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 الدين محى
 محمد ابن على ابن محمد ابن احمد ابن عبد الله الحاتمى. نام:

 ادر عدى بن حاتم.منتسب به حاتم طائى معروف. از نسل عبد الله بن حاتم بر تبار:

 .نامد مى« اكرم بيت فى العرب»را  او خودش خاندان حاتم

 ابوبكر. کنيه:

 .اعظم شيخ و اكبر شيخ. است داده اسلام به مجدد حيات كه كسى -الدين محى لقب:

 هجرى قمرى. 065 تولد:

 .شدبا كه از بناهاى سلاطين اموى اندلس مى (اسپانيا) مرسيه، از شهرهاى اندلس محل تولد:

 85در هشت سالگى از مرسيه به اشببيليه اباى ت بت امويبان، و در      065در سال  مهاجرت:

 در امبا (. 095 سبال ) آمده است به افريقا (از تنگه جبل الطارق گذشته) سالگى از اشبيليه و اسپانيا

 شبهر  «بجايه» در 095 سال در او كه است آمده بيروت، «صادر دار» چاپ «مكيه فتوحات» اايان

 .است بوده الجزاير، درىبن

 مبراك،،  شبهرهاى  از «فاس» در 090 سال در گويد مى «اجوبة الامام التّرمذى»و خودش در 

 .است بوده

 ببا  كبه  شبود  مى اعدام به محكوم اش ويژه عقايد علت به جا آن در شود سپس وارد مصر مى

 دررا  فتوحبات  اهراًظب  و رود مى مكه به آنگاه است، يافته نجات بجائى، الحسن ابو شيخ وساطت

 دررا  مبدتى  در آنجا بوده اسبت. او را  652وز از سال ر 21 و رود مى بغداد به. نويسد مى جا آن

در  655است. او در سال و شهر قونيه بوده  (تركيه) سوريه گذرانيده و اصل سكونت او در آناتولى

 باره وارد بغداد شده است.سفر حج دو
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 در مبذكور  سبلطان  ببوده  آناتولى سلطان كيكاوس حمايت و محبت مورد قونيه در الدين محى

جلوس كرده است آيا او در زمان مراسم جلوس كيكاوس آن جا بوده يا بعد از آن به آن  655 لسا

 جارفته، خيلى روشن نيست.

 الاسمما   تفسير فى المعنى» جمله آن از است داشته زيادى هاى نوشته الدين محى آثار قلمى:

جوبة الامام محمد بم   ا» «القدسيه الاحاديث» «الاوليا  خاتم صفة فى المغرب عنقا » «الحسنى

در فتوحبات نيبز آمبده    « اجوبة»مطالب « فصوص الحكم»و « الفتوحات المكيه« »على الترمذى

 است.

 ببا دسبت خبودش در قونيبه نوشبته اسبت      را  فصوص آخرين كتاب اوست. او دوباره فتوحات

  ه دوم است با دست ط خودش نوشته است.و تصريح كرده است كه نس (616)

 محتبواى  615 سبال  محرم ماه آخر دهه در ايامبر كه گويد ل فصوص مىاو در الدين محى

 22 يعنبى  اسبت  كبرده  مردم به آن ابلاغ به ماموررا  او و فرموده ارائه او به خواب دررا  فصوص

 آن توسبط  نيبز  كتباب  نام. تاس ديده دمشق ناحيه دررا  خواب اين گويد مى. مرگ، از اي، سال

 يين شده است.تع حضرت

مسكن اصلى او قونيه بوده است احتمالا خواب مورد ادعا در يكبى از سبفرهاى او ببه دمشبق      

 باشد، چنانكه ظاهراً مرگ، در دمشق نيز در يكى از سفرهاي، رخ داده است.

 فتوحبات  نگارى هدوبار به فصوص كوچك كتاب اتمام از اس الدين محى رسد امّا به نظر مى

 نسب ه  اخبتلاف  از هبا  اهراً تجديد نظر نهائى هم در آن داشته است و گزارشظ و ارداخته مكيه

 و صبوفيان  مرجب   و اركبار  كبه  او مانند ش صى زيرا است شگفت جاى س ت و. دهند مى خبر

 مبالى  حمايبت  و ببوده،  خبوردار  ببر  وافبر  مبالى  امكانبات  از و بوده فراوانى رجوع ارباب داراى

 نوشته است.را  دوم كتاب بس بزرگ فتوحات نس ه خودش چرا داشته،را  كيكاوس

بايد گفت او دقيقاً به خاطر تجديد نظر در برخى موارد، به اين كار اقدام كرده است البته نبه  

 و هبا  شبدت  ببر  قدرت، و شهرت اوج آن در عكس، بر بل ادعاها ها، براى كاستن از شدت اغراق

 گرچبه تاب خواهيم ديد. او با اين تجديد نظر ك اين دررا  مهم اين. است فزودها ادعاها و ها اغراق
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 اجوببه » ببا  فتوحبات  در كبه  اى تغييرات اساسى ايجاد نكرده ليكن سعى كرده است موارد جزئى

 .شود اصلاح نبوده، سازگار «فصوص» و «ترمذى

 :شخصيتى هاى ويژگى

 ميز داشته:آ نبوغ استعداد م تلف، ابعاد رد او است، بوده بزرگى نابغه ترديد بى الدين محى

 شناسبى  انسان) است شناخته كاملا و كرده بررسى دقت به اش، در تاريخ زندگىرا  انسان -3

 .(تاري ى

 .است كرده اجتماعى شناسى روان تاري ى، بررسى يك در دقيقاً «دين» بارا  ها انسان رابطه -2

ت ليكن زندگى او اس ننوشته مستقلى كتاب وردم اين در گرچه بوده، اى قوى شناس جامعه -1

 -516 ف تبونس،  -مغبرب  ديار از او مانند نيز او كه) خلدون ابن از بي، شايد كه دهد نشان مى

 .است داشته استعداد موضوع اين در (است بوده

او كاملا به اوضاع زمان خود آشنا بوده است و دقيقاً ببه بررسبى جامعبه     :شناسى زمان -2

 همه اين كه داشته وافر نبوغ نيز شناسى انان ارداخته و تصميم گرفته است. در مكانبزرگ مسلم

 مبوفقيت،  و. است شده ساكن سلجوقى تركان حكومت مركز قونيه در بالاخره و گشتهرا  شهرها

 و علمبا  همه كه -بغداد به ويژه به شهرها، همه آن به قونيه ترجيح و گزين، اين در كه داد نشان

و يا ) اشتباه نكرده است. در مدت كم همه مناطق ترك نشين -رفتند مى جا آن به گبزر صوفيان

ايرو خانقاه او شدند از تنگه دار دانل تبا مبرز مغولسبتان. همبان      (مورد حكومت و قلمرو تركان

 طور كه در خلال مباحث اين كتاب خواهيم ديد.

و بلوچسبتان ايبران و ااكسبتان،    تصوف او به مناطق جنوبى ايران: فارس، كرمان، يزد، سيستان 

 جهبت  همبين  ببه  و. ماندنبد  بباقى  خبود  سبنتى  و فارسى تصوف همان در ها نفوذ نكرد اين ب ،

 آثبار  در حتبى  شبيرازى،  حباف   و كرمانى خواجوى ديوان مانند آثارى در او تصوف هاى ويژگى

 .شود نمى ديده بوده، او معاصر كه سعدى

كانيان، نتوانست در مغان و سپس در مرغاب افغانسبتان،  حتى شاه نعمت الله ولى، در عصر گور

 و سوريه الدين جاى اائى براى خود درست كند كه دوباره به جنوب ايران بازگشت. مشرب محى
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 «قادريه» نفوذ ار هاى گاه خوان شبكه جمله از ها گاه خوان اكثر و گرفت زيادى حد تارا  عراق

ئى به حد سلطه يا روند غالبب در  افريقا ممالك و لسطينف عربستان، در ليكن. انداخت رونق ازرا 

 نيامد.

 مصبر  در بار يك. است بوده ريسك اهل و داشته گستاخ و جسور بس روحيه الدين محى -8

 ببن  عزالبدين » جملبه  از خبود  معاصبر  دانشبمندان  تكفير مورد بارها و بود شده اعدام به محكوم

 .گرفت قرار «شافعيه مشايخ شيخ عبدالسلام

دو رقيب تازه نفس بودند و هبر دو مبدعى    (681ابوحفص، عمر، ف ) سهروردى و الدين ىمح

تبليغ را  نوآورى در تصوف، و هر دو مدعى احياى مجدد دين بودند. سهروردى اصول خاندان غزالى

 «العلوم احياء» كتاب ترديد بى ليكن داد مى نسبت غزالى احمد بهرا  خود تعليمات گرچه كرد مى

 بوده است. مشق سر او براى لىغزا محمد

 ميبان  در سب نى  هيچ اما كنند مى ديدار همديگر با الدين از يافعى نقل شده: سهروردى و محى

 از. شبوند  مبى  جبدا  همديگر از سپس دوخته زمين به چشم دو هر ساعتى شود نمى بدل و رد شان

 سبهروردى  از و. اسبت  سبنت  از ابر  اا تا سر: گويد مى ديدى؟ چگونهرا  او ارسند مى الدين محى

 .است حقايق از دريائى: گويد مى ديدى، چگونهرا  الدين محى ارسند مى

 گمبان  مريبدان  امبا . دانستند مىرا  بديهى است آن دو از اي،، مواض  و روش فكرى همديگر

 سبتاي،  دليبل  نيز و سكوت دليل و. اند شناختهرا  همديگر محتواى ديدار همان در تنها كه كردند

 درگيرى ميان خانقاهى بوده كه به مصلحت هيچ كدام نبوده است. از ارهيز همديگر، رس اشت در

اين س ن از ديدگاه منفى نگرى نيست، در آينده برخى از مسبائل، ببل مسبائل زيبادى روشبن      

 «البدين  محبى »خواهد شد. در سطرهاى بعدى باز در ارتباط با غزالى و احيباء العلبوم او و لقبب    

 .آمد خواهد س نى

 ميبان  در اى ما مشرب سهروردى رواج نيافت ليكن مانند يك باريكبه ا شد، موفق الدين ىمح

 دولبت  ولبى  باشبد،  بوده آن از بقايائى ااكستان و هند در هم هنوز شايد و ماند اواخر اين تا مردم

 خواهبد  اشباره  كبه  بود مستعجل نيز، سرعت همان به رفت، اي، كه سرعت همان به الدين محى
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 آوران نبو  ديگبر  ببا  او كبه  شود مى روشن تر بي، وقتى الدين محى مانند بى تهور و جسارت. شد

 گباه  خبوان  تاسبيس  و نبوآورى  ادعباى  وجبود  با سهروردى. شود مقايسه سهروردى، مانند تصوف

 .نشد كفر به متهم هرگز جديد،

 مقبام  ببه  تواند مى كه جائى تا داشت تصميم الدين محى بلند پروازى و آرمان خواهى: -6

 ببر  آمبده  او زنبدگى  مبورد  در كه م تصرى هاى گزارش از. برسد امعه اسلامىج ميان در بالائى

 مطالعبه  ببا . اسبت  بوده بالا مقامات به رسيدن و درخشيدن صدد در جوانى آغاز از او كه آيد مى

 در يعنبى  مراك،، «فاس» شهر در 090 سال در دهد مى انجام كه شناسانه مردم و شناسانه جامعه

رد كه به بالاترين سمت رهبرى دينى برسد. آن طور كه خودش در ااسبخ  گي مى تصميم الگىس 80

 جامعبه  در تحبول  يبك  ضبرورت  و لبزوم  انديشبه  سبال  آن در گويد ارس، سيزدهم ترمذى مى

 و شود نمى او منتظر اما شده، جلب منتظر مهدى به نظرش و است كرده خطور مغزش به اسلامى

دانسبته و   از اولاد حسى و جسبمانى ايبامبر  را  منتظر مهدى .بندد مى بر همت كمر خود

 مهدى اس آن از. داند مى« ولى الله»تلقى كرده و  فرزند معنوى و معارفى رسول خدارا  خودش

تصبريح   اش نامبه  آن در او. گردد مى اى حرفه نظامى صرفاً ش صيت يك او نظر در منتظر

 .نيست الله ولى ،منتظر مهدى كه كند مى

 سرتاسر در داشتند كه هائى شجره مطابق ايامبر اولاد زيست، مى الدين در عصرى كه محى

 ورود از ممانعبت  و نسبب  حفب   در دقبت  ايبن . شبدند  مبى  شناخته تمام دقت با اسلامى ممالك

 و. دادند مى اهميت آن به مردم هم و شد ن، هم از ناحيه خود علويان، عملى مىآ درون به ديگران

 حركبت  تبرين  كوچبك  و داشتند قرار شديد مراقبت تحت فاطمه آل هميشه رديگ جانب از

 قبول  به) نسب مدعى الدين محى دليل دو اين به گرفت، مى قرار سركوب مورد و نظر زير ها، آن

 از برنيبانگيزد  خبود  عليبه  ببر را  هبا  سمانى نشد. و نيز براى اين كه حساسيتج و حسى (خودش

 موضبوع  ايبن  در او. كرد نظر صرف ايامبر سرشناس اصحاب و قري، سران از يكى به انتساب

 سرشبناس  يباران  از عدى زيرا. است نرسانيده حاتم بن عدى به نسب حتى كه كرده دقت حدى به

 .بود جنگيده ديگر هاى قبيله با نبرد هاى و از كسانى بود كه در ميدان على
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 مبورد  در حساسبيتى  هيچ كه ندك مى منتسب حاتم ديگر اسر عبدالله بهرا  خودش الدين محى

 جاهلى عصر در حاتم. بود كرده انت اب عرب دررا  «بيت اكرم» خودش قول به. نداشت وجود او

 ببود  مانبده  محتبرم  نيز آوازه داشت به حدى كه نام، در عصر اسلامى ار نيك نام و زيست مى

 .بود ن ورده اى لطمه هيچ كه محترمى

 نسبب،  ايبن  از او جوئى بهره هم باز بدانيم، صداقت با املاك انتساب اين دررا  الدين اگر محى

يبافتنى   دسبت  و آسبان  كتاب، اين در سير با صداقت اين در داورى. است بوده ساز كار بس براي،

 خواهد شد.

 

 :شود مى الاولياء خاتم الدين محى

 در نسبت همان با رود، مى اي، جامعه ميان در ترقى نردبان در كه نسبت همان به الدين محى

 عبين  در دانب،  و علم دنبال به كه دار چاشنى فرد يك جوانى آغاز در. كند مى ترقى ادعا، نردبان

ر شهر فاس تصميم به ادعاى بالاترين سمت ولايت در د 090 سال در. كند مى جلوه هست تصوف،

 .گيرد مىرا  آن روز، -به اصطلاح صوفيان -ميان اولياء الله

طبرح كبردن، برگشبت مجبدد حضبرت عيسبى ببه زمبين، ولايبت          ابن عربى در آن روز ببا م 

انبيباء از آن   همه وارثرا  او كند مى تبليغ شدت بهرا  موضوع اين و كند مطرح مىرا  عيسى

 از اى فرقبه  هبيچ  روز آن تبا  كبه  حبالى  در. كنبد  در ولايبت معرفبى مبى    جمله ايامبر اسلام

 او آمبدن  به همگان بود، ندانسته ايامبر ولايت وارثرا  عيسى اسلامى م تلف هاى فرقه

 و داننبد  از متولبدين عصبر خبود مبى    را  كه سبنيان او ) منتظرى مهدى به كردن، يارى و زمين به

 ايبرو  عيسى همگانى باور اين در. داشتند باور (دانند مى غايب و 100 سال متولدرا  او شيعيان

 .برعكس نه است مهدى

اهبل   يبت ولا زدن كنبار  ببراى  عيسبى  وجبود  از هاسبتفاد  برنامه، اين از الدين هدف محى

 ببه را  عيسبى  سبهم  كند مى تقسيم عيسى و خود ميانرا  ولايت ابتدا در او. بود بيت

 اسبلام  ايبامبر  ولايت وراثت تنها كهرا  خود سهم اما. كند مى حواله آخرالزمان و دور آينده
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 نيبز را  سهم آن و كرده ترقى كم كم سپس. داند ال و اجرا مىاعم قابل نقد طور به كند مى معرفى

 .نامد مى «الاولياء خاتم»را  خود و گيرد مى عيسى دست از

 مقبام  (نوشبته  خبود  خبط  به نو از قونيه در كه دوم نس ه) مكيه فتوحات اول در الدين محى

آن قبدر ببه تعبويس نسب ه قببل       ببوده  نظبر  تجديبد  صدد در كه اين با اما كند مى ادعارا  بلندى

 ببه  فتوحبات  در او ادعباى  نيز نس ه همين در نتيجه در كند، ايجاد بزرگى مشكل كه ازدارد نمى

 ايبامبر  وجبود  و او وجبود  ميان كه كند مى بسنده اين به و. رسد نمى فصوص در ادعاي، ااى

 در او هست. اما در فصوص خود خدا رسول موهاى از موئى نيز و. هست مشترك حكم يك

 معبارف  و علوم او كه ميرسد جائى به شيثى فص در. برد شانه، بالا مى شانه به م قد ايامبرراه

 كبه  كنبد  مبى  تصبريح  و گيرد مى الهى وجود معدن از مستقيماًرا  (وجود سريان معنى به فيس و)

 .شود مى و است شده غير مستقيم و با واسطه فرشته، به دريافت آن نايل مى ايامبر

را  او و اسبت  قائبل  زمان امام امامت به الدين محى هك اند كرده شاي  ها اين كه در زبان

 برخبى  اسبت  ساختگى كاملا بل است موهوم كاملا و اساس بى شايعه يك داند، مى زنده و متولد

را  آن اهبل بيبت   به شان محبت احساس مطابق شيعيان برخى و اند ساختهرا  ايعهش اين افراد

 و كرده اشتباه زمان امام ادر نام در الدين ىمح كه است اين شان تاسف تنها و اند كرده باور

 .است آورده «محمد بن على بن محمد» و دانسته «على»را  آن

ى مدعيان اين اشبتباه  راست د كه مرتكب اين گونه اشتباه شود. بهبو آن از تر باهوش الدين محى

 مهبدى  كبه  نويسبد  ىم ترمذى به ااسخ در صريحاً او ،را او نبوغ نه و اند شناختهرا  الدين نه محى

 آن معارف و معنويت وارث نه است ايامبر جسمى و حسى اولاد از بل نيست ولى منتظر

 عبادت  او مبورد  در «عرببى  ابن» لف  شهرت و «الدين محى»ضرت. گويا برخى آن قدر به لقب ح

 هىاشبتبا  هيچ او و. است محمد بن على بن محمد الدين، محى نام كه شده شان فراموش و اند كرده

 .است نكرده باشد، خودش كه الاولياء خاتم نام مورد در
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 :الدين شرايط زمان براى محى

 ببود  گذشبته  معتزلى، و اشعرى نحله دو ميان سال از درگيرى علمى 055بي، از  655در سال 

 كبرده  ببرملا را  ديگر هم مكتب اساسى نواقص و عيوب بودند، شده فرسوده س ت جريان دو هر

 داننبد،  مبى  خدا كاررا  انسان افعال همه اشعريان كه بود شده روشن نيز عامى فرد هر براى بودند،

 وجبه  هبيچ  به ها انسان سرنوشت حتى و بدها بدى و ها است خوبى خوبخد اراده در چيز همه

 انسبان  اراده و انسبان  دسبت  دررا  چيبز  همبه  ببرعكس،  معتزليبان  و. نيسبت  خودشبان  دست در

را  بشبر  دست اشعريان: جمله دو در و. دادند نمى انسان كارهاى در شىنق خدا براى و دانستند مى

 .را خدا دست معتزليان و بستند مى

 موثر س ت ها بديهى است انديشه معتزلى در رشد علوم به ويژه علوم تجربى و اي، رفت آن

 لسبا  تبا  امويبان  اواسط از ها حكومت ليكن. كرد مى ايجابرا  گرائى خمود اشعرى تفكر و. بود

 ىراحتب  ببه  الهبى  قبدر  قضاو با حكومت مشروعيت زيرا. بودند اشعرى فكر طرفدار همواره 655

توجيبه  « نطفه»و نيز با « فّر»با را  گر شاهان ايران در قبل از اسلام حكومت شانا شد، مى توجيه

 ببا  نيبز  اسبلامى  جامعبه  در. كردنبد  مبى  توجيبه  نطفه و تبار با هميشه ارواائيان يا و كردند، مى

كه در مورد حكومت  «اتيناه الملك» آيه به مواردى در حتى و. شد مى توجيه «الهى خواست»

 حكومبت  و ملبك  ديبن  ببى  نمبرود  ببه  خبدا  كه وقتى: كه ارداختند نمرود آمده به استدلال مى

 .ندهد چرا هستيم خوان نماز و مسلمان كه ما به دهد، مى

 ببا  دو رراهب زي شبد  مبى  احسباس  انجري دو هر از شديد خستگى يك مردم، در سطح عمومى

بغداد، موصبل، اصبفهان،    از كه نظاميه مدارس ايداي، با ويژه به. بودند شده مواجه اساسى اشكال

نيشابور، بلخ، و مرو تقريباً در يك صف چيده شده بودند، اين فرساي، و ايبن افشباگرى ببر عليبه     

. بود نمانده ل براى مجادله علمىهمديگر به حدى رسيده بود كه ديگر جائى براى بحث و گفتگو ب

 .نبود ميان در اى تازه حرف قرنى، انج مكررات تكرار از غير و

 ببه  و. كنبد  سباقط را  آن كه بود زرد آلوى اشعرى و معتزلى كاملا رسيده بود و منتظر نسيمى

 ببه را  آن مامبائى  فقبط  البدين  محى كه بود آبستن سنتزى به معتزلى تز آنتى و اشعرى تز اصطلاح
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 .گرفت عهده

 كبه  اسبت  رفتبه  ابي،  تبر  بي، مسيرى در درست الدين محى تصوف بينيم اين جاست كه مى

بحبث   اولاً. ببود  شافعيان م صوص نظاميه مدارس اند يه چيده شده بود. برخى نوشتهنظام مدارس

شافعى و شافعيان يك مسئله كاملا فروع دينى است و مان  از اشعرى بودن يا معتزلى بودن نيست. 

اساس اين س ن م دوش است زيرا نظام الملك وزير شاهان ترك سلجوقى بود و سلجوقيان  انياًث

 تبرك،  ممالبك  همبه  هبم  هنوز بودند او مقلد رسانيد نظر به اين كه ابو حنيفه تبار به ترك مى

 .هستند مذهب حنفى

 و ستني درست كه رسانند مى جيحون حوالى ساكن هاى عرب بهرا  حنيفه ابو نژاد ها بعضى

 او ايبرو  احكام فروع در است تركستان متولد او كه اين دليل به كم دست تركان صحت، فرض به

نظام الملك رسبماً اعبلام كبرده ببود كبه هبر دو نحلبه اشبعرى و معتزلبى           ثالثاًهستند.  و بودند

 .كنند استفاده ها نظاميه از توانند مى

 آن ارزش از تدريج به ليكن بود، بزرگى رافت ا ها ابتدا رئيس بودن يا سمت استادى در نظاميه

 055 گفتنبد  در همان ايام ايداي، يافت. همه مى «قيل و قال مدرسه» اصطلاح و شد مى كاسته

 هباى  بحبث  واقعباً  مكبررات  تكرار ىراست به و. است نداده اى نتيجه علمى مجادله اين است سال

 كشيده اسلامى ممالك جاى همه به ئلهمس. بود كرده تبديل قال و قيل بهرا  «كلامى» و دين اصول

 .بود شده

چهل سال از تاسيس نظاميه بغداد نگذشته بود كه غزالى به قصد ترك نظاميه عازم حج شد و 

و  (سال اس از تاسبيس  82درست  655) كرد و رفت (محل تولد خود) سپس روى به جانب طوس

 اصبرارهاى  و ايبااى  هاى . و دعوتدر قبال قيل و قال مدرسه، ارداخت «احياء العلوم»به نوشتن 

 .گذاشت ااسخ بىرا  الملك نظام اسر

را  ديگبر  هباى  داشبت و هبم برخبى رشبته    را  هم كرسى فلسفه ارسطوئى) اين اقدام غزالى كه

 ممالبك  در اسبتاد  ببزرگ  معنباي،  كبه  ببود  بغبداد  نظاميبه  اسبتاد  ببزرگ  و كبرد  مبى  تدريس

 ارزش (ببود  انگيبز  شبگفت  و بزرگ داد خر و حادثه يك سمت اين ترك و است، بودن اسلامى
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ايبن  « احيباء العلبوم  »وان عنب  و. ببرد  سبوال  زير به س ترا  مدرسه هر ارزش آن تب  به و نظاميه

در خود نهفته داشبت كبه قيبل و قبال اشبعرى و معتزلبى نبه تنهبا سبودى ببراى علبوم            را  چاشنى

 از تنهبا  نه او دهد مى نشان لعلوما احياء متن. است برده بين از و كشتهرا  علوم بل نداشته اسلامى

نيبز سبرابى   را  وئياتارسط بل شده خسته كلامى مباحثات محدوده در معتزلى و اشعرى مجادلات

 بي، نيافته است.

 سبرو  ابر  اسبتعفاى  از سبال  155 حبدود  ببرد  مى اى خلاء اين به الدين كه محى 690در سال 

 خبود  دسبت  ببه  حتبى  ببود  رسيده جا مهه به العلوم احياء هاى نس ه و بود گذشته غزالى صداى

 .الدين محى

در عرصبه اجتمباع   را  ى خبود ابا  جباى  و ببرود  تا زمانى هر در اجتماعى فرهنگى هاى اديده

مستحكم كند، به طول زمان نيازمند است به ويژه در آن عصر و به ويژه در مقاببل قبدرت بنيبان    

 .بود ها نظاميه خدمت در كه موقوفات كثرت با ويژه به و ها، گذاران و صاحبان نظاميه

 اهل يه رسمىفق چهار ميان در. كردند مردم به تدريج به مكتب احمد حنبل و شيعه توجه مى

 آن محبور  خداشناسبى  كبه  اسلام شناسى هستى و دين اصول با جدى كارى شافعى و مالك سنت،

 در نيز و معتزليان و ياناشعر مقابل در اما بود كرده اظهاراتى مورد اين در حنيفه ابو. نداشتند بود،

 ببن  احمبد  امبام  اما. بكند اندامى عرض نتوانست صادق امام شاگردان از «الطاق مومن» مقابل

 دو. اسبت  كبرده  كبار  آن انبدازه  ببه  كم دست باشد نكرده كار فروع از بي، اصول در اگر حنبل

 آيات ظاهر به صرفاً كه بودند ناميده «ظاهر اهل» اصول دررا  حنبلى جريان معتزلى، و اشعرى جريان

 .از ميدان خارج كرده بودندرا  آنان و. دارند ارهيز تعمق و تعقل از و كنند مى عمل احاديث و

 وسبي   ممالبك  همبه  ايبن  در بود، ها شيعه نيز كه هميشه مورد فشار سياسى حكام و قتل عام

 بار چندين كه ساوه و قم ميان است روستائى اكنون) آوه و قم كاشان، اردستان، منطقه تنها اسلامى

خالص شيعه بودند. در فاصبله   طور به (رفت بين از بالاخره و شد عام قتل ساوه ساكن مردم توسط

 :گويد مى مولوى. بود كوچكى شهر بودن، شيعه دوران در كه بود شيعه سبزوار ها دورتر از آن

 سبزوار است اين جهان كبج مبدار  
 

 ما چو بوبكريم در آن خوار و زار 
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 كشبيده  احتياط، سوااپ اصطلاح به امامى ش، شيعه در شمال افريقا با ظهور خلافت فاطمى

نيروي، از بين رفت و در ديگبر كشبورها ببه طبور اراكنبده و معمبولا م فيانبه زنبدگى          و شد

 ها سياست با شيعه مردم او قلمرو جاى همه در كه الملك نظام اقتدار عصر در ويژه به كردند مى

 .شدند منكوب و سركوب وا هاى خدعه و

گاهانبه حتبى در   آ هباى  احسباس  ببر  عبلاوه  مردم و محافل علمى 655اينك در حوالى سال 

  اكثريت كه داد ديگر بودند. روند جريان نشان مى راه جامعه، س ت به دنبال خودآگاهش صيت نا

 خبود  تصوف الدين محى كه اند شده تشي  متوجه نيز ب شى و دارند توجه حنبلى انديشه به مردم

از هر جهبت   شرايط كه زيرا. افتاد جاى س ت اش برنامه و كرد مطرح خاصى، هاى ويژگى بارا 

غيبر از  ) به نف  او بود، بل او يك مائده آسمانى بود، كه به دست مردم و حتى علمباى همبه فبرق   

 افتاد. (شيعه و حنبلى

 دو هبر  كبرد  اشباره  شبت انگ با معتزلى و اشعرى جريان دو هر جان نيمه جسد بر الدين محى

 كبه  است الدين رين كار محىت بزرگ اين و. سپرد تاريخ موزه به و خواند فاتحه ها آن بر مردند،

 .كند نمى توجه آن به كسى

 656متولد شود به حال احتضار افتباده ببود، ف بر متوفباى      رازى اشعريت اي، از آن كه ف ر

 حقيقت او آخرين شعله آن شم  بود.سعى بليغ كرد كه جانى بر كالبد آن بب شد اما در 

مورد ترديد است كه آيبا ابس از دو قبرن از     (592ف ) در اين ميان سعد الدين مسعود بن عمر

 هبيچ  گفت، بايد دقيقا ليكن است بوده يدى ماتر يا زده مىرا  مرگ اشعريت، او از نو ساز اشعرى

 و البدين  محبى  مكتبب  از ناصبرى ع هبم  و دو آن از عناصرى با هم كه بود انديشمندى او بل كدام

 است انديشيده مى سه هر از مستقل اى روحيه با تقريباً

، اخگرى بوده كه رازى درست مانند ف ر (600ف ) در مورد مكتب اعتزال نيز ابن ابى الحديد

از آت، معتزله اريده و اس از چندين سال از مرگ معتزله، خود نمائى كرده آن هم ماننبد يبك   

 داروى نبوش  مصداق هردو رازى و الحديد ابى ابن .خلافت بار در وزيرعلقمی  اناه در اى اناهنده

 .اند راب، بودهسه مرگ از بعد
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 و ايبران  در خبواه  آنان همه تصوف كتاب، اين در من كه بودند هم الدين صوفيان قبل از محى

. «عرببى  تصوف»را  الدين محى تصوف و نامم مى «فارسى تصوف»را  باشند عرب ممالك در خواه

كن مبن  لبي  باشبند  كرده توجه جغرافى نيز و هوى ما تفاوت اين به تر اي، كسى يا و كسانى شايد

 هباى  فرق و الدين محى تصوف هاى ويژگى به توجه با گذارى نام اين علت و چگونگى. ام نديده

 .آمد خواهد كتاب اين خلال در او، از اي، تصوف با آن اساسى

 از ببود،  «عشبق » اببزارش  تنها نداشت استدلال و «عقل» با كارى الدين اما تصوف اي، از محى

 گباه،  تكيبه  «الاكببر  الحجباب  هو العلم» شعار و كرد ارى مىد خود مدرسه قال و قيل به ورود

 آمبده  اي، فوق جريان دو ساي، فر اثر در كه تعقلى علمی و خلاء آن توانست نمى اين بنابر. بود

. بودند مريد خانقاه يك به كم دست يا و بودند صوفى يا سنى دمانمر همه، اين با و. اركندرا  بود

 گويند. بود ديگر چيزى خواستند همه گير بود. اما آنچه مى« شيطان فشي ه له شيخ لا من» شعار و

 جيبب،  از دوات، خانقاهيان جم  در روزى ارداخته، مى علم و دان، به م فيانه صوفيان از يكى

 .بپوشانرا  عورتت: گويد مى او به يواشكى بوده او كنار در كه رفيق، افتد، مى بيرون به

 عربى ابن تنزيه در سيوطى. كرد نيز منكوب مىرا  از خود اي، تصوف و صوفيان الدين محى 

 .جست مى بيزارى آنها از و كرد مى انكاررا  صوفيه كه بود كسى ترين كوبنده او: گويد مى

 دسبت  اشبعريان  شبد  گفتبه . كبرد  مبى  ابر را  خلأ آن درست كه آورد چيزى الدين اما محى 

 دست هم و را خدا دست هم الدين تند. محىبس مىرا  خدا دست معتزليان و بستند مى را ها انسان

 نجبات  سباله  055 مكبررات  تكرار ازرا  مردم و بود اى تازه س ن بود هرچه اما. بسترا  انسان

 جريبان  دو به نسبت ترى بي، اشمئزاز مى،اسلا وسي  امپراطورى از ناحيه و ب ، هر در. داد مى

 .افتاد يشتر و سريعتر جا مىب نواحى آن در الدين محى مكتب نسبت همان به بود مذكور

 اصبطلاحات  و هبا  مقولبه  از سبرى  يبك  بارا  تصوف كه بود اين الدين تازه گى مشرب محى

 ساز دم آن با گانهم كه بود تصوف هم كه كرد ارائه جامعه به چيزى و آمي ت هم در ارسطوئى

نظبر اببزار    از او مكتبب  گبى  ويبژه  ايبن  .شبد  مى معتزلى و اشعرى بحثهاى جايگزين هم و بودند

 شناخت است.
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 مجادلبه  موضبوع  همان يعنى) شناسى و از نظر اصول جديد كه در مباحث خداشناسى و هستى

 جبذاب  و نبو  ىهمگب  تقربباً كه است فراوان بس مسائلى كرد، مطرح (معتزلى و اشعرى ساله 055

راى اين هبدف  ب كتاب اين اساساً و شناخت، خواهيم كتاب اين طول دررا  او نوين اصول اين. بودند

 نوشته شده است.

 

 فصوص الحكم:

 ابتكارت از كار اين آمي ت، درهم ئيات ارسطو از سرى بايكرا  تصوف الدين گفته شد محى

 فصوص» نام به دارد كتابى او بود كرده بازرا  هرا اين او از اي، سال 855 (889 ف) فارابى. نبود او

 دارد دراين كتاب گام نسببتاً « معلم ثانى»لقب  ئيات ارسطو در كه ارسطوئى فيلسوف اين. «الحكمه

 از ببوئى  و رنگ كه بود كرده مطرح طورىرا  «النفس علم» و است برداشته تصوف سوى به مهمى

 سوى به تر جدى هاى گام و رفت او استقبال به فتصو كانون از الدين محى بار اين. داشت تصوف

ز او گرفته است، گرچه مدعى است از رسول ا نيزرا  فصوص كتاب نام حتى و برداشت ارسطوئيان

 گرفته است. اكرم

در اين كتاب با روحيه مقتدرانه مرد ديگرى از صوفيان آشنا خواهيم شبد كبه در صبدد ببود     

 شدروبه رو تبريزى شمس حادثه با ليكن. كرد حدى تا و كند مهاررا  الدين لوك نر تصوف محى

مام ماند. اين مرد يعنى مولوى كبه تقريببا وارث ببلا فصبل خانقباه قونيبه و       ت نيمه اش برنامه كه

 داشبته  چه هر شبسترى محمود شيخ كه ديد خواهيم نيز و(. 651 ف) بود شده الدين جانشين محى

 مبلا  و(. 515 ف) اسبت  نداشبته  خود از چيزى او و تاس الدين محى تبيينات برخى از اى ترجمه

 دوم كبار . است افزوده الدين، ده تنها به عناصر ارسطوئى تصوف محىندا انجام اساسى كارى صدرا

 ،را «ارسبتى  ببت  تبك » هم و داند مى جايزرا  «خدائى چيز همه» هم الدين محى كه است اين او

 امبروزى  داران طبرف  كبه  شبد  خواهبد  روشبن  نيبز  و. است گذاشته كناررا  دومى اين صدرا ملا

را  البدين  اساسباً محبى   (ن هستند و شيعه هرگز صوفى نببوده ايرا در فقط متاسفانه كه) الدين محى

 .را او نبوغ نه ورا  او منفى نكات نه اند نشناخته بايد كه چنان
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 :او ديدن خواب و الدين محى

 گاهى. است اش علمى هاى در ادعاىتمسك به خواب و خواب ديدن، يكى از ادلّه بزرگ او 

 ارسال بطور و كند عنوان مىرا  د اصل بزرگ اعتقادىچن گاهى بل كند مىرا  ادعا ترين بزرگ او

 دليل فاقد اصول اين دارد توق  نيز م اطبان، از و كند مى تلقى شده اثبات دليلى، ارائه بدون مسلّم

 از يبا  و ببود  خواهنبد  معتزلبى  و اشبعرى  «رنظب  اهبل » از يا گرنه و بپذيرند چرا و چون بدونرا 

 يك و كند با محتواي،، مستند به يك خواب مىرا  ابكت يك گاهى او. «ضعيفه عقول اصحاب»

 .است ديدن خواب همان معتبرش دليل تنها و گنجاند مى آن در فروع، و اصول همه بارا  مكتب

 و خسبته  معتزلبى  و ىاشبعر  مجادلبه  سباله  055 خشك استدلالات از كه بديهى است مردمى

شده است اينك به خواب و خواب  گم سردر و سرخورده باختگان مال مانند و خالى دست كاملا

 .بدهد ارزش تواند ديدن، مى

 خبدا،  ابي،  در خبود  معنبوى  مقبام  اثببات  ببراى  هم و مدعاهاي، اثبات براى هم الدين محى

 كه زمان آن در: گويد مى. است نىشنيد بس يكى بين اين در اما كند مى نقلرا  زيادى هاى خواب

يبك ببه يبك     (اعبم از سبتاره و سبياره   ) ه ستارگانهم با كه ديدم خواب در بودم بجايه شهر در

آوردم خبودش تعبيبر   را  البته من لفب  مجامعبت  ) مجامعت كردم حتى يك ستاره هم باقى نماند

من دادند بباز ببا همبه    به را  (الف و با) و چه لذت عظيم روحانى بردم. سپس حروف (ديگر دارد

از كسى خواستم اي، يك  (آورده است نيز حروف سر بررا  بلا همان) كردم مجامعت نيز ها آن

ببه او عرضبه   را  ش صى كه كاملا در تعبير خواب مت صص بود برود و بدون ذكر نام من خواب

ب ايبن رييبا   كند. آن معبّر دانشمند گفته بود اين خواب بزرگى است و اين در يائى است كه صاح

خواص كواكب باز خواهد شد  و هستى اسرار و آسمانى علوم از او براى كند درك نمىرا  قعر آن

كه احدى از مردم زمان، به آن علوم دست ن واهند يافت، گفته بود: اگر صاحب اين خبواب در  

 اين شهر باشد حتما آن جوان اندلسى است.

 .است نوشته «حروف» مورد در نيز كتابى و دارد «النجوم صواعق» نام به نيز كتابى الدين محى
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 :آرائى خود و الدين محى

 «سبراقه  اببن » عنبوان  با اورا لس اند در. داد مى اهميت خود ش صيت آراي، براى الدين محى

 .است آمده هست، صادر، دار چاپِ فتوحات آخر در كه او بيوگرافى در موضوع اين. شناختند مى

يعنبى  « سبراقه »شان از بزرگى تبار و اصالت خانبدان نيسبت. زيبرا    بديهى است چنين عنوان، ن

 مراهراهظاه الدين و ابن سراقه يعنى اسر كسى كه دزديده شده بوده است. محى« چيز دزديده شده»

 كبه  اسبت  كرده نيز خود عنوان تعويس در سعى گرفته فاس در 090 سال در كه بزرگى تصميم با

 بررا  «العربى ابن» عنوان آن جاى به و نياورده قونيه و سوريه اد،بغد مكه، به خود مراهه را نام آن

است. كه موفق هم شده است. حتى عنوان ابن العربى از ممالك مذكور دوباره ببه ممالبك    گزيده

 و اورا به ابن العربى معروف كرده است. افريقا برگشته

 است. زيرا ممكن بود نسب اوبراى او از جهت ديگر نيز لازم بوده « ابن العربى»لف  و معناى 

را از بوميان شمال آفريقا يا از بوميان اسپانيا بدانند. در اين صورت براى كسبى كبه بناسبت خباتم     

 ايبامبر  رحلبت  از اس كه بنائى زيرا. شد الاولياء معرفى شود نقصى بزرگ بل مان  بزرگى مى

 و بهتبر  تعبيبر  در كبم  دست و نبردگا معنى به «موالى» عنوان با عرب غير مردمان و) شد گذاشته

موجبب شبده    (بود، ناميده شدند و نژاد گرائى از نو اديدار گشبت « ابستگانو» معنى به تر انسانى

آن هبم در رتببه خباتم     هرگز نتواند مدعى وراثت ولايت ايبامبر  بود كه يك فرد غير عرب

 الاوليائى شود.

 جانببه  همبه  طبور  بهرا  خود ش صيت توانسته سال 25 حدود در اندك مدت در الدين محى

« عنقاى مغبرب »ارايد، نسب به حاتم طائى كه دقت گزين، در آن، به شرح رفت. و نيز انت اب بي

 عنبوان  گبزين،  و اسبت،  خودش بودن ايما آسمان سيمرغ از حاكى كه هاي، براى يكى از كتاب

 الحكمبه  صفصبو  از «الحكبم  فصبوص » عنبوان  اقتباس و كتاب، ترين بزرگ براى مكيه، فتوحات

 ببا  اى رابطبه  نيبز  «البدين  محبى » لقبب  اسبت  ممكبن  كه دهند نشان توانند ىم همگى... و فارابى

 كننده احياء اما نشد موفق است خو مى طوركه آن غزالى اگر كه باشد داشته غزالى «احياءالعلوم»
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 .شد موفق دين

« اببن العرببى  »او  به (اندلس، مراك،، الجزائر، تونس و مصر) در دوره بعد در ممالك مغرب 

بدون البف و  « ابن عربى» (عربستان، عراق، سوريه، لبنان و تركيه) د اما در مناطق شرقىان گفته مى

 اسبت،  آمبده  او نامبه  زنبدگى  از م تصبرى  كبه  مذكور چاپ فتوحات اايان در. اند گفته لام مى

 او عنبوان  اين نشود تبهمش العربى ابن ابوبكر قاضى و او ميان كه اين براى: دهد مى توضيح نويسنده

 حبذف  در اصبلى  عامبل  رسد مى نظر به ليكن باشد عامل اين شايد. آوردند ون الف و لام مىبدرا 

 حكومت نيز سوريه بر تركيه بر علاوه روز آن كه باشد ترك مردم گى هميشه سليقه لام و الف

 .كردند مى

 

 :بود مستعجل دولت الدين مكتب محى

را  قادرى هاى له خانقاهسلس الدين يک قرن پيش از محى (863ف ) عبدالقادرگيلانى

 الهدين  محهى  کهه  مراکش، فاس شهر در او فرعى هاى خانقاه از يكى حتى. کرد تأسيس

امروز نيز در اكثر ممالك  .زمان همان در بود داير گرفته، جا آن دررا  خود بزرگ تصميم

 .است داير آن شعبات اسلامى

تاسبيس كبرد كبه    را  صبوفيه نقشببنديه   (592) ب ارى نق، بندو يا خواجه بهاء الدين محمد 

 عراق، تركيه، ازبكستان، قزاقستان، هند و چين شبكه گسترده است. (كردستان) امروز در ايران

 :شد مى ذوب جانب دو از تدريج به و نهاد افول به رو وفات، فرداى از الدين اما تصوف محى

 از متعبددى  هباى  ن خود او در خانقاه قونيبه، اصبل  از طرفى سران صوفيه عموماً حتى جانشينا

 او از نبامى  كبه  ايبن  بدونرا  او اصول از برخى انداختند، گوش اشت به اصطلاح به ،را او مكتب

 ببه  الدين محى كه خدا دست كردن باز» براى كه بود مولوى اش اص اين از يكى. كردند رد ببرند

 ببه  ببود  البدين  حىم تصوف مسلم اصول از كهرا  «دعا بودن بيهوده» اصل صريحاً «بود بسته س تى

 :گشود انسان، دست شدن باز براىرا  راه جبر، به اعتقاد همه با نيز و كرد، رد شدت

 كنم آن يا كنم اين گوئى كه اين
 

 اين دليل اختيار است اى صبنم  
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 در خلال مطالب اين كتاب به اين مسائل اشاره خواهد شد.

كبه اشبت سبرهم از    « شبني  »ى راسبت  به و غريب و عجيب هاى هو از جانب ديگر ظهور فرق

 از. نگذاشبتند  بباقى  الدين محى تصوف براى حيثيتى شدند، مى متولد الدين تصوف و تعليمات محى

 «سبوندرن  چراغ» ،«يزيديه و ارستان شيطان» هاى فرقه و «نقوطيه» ،«حروفيه» وسي  جريان: قبيل

 .«توكدى تومان» و

 ليكن هست (تركيه) آناتولى در رساند، مى« حروفيه»كه نسب به فرقه « يهبكتاش»امروز فرقه 

 .است الدين محى اصول شود نمى يافت ها آن در چه آن

 سبوى  ببه  اى دريچبه  مولوى تمام نا اقدامات با بود، الدين خانقاه قونيه كه مركز تصوف محى

 كبه ) قونبوى  صبدر  مثبل  اش اصى گرچه گشت، مى بر گذشته به تدريج به و يافته فارسى تصوف

 كه داشته وجود خانقاه يك قونيه در) .داشتند آن حفاظت در سعى (بود الدين سر محىهم مادرش

 صبوفيه  سبران  گورهاى جمله از شواهد همه است رسيده مولوى به آن رياست الدين محى از اس

 .(است واقعيت اين بيانگر

 تصبوف،  و البدين  محبى  ببه  تسب   كه كنيم مشاهده مى 515در اي، از را  محمود شبسترى
ببه خبود گرفتبه و در تبريبز     « مسبتقل انبدي،  »ار است، اما ظاهرى كاملا مسبتقل و سبيماى   وفاد

 سرنوشبت  همين با نيز اسلامى ممالك مناطق ديگر در الدين خانقاهى داير كرده بود. مكتب محى
 غيبر  و نبرم  حالت يك صوفيه سران هم و علما هم كه بود طوفانى يك او گوئى. گشت روبه رو
 گرچبه  گذشبته  ها رفتند كه در مقابل آن ترد و شكننده نباشند، و او از سر آنگ خود به شكننده
 .است كرده شان خم و داده آنان بر شديدى تكان

 در البدين  محبى  سوى به عجولانه و آلود شتاب گراي، يك كه كنيم امروز از نو مشاهده مى
مبان يهبو چشبم بباز     خود قبول  به و «اصبحنا» ها بعر اصطلاح به است شده اديد خودمان، ميان

 بيبدار  صببح  كبس  هبر . نداشبتيم  خبر كه ايم داشته الدين كرديم ديديم اين همه صوفى مريد محى
 بعبدى  مبحبث  در كبه  اى واهبى  بهانبه  به تنها هم آن. سرايد مى الدينى محى هاى خواب شود مى

 .داد خواهم توضيح
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 :الدين علل افول مكتب محى

 :كرد خلاصه زير موارد در توان مىرا  الدين سقوط و افول تصوف محىعوامل 

را  (خبود  جانشينان جمله از) صوفيان همه ادعا اين با الدين : محىى« خاتم الاولياء»ادعاى  -3

را  اهل بيت «امامت» سمت مدام كوش، و سعى با سال 005 طول در آنان. بود كرده چاره بى

به خلفا و اادشاهان داده و را  ند ب ، اجرائى آنبود كرده تقسيم محكا و خلفا ميان و خود ميان

 و بود كرده اعلامرا  آن ختم الدين به تملك خود در آورده بودند. اينك محىرا  ب ، معنوى آن

 آنان ديگر و. بود بسته خود از بعد صوفيان همه و معاصران براىرا  ولايت فراخ بس و گشاد درب

 ار شوند.برخورد «الله ولى» لقب از توانستند نمى

 نيبز  ديگبر  مشبكل  يبك  ببود،  كرده وارد تصوف به كه كشنده ضربه اين كنار در الدين محى

 مهبدى  نبام  بدهد جانبه همه توضيحرا  خود الاولياءى خاتم مقام كه اين براى او بود، كرده ايجاد

يبز روشبن كنبد    ن او ببا را  خبود  تكليف كه اين براى و بود آورده ها زبان سر نو ازرا  منتظر

 سبال عمبر   005در آينده به او داده بود. در حالى كبه صبوفيان در طبول    را  سمت حكومت حسى

انكار نكرده بودند اما از مطرح شدن نام و عنوان او ببه شبدت   را  «مهدويت» گرچهتاري ى شان 

 .برد مى سوال زير بهرا  چيز همه او نام شدن مطرح تنها زيرا. كردند خوددارى مى

سال منظورم تاريخ تقريبى جان گرفتن تصوف در عصر حسن بصرى و سفيان  005ن كه گفتم اي

از زمان  نه يك اصل شناخته شده اسلام است. ثورى است. زيرا مهدويت از زمان خود ايامبر

 متولد شده است. 100كه در سال  الله بقيةتولد حضرت 

بگيرند ليكن به هر نحو ممكن به ريشه  بى سرو صدا ناشنيدهرا  صوفيان صلاح ديدند كه قضيه

 توجيبه  و تاويبل  ببه  بودنبد  البدين  كن كردن افكار او ارداختند، و آن عده كبه طرفبداران محبى   

 ولايبت  ايشين، آثار در كه است عيسى همان الاولياء خاتم از الدين محى مراد كه ارداختند

 شت زيرا ولايت نسيه به عيسبى كرده بود. اين نيز سودى در اى ندا تقسيم خودش و او ميانرا 

 .ماند مى كلاهبی  همگان سر باز و شد مى ختم او خود با هم نقد ولايت و رسيد مى
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 :تاخت مى الدين اما در اين بين مولوى وارث خانقاه قونيه، آشكارا بر اين اصل محى
 

 اس به هر دورى وليّبى قبائم اسبت   
 

 آزمبباي، تببا قيامببت دائببم اسببت    
 

 ن ولبى اسبت  اس امبام حبى قبائم آ   
 

 خواه از نسل عمر خواه از على است 
 

 جبو  راه مهدى و هادى وى است اى
 

 گببر نهببان و گببر نشسببته اببي، رو  
 

 

 خبارج  اهل بيبت  به هر معنى از انحصاررا  «مهدويت»بردى، مولوى حتى راه با اين س ن

 و ببود  شده اعلام كرد. تا آن روز تنها ولايت و حكومت يك امر عمومى «تعميمى»را  آن و كرد

 آخبر  نظبامى  صبرفاً  و حسى حكومت الدين محى كه بود مانده رسول آل انحصار در مهدويت

 .كرد مضايقه نيزرا  آن مولوى كه داد مى رسول اولاد از كسى بهرا  زمان

اگر بنبا ببود هبر قطبب صبوفى فلسبفه        ايجاد يک وظيفه سنگين براى سران صوفيه: -2

داشته باشد و هم بتواند تبيينات را  ي تن آن با اصطلاحات تصوفارسطوئى بداند و هم نبوغ در آم

 ببودن،  قطب اين در اى فايده ديگر دهد، توضيحرا  الدين ايچ در ايچ و اعوجاج اندر اعوجاج محى

 .بود سمت اين از تر يگر بهتر و آسودهد شغل هر و ماند نمى

 گذار بنيان الدين محى «:کثرت در عين وحدت، وحدت در عين کثرت»اصل ابداعى  -1

 آن كنبار  در و معتزلبى  و اشبعرى  مجبادلات  و مباحثبات  همبه  آن. است رياضى صريح تناقس اين

جان دارتبر از   و تر نرم بل تر، راحت و تر آسان همگى ارسطوئيات، روح بى و خشك مباحثات

را  او اصبل  ايبن  چبرا  و چبون  ببدون  مبردم  و علبم  اهل داشت توق  او. بودند الدين اين اصل محى

 او اديبد  نبو  داران طرف كه چيزى بود، آشكار محال يك اذيرش درست آن اذيرش اما. بپذيرند

 .اذيرند مى ما، كشور در امروز

 و شناسبى  دين در خداشناسى، هسبتى ال عدم درك و عدم بهره مندى مردم از تبيينات محى -2

 و اسبتدلالات  از تبر  ،ببي را  هبا  آن ابيچ  و خبم  البدين  محى كه ...و خدا با انسان رابطه شناخت

 احسباس  و سبرخوردگى  و وامانبدگى  آن اثبر  در مبردم  ببود،  كرده معتزليان و اشعريان مجادلات

ى آوردند، ليكن بلافاصبله  رو الدين محى تصوف به سرعت به ابتدا جريان، دو قال و قيل بيهودگى
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 آن از ملاحظبه  ببى  و نبد ك ايدارا  آبى بيابان در كه اى با آن اجنبى يافتند. شبيه آدم تشنهرا  خود

 .شود استفراغ دچار آن، بودن مشوب اثر در بلافاصله و ب ورد

 ريشه و عميق جبر. داد مغول، حمله مقابل در الدين امتحان بد و منفى اى كه تصوف محى -8

 تبوان  از نيبز  و بشبر  دسبت  ازرا  اجتماعى و فردى درشت، و ريز حوادث همه كه الدين ر محىدا

 كاملا مردم ازرا  دفاع جمله آن از و گيرى تصميم و ابتكار و كار هر انگيزه ،كرد مى خارج خدا

 .بود كرده سلب

چنان كه شاي  است: در اطراف نيشابور چهل نفر از مردم شهر در يك زمبين زراعبى م فبى    

 دسبتور  ديبد را  هبا  شده بودند تا از قتل عام مغولان جان سالم به در برند. ناگاه يك فرد مغول آن

 اصلى مسير اتفاقاً. كشت يك به يكرا  ها آن همه گاه آن. بستند و ببندندرا  هم دست همگى داد

تان تا تنگه مغولس مرز از يعنى آن، ابتداى تا الدين محى تصوف قلمرو انتهاى از درست مغول حمله

وف و جاهائى كه تص (مثل مناطق جنوب ايران) داردانل بود. جاهائى كه تصوف او نفوذ نكرده بود

 امان در مغولان هجوم از (افريقا شمال و عربستان مثل) بود كرده نفوذ اراكنده طور به ها او در آن

 .است تاريخ عجايب از اتفاق اين و. ماندند

لت مستعجل بود. و اين نابغه بس ببزرگ ايبن چنبين طلبوع و     دو الدين بدين سان تصوف محى

 غروب كرد.

 

 

 منطق شيعه در مقابل يک منطق آشنا

 معرفى اين کتاب

 صبوفيه  ادبيبات  در كه عربى، ابن الدين محى« فصوص الحكم»اين كتاب شرحى است بر كتاب 

و باورهباى   عقايبد  همبه  كوچك كتاب اين در عربى ابن. است اعظم شيخ و اكبر شيخ به معروف

 وجبودى  رابطبه  شبناخت  شناسى، روح شناسى، انسان شناسى، در اصول خداشناسى، هستىرا  خود
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 و شناسبى  ديبن  ببالاخره  و شناسبى  عبادت شناسى، ولايت شناسى، نبوت معادشناسى، خدا، با هستى

 .است كرده عرضه شناسى، اسلام

مطابق نظر خودش و ببا اببزار   را  او با عبارات بس موجز و م تصر اصول همه موضوعات بالا

بعدى يا تك شناخت مورد قبول خودش، تبيين كرده است. بنابر اين فصوص الحكم يك متن تك 

 يك خودش نظر به و جانبه همه دين يك حجم كم كتاب اين در الدين محى بل نيست، اى رشته

 .است كرده عرضهرا  تام و كامل دين

 و جود ندارد: راه ى او بي، از سهبرا نويسد كسى كه بر چنين كتابى شرح مى

 آسبان  ببراى  اسبت  يبارى  و كمك واق  در كه الدين تصميم بر شرح و تو ضيح عقايد محى -2

 ايبن  ببا  و سبتا را ايبن  در متعددى افراد و است نيازمند س ت شرحى چنين به كتاب و. كتاب شدن

 .اند نوشته شرح آن بر هدف

به را  ممكن است كسى اين گونه شرح بنويسد و مسئوليت صحت و سقم مطالب صاحب كتاب

را  و همه جا صاحب كتابعهده نگيرد. و ممكن است فرد ديگرى با همين تصميم شرحى بنويسد 

 چنين است.« شرح قيصرى»تاييد كند و با او در مسئوليت مطالب كاملا شريك باشد 

تصميم بر شرح به قصد آسان شدن آن، ليكن با اين نيبت: در مبواردى كبه صباحب كتباب       -1

جبائى كبه مبن     تبا  ببا آن ببه قلبم آورد.   را  نظريه عجيب و غير قابل اغماض دارد، م الفت خبود 

 مبورد  چهبار  سبه  در و گزيده بررا  سبك اين كه شده نوشته فصوص بر شرح يك تنها ناسمش مى

 .است كرده اعتراض متن به اساسى

شرح نويسى متعهد انه و با انديشه مستقل: تاكنون چنين شبرحى ببراى فصبوص ببراى مبن       -8

 انبد  وشتهن «قيصرى شرح» محور به ها كه بعضى ش صيت هائى« حاشيه»شناخته نشده اما هستند 

 ببا  كبه  اى نويسبى  حاشبيه  شبود  مبى  ديده و. اند كرده بسنده خود انتقادى موارد توضيح به تنها و

 .اند شده نوشته نيز كردن تاييد سبك با احياناً و كردن آسان تصميم

 مستقل انديشه با و متعهدانه شرح اش كتاب حاضر شرحى است بر فصوص كه به نظر نويسنده

 و ابذيرد  نمبى  فصبوص  مبتن  مبورد  دررا  مسئوليتى هيج و است خود البمط مسئول و شده نوشته
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 توضبيح  ببالا  موضبوعات  در الدين محى عقايد جزئيات است مقدور كه آنجا تا است شده كوش،

 شبناخت » آن ببه  يبا  و ناميبد  «شناسبى  البدين  محى»را  توان اين كتاب مى حقيقت در و شود داده

 .نهاد نام «الدين محى تصوف

 بي، از هر چيز در مد نظر نويسنده قرار دارد: دو چيز مهم

 هباى  گبى  ويبژه  توضبيح  و صوفيه، هاى مشرب ساير از الدين خاص محى شناسائى تصوف -2

 از احيانباً  او كبه  هبائى  از خود افزوده و يبا اصبل   قبل تصوف اصول بر او كه اصولى و او، انديشه

 .است كرده حذف ايشين تصوف

و تصبوف  « تصبوف فارسبى  »را  دف، تصبوف قببل از اببن عرببى    اين كتاب براى نيل به اين هب 

 .نامد مى «عربى تصوف»را  الدين محى

 بلاى مطالب آورده است.در لارا  و وجه اين تسميه

 البدين  در مقابل و اي، روى تصوف و عرفان محىرا  اهل بيت فلسفه و عرفان قرآن و -1

 .است ارداخته دو، آن گار ساز نا نقاط و نكات بررسى به و داده قرار

در اين مورد سعى شده است تا آن جا كه توان نويسنده اجازه دارد همه اين نكات و نقاط ببه  

 بحث كشيده شود، گرچه حجم كتاب به ض امت انجامد.

 يعنبى . ام به نظر خودم در اين روند، قاطعانه، بى تعارف، صريح و رك و روشبن عمبل كبرده   

. ام گرفتبه  ابي،  در امبروزى  غيبر  سببك  نيز اندكى و حوزوى طلبگى بحث روال و سبك همان

 تبرين  ليبرالى بارا  هايم كتاب از يكى چنانكه بنويسم، روز ادبيات و روال و سبك با توانستم مى

. ام برگزيبده را  (نه لحن امروزى حبوزوى ) . اما در اين كتاب همان لحن كهن حوزوىام نوشته قلم

 مقبدمات  همبين  در «مكتبى قلم و ليبرالانه قلم» انعنو تحت خاص مقاله دررا  گزين، اين چرائى

 ام ن واسبته  كتاب اين در -نيست خواننده كردن جذب فقط من هدف تنها نه زيرا. ام داده توضيح

 همبان  ببا را  م بالف،  نظبر  خواننبده  خبواهم  بل مى -آگاه خواننده بهره ببرماخودن احساسات از

 .بگويد جامعه بر يا من بر خودم روال و سبك

 مباحثه نهرا  آن نام تواند كس آزاد است هر قضاوتى در مورد اين كتاب من بكند، حتى مىهر
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ين است كه لطفباً ببدون مطالعبه    ا دارم همگان از كه توقعى تنها. بگذارد «علمى مبازره» بل علمى

 ببار  چبه  زيبر  كبه  دانم كتاب صرفا با شنيدن از زبان اين و آن ابراز نظر نفرمايند، خودم بهتر مى

 .ام گزيده بررا  ىراه و سبك چه و ام رفته سنگينى

 -آورنبد  مبى  زبان به ها بعضى نشده چاپ كتاب هنوز كه -را انتقاد يك ااسخ خواهم اما مى

 مطالب از يك هيچ نبايد اس است، كرده تاييدرا  الدين محى امام گويند هم: مىجابد همين در

 .كرد رد اورا

 :كنم عرض مى

سال است ببا آن آشبنا اسبت. ببرادران      2655ى است كه جامعه شيعه اين منطق يك منطق -2

تاييبد كبرده اسبت بنبابراين نبايبد از هبيچ       را  همبه اصبحاب   اهل سنت باور دارند كه ايامبر

. دانند مى جايز صحابه، خود ميان دررا  همديگر از صحابه انتقاد فقط آنان. كرد انتقاد اى صحابه

 ببا  يبا  اسبت،  شده ،راه هم غذا، هم همكار، آنان با خدا رسول كه صحابه از تعداد آن ويژه به

: گويبد  ه در مقاببل ايبن منطبق، منطبق ديگبر دارد، مبى      شبيع  اما. است كرده وصلت آنان خانواده

 صبحابه  از هرفرد خدمت است نكرده مطلق، تاييدرا  كسى هيچ (خودش بيت غيراهل) ايامبر

 و قبرآن  خدا رسول. است الانتقاد واجب گاهى و دانتقا قابل نيز اشتباه، و محفوظ، اسلام به

 معيار گذاشته است و ما با اين معيار عمل خواهيم كرد.را  (ينثقل) عترت

 و قبرآن  از غيبر ) اسبت  نكبرده  مطلبق،  تاييبد را  كس هيچ خمينى امام كنم بنده هم عرض مى

 ايبن  در كبه  كسبى  دانست مى معيار خودش براىرا  بيت اهل و قرآن خودش او و (بيت اهل

 است. نشناختهرا  خمينى او كند شك مسئله

 نام ديگر برخى از و برده نام آنان از برخى از كند، مى تاييدرا  اى بوغ هر نابغهن امام -1

 فيثباغورس،  ارشميدس مثلا او. كند انكاررا  كسى داشته كه است آن از بزرگوارتر او. است نبرده

يد همه عقايد آنان تاي اين، معناى كند، مى تاييد نابغه و زرگب مردان عنوان بهرا  همه... و سقراط

نيست. بحث نبوغ و استعداد چيزى است و بحث تاييد همه عقايد يك فبرد، چيبزى ديگبر. امبام     

 تبن  اباره  مبورد  در. بگيرد عهده بهرا  فرد يك نوشته و س نان مسئوليت كه است آن از تر عظيم
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بيبان. امبام    اين به قريب عبارتى يا «است مفيد او آثار غالب» فرمود مطهرى استاد مرحوم خودش

كه از هرحيث مورد تاييبد امبام ببود ايبن گونبه تاييبد       را  ش صيت والا مقام مانند شهيد مطهرى

 تاييبد  همبين  البتبه  صبد  كه است، تاييد چنين اين نيز «هرحيث از» باقيد تاييد حتى يعنى كند، مى

ه نقبس و  بب  ببزرگ  شهيد آن آثار مورد در كسى كه واستهن  گز هر امام اما. دارد بزرگى ارزش

ابرام يا رد و قبول نپردازد، به طورى كه گويندگان اين س ن خودشان مثلا در مواردى برخى مبانى 

 غيبر  عرببى  اببن  اما است نقد قابل مطهرى شهيد آيا. اذيرند نمىرا  و يا سبك آن شهيد وا لا مقام

 !.؟-است؟ نقد قابل

 استعداد كسى غير از تاييد همه س نان و همه عقايد آن ش ص، است.تأييد نبوغ و 

تاييد درون مرزى در قبال برون مرز: ما در مقابل غرب از همه مسبلمانان حتبى از جبهبه     -1

 امبوى،  عصبر  اسلام لشكر ايروزى براى سجاد امام كنيم مى مشاهده كه كنيم اموى، دفاع مى

 ن از تشي  نيست.برداشتت دس اين معنى. كنيم مى دفاع سنى فلسطينيان از امروز. كند مى دعا

ببينيبد او اساسباً ببه نببوت      (گمبرك ) رازى در ميدانرا  رازى محمد ابن زكرياى آن مجسمه

 عقايد همه تاييد كار اين معنى. ايم داشته نوابغى چنين اين ما بگوئيم خواهيم مى معتقد نبود ولى ما

 .نيست او

فيد، شيخ طوسى، محقق، علامه حلى، شهيد اول، محقبق كركبى،   صدوق، شيخ م آيا امام -8

 تبك  «فقيه» صرفاً عنوان به فقط را ها اين يا كند؟ تاييد نمىرا  مقدس اردبيلى، علامه مجلسى و...

 هبم  و آن ديبن  هم كند مى متضادين بين جم  يا ؟-داند مى شناسى، اسلام در مت صص غير و بعدى

 ؟-كند مى تاييد جا يكرا  اينها دين

امام ردهبا و ايرادهباى اساسبى در توحيبد و سباير مسبائل اصبول ديبن ببه           كه مهمتر اين -6

 .است روشن ش ص، يك دين اصول داشتن اشكال معناى و است، كرده الدين محى

اسبت و ببه جامعبه عرضبه شبده اسبت،       « صحيفه نبور »امام همان است كه در مجلدات  -0

ابى   الامقام و در افق بلند كه به غير از قرآن و اهلبيتدانشمند، مجاهد، مبارز، حر، آن قدر ب

 .كند روى از هيچ كس نمى
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در تقاببل هبم   را  و ايبن دو « عرفان اصطلاحى عرفان حقيقى»مكرر فرموده است  امام -6

 كدام و چيست كند كه امام رد مى« عرفان اصطلاحى»قرار داده است. آقايان بايد روشن كنند آن 

 .است

 جامعبه  كل سطح در اى كه عده)را  امام اين سيل معجزه سازى و كرامت بازىكى و كجا  -5

 است؟ كرده تاييد (دهند مى نسبت كسى هر به و اند انداخته راه به

 امام. بود يكى شان فلسفه و شان عرفان شان، علم. بودند «عارف» اهل بيت و ايامبر -5

ناى ايبن، تاييبد تصبوف يبا ارسطوئيسبم      رفان حقيقى حمايت كرده است معع از و است عارف نيز

 نيست.

 تك فقيه» گويند ن واند و در آن ت صص نداشته باشد، مىرا  اگر يك عالم، فلسفه ارسطوئى

 تاييبد  درسبت را  ارسبطو  و ماسبت  از: گوينبد  مبى  فبوراً  باشد مت صص آن در اگر و است «بعدى

 رد.ين منطق آقايان چه كار بايد كا مقابل در نيست معلوم. كند مى

تكفير كرده است. اس چگونه امام هبم مبلا   را  حلاج« كسر الاصنام»ملا صدرا در كتاب  -9

 و بود روشن) شود مى روشن اس است؟ آورده حلاج از تاييد كرده و هم در شعرش نامىرا  صدرا

نه آن تاييد عقايد آن است  كه. گذشتگى جان از تاييد نيز اين و است استعداد تاييد آن كه (هست

 نه اين تاييد صحيح بودن انگيزه از جان گذشتگى اين.و 

 مردم سياه ت ته در دانسته برخى و شوند برخى ندانسته در چنين مباحثى به امام متمسك مى

 .كشند مى مار شكل

از مباحثه آزاد، نقس و ابرام، رد و قبول، نهى كرده اسبت.  را  كى و در كجا شما امام -25

 بايبد  و) شبود  مبى  م الفت امام هاى نظريه با زيادى موارد در و شود مى نوشته عمليه هاى رساله

 رسباله  كدام امام اند؟ ارزش بى ها رساله اين آيا (است مردود رساله يك رساله نشود اگر و بشود

كه مبتنى بر را  اى رساله يا باشد؟ او رساله كپى كهرا  چه آن دارد، دوست را علمى نظريه كدام و

 محقق كه دارد دوست امام نيز حقيقى عرفان مباحث و مسائل در حتى ؟-باشد اش اجتهاد نويسنده

 .دهد ارائهرا  متفاوتى تحقيقى نظريه
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 ؟-آيا اين رفتار سود جويانه مذموم از س نان و آثار امام، ايروى از امام است يا ستم بر امام؟

 مباحثبه  جبرتت  كسبى  هكب  بندند مىرا  مباحثه و تحقيق راه طورى با سوء استفاده از نام امام

 !؟!كنند مى ها خواهى خود ابزار نيزرا  امام كه است اى عادلانه شيوه چه اين. نداردرا  طلبگى

در دنيبا حيثيبت و ارزش داد.   « مطلق ديبن »امام كسى است كه نه تنها به شيعه و اسلام بل به 

ا نه تنها اسلام ببل  نيز دوباره به جوى آورد. در همه جاى دنيرا  حركت او آبروى رفته مسيحيت

 دين به خمينى: گفت اصل و اساس دين، محكوم شده بود. متولى معبد هندو در سنگااور به من مى

 .داد آبرو ما به خمينى: گفت مى من به انگلستان در منچستر كليساى كشي، و. داد آبرو نيز ما

جهبان بباز دو   كم سواد و غير دانشمند، محقق شبد و امبروز   « ترگت اوزال»چه اي، بينى گر

قطبى است دو قطب مسيحيت و اسلام و همان مسيحيت كبه از خمينبى آببرو گرفبت در مقاببل      

 صليبى هاى جنگ با آمد روزى هم اسلام. كشد مى رخ بهرا  «بوش» مثل هائى اسلام شاخ و شانه

 .گشت هم اديد نمى صليبى جنگ آمد نمى اسلام اگر است بديهى. شد روبه رو

به جاى تمسك به دليل، به اصول، به فروع قانون مباحثه و دان، اژوهى، براستى انصاف است 

 !؟!؟.-از ش صيت اين مرد بزرگ هزينه شود

نه صوفى رخبوت زده، خيبال   ) در تاريخ علماى شيعه امام خمينى عمل گراترين ش صيت است

او، كردند كه  بزرگترين وسيله انتقاد ازرا  ائى اوگر عمل ها تا حدى كه بعضى (ارداز و خمود گرا

 ببه  رويبم  مى كه اين مثل اما. شد نمى جوان همه اين شهادت به منجر تا كرد مى قيام بايست نمى

 آن، غربى نوع از افغان محمود انتظار در گرائى تصوف و گرائى ارسطو با صفوى عصر اواخر بلاى

 كبه  طبورى  ببه  و رود مى اي، خزندگى همين با هائى دهادي چنين شناسى جامعه نظر از. بنشينيم

 وقتى و. مانند مى غافل آن، خزنده گيرى همه روال از هم و آن وجود از هم جامعه ن بگان اكثر

 .است نشسته حكومت ت ت بر افغان محمود و گذشته كار از كار كه آيند مى خود به

 هاى مكتب هاى كه منطق« هندسه شناخت»در مبحث « نقد مبانى حكمت متعاليه»در كتاب 

 .ام كرده بحث امام منطق مورد در ام، كرده بررسى را م تلف

 به درست شود شنيده «خمينى» نام دنيا جاى هر در. داند از دين جدا نمىرا  امام سياست -33
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ئى جبدا » تصبوف  اصل ترين اصلى كه داند مى نيز سواد بى هر اما شود، مى معنى «دينى حاكميت»

ميانه خوبى ندارند معتقدنبد او دعباى مسبتعجل    است. صوفيان با حضرت سليمان « سياست از دين

حديث جعل كردند كه به همين خباطر سبليمان   «. هب لى ملكاً لا ينبغى على احد من بعدى»كرد 

 كبه  زيرا. نيست مطلوب بهشت چندان هم بهشت، و شود آخرين ايامبر است كه وارد بهشت مى

 مورد در كه انتقادها چه و ها است. چه تهمت« وحدت سياست و ديانت»تاريخ سمبل  در سليمان

 .اند انداخته راه به سليمان

 هبم  شبان  مبذهب  نيسبت،  سازگار الدين بنابراين اساساً دين امام با دين صوفيان از جمله محى

 .تضادند در كاملا هم با بينى جهان دو اين. است معلوم

در را  ايبن مسبئله   مشبروح ) بپذيردرا  نتوانسته ولايت ائمه طاهرين و تواند هيچ صوفى اى نمى

 امبام  دينى اعتقادى اصول از فقيه ولايت اما. فقيه ولايت به رسد چه تا (ام اين مقالات توضيح داده

 .است خمينى

 .ام در فص شيثى آوردهرا  تكميل اين بحث

 

 

 قلم و بيان ليبرالى، قلم و بيان مكتبى
اسبت،  « تباريخ تمبدن  » معروف است كه نافذترين قلم، قلم ويل دورانبت امريكبائى نويسبنده   

 او كبه  گيبرد،  مبى  قبرار  مسبيرى  در او م اطبب  امبا  نويسد مىرا  تاري ى واقعيات او» اند گفته

 مغبز  دررا  ديگبر  معبانى  امبا  روند، مى كار به خود معانى به او دست در كلمات» يا «خواهد مى

ه مسبلمان خبوش   ب مثال: او در مورد اسلام س نى كه براى يك خوانندبا از. «كارند مى خواننده

 كبه  نيسبت  مسبلمان  آن ديگر مطالعه، اايان در او، مسلمان م اطب ليكن. نويسد آيند نباشد، نمى

 .بود تر اي،

در را  اين سمبل اعلاى يك سبك ليبرالى و قلم ليبرالى است، هنبر اسبت كبه خواسبته خبود     

 گونبه  هر ونبد و قدرت با قوى. كند مى عوضرا  او ش صيت دهد، اعماق روح م اطب نفوذ مى
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 او ماننبد  الامكان حتى كند سعى گيرد مى دست به قلم كه كسى هر است بهتر اس. ضعف و عجز

 سرمشقرا  او سبك نيز ها خيلى كه چنان. كند گيرى جهت او مثل كم دست و بنويسد او شبيه يا

 .اند داده قرار خود

گبر، مبثلا يبك فبرد     خواه ايرو مكتب اسلام باشد و خواه هر مكتب دي) اما يك فرد مكتبى

 كبار  ايبن  ببراى  دورانت ويل ميزان به اگر حتى كند استفاده سبك اين از تواند نمى (ماركسيست

 يا و است مربى يا و آن مداف  يا است مكتب مبلغ يا مكتبى نويسنده يك زيرا. باشد داشته استعداد

 :سه هر

فروع مكتب خود اسبت   صدد تبليغ اصول يا فروع و يا فرعى از كسى كه در مبلغ مكتب: -3

 در او است «غرض نقس» او براى كار اين زيرا. كند استفاده خود م اطب ناخودآگاه از تواند نمى

 ببل  متوجه بيدار،را  خود م اطب ابتدا بايد او م اطب، بردن خواب به نه است كردن آگاه صدد

درس  ست. تبليغ اواقدانه به س ن او گوش دهد. مبلغ يك مكتب، مدرس ان طور به تا كند حساس

 آگاه او.است و معلم در تدريس با خودآگاه م اطب كار دارد نه با ناخود

آگاه م اطبب،  ولويت دارد، و براى يك مدرس، خودآگاه م اطب ابراى يك هنرمند، ناخود

 كبار  يك كه آن از قبل اين بدان معنى نيست كه معلم بايد از هنر بهره نگيرد بل برعكس، معلمى

 ديگر كار دنبال است بهتر باشد بهره بى هنرى توان از كه معلمى است هنرى كار كي باشد علمى

 ش صيت هم و كند حساس مطلب بهرا  م اطب حواس هم كه است اين در معلم هنر ليكن. برود

آگباه او، هنرمنبد   خودهمان ضبمير   به مطلب دادن نفوذ در و بكشاند ،خودآگاه عرصه بهرا  او

 باشد.

را  مطلبب،  اسبت  ناچار معلم ترين دوين علمى، تدريس و تعليم علمى، ليبرالبه طورى كه در ت

 كبه  علمبى  كاملا متون: است گونه سه بر موضوع اين در غربيان آثار. بدهد م اطب خودآگاه به

 و نيسبت،  هبا  آن در هبدف علمبى   وجبه  هيچ به كه متونى. است شده تدوين علمى هدف با صرفاً

 ظاهرش كه است دوم نوع از دورانت ويل تمدن تاريخ. داردرا  هدف دو هر از اى آميزه كه متونى

. اسبت  خواننبده  ش صبيت  تعويس بل نيست دادن ياد آن هدف ليكن است علمى تحقيقى كار يك
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دين باشد و خواه  يك و اير خواه. شرقى فرد يك خواه و باشد ارواائى ش ص يك خواننده خواه

 ست.نباشد. هدف مكتب زدائى و ليبرال سازى ا

 (فرعبى  اصبلى، ) چيزى كه آيد وقتى يك فرد مكتبى در صدد دفاع از مكتب بر مى مدافع: -2

 تحريف بل افزاي، نه و دهد رخ حذفى نه يا و شود، افزوده آن بر چيزى يا شود، حذف مكتب از

 .دهد رخ فروع از فرعى در يا اصلى در

كبه  ) م اطب، نيازمند اسبت  اهخودآگيك مداف  نه تنها به بيدار كردن و آماده كردن ضمير 

 و تر ر چه روشنراه علاوه بر آن بايد بكوشد آن اصل نفوذى يا فرع نفوذى (در مورد بالا بيان شد

 در. بپبردازد  آن رد به سپس. دهد توضيحرا  آن خطرات و اشكالات و معايب و كند معلوم فرازتر

اشبد، و ايبن ببزرگ مشبكل     نداشبته ب را  اين كار ممكن است م اطب خيلى حوصله ايبن برنامبه  

ببه هبيچ وجبه    را  نويسنده يا گوينده مكتبى است. كه يك نويسنده يا گوينده ليبرال ايبن مشبكل  

 ندارد.

 ايبن . اسبت  موجبود  گريزتبرين  مسئوليت حال عين در است، جهان موجود ترين انسان مسئول

 دلنشبين  اي،ببر  سباعته  چهار گپ اما ميكند خستهرا  او ساعته، يك حثه علمىمبا يك كه است

 غيبر  بايبد را  كبودك  كبه  دارنبد  عقيده همگى مكتب اهل غير و مكتب اهل دليل همين به. است

 سب ن  ايبن  از كبه  نكنبد  احسباس  بايبد  تربيبت،  عمبل  حين در كه طورى به كرد، تربيت مستقيم

 برنامه تربيتى نتيجه معكوس خواهد داد. گرنه، و شود، مى او متوجه مسئوليتى

ا موضوع بحث است تربيت كودك نيست بل دفاع از مكتب است، دفباع  اما آن چه در اين ج

بايد در ايجاد تحمل در م اطب به كار گيبرد، نبه   را  علمى. ش ص مداف  اگر هنرمند باشد هنرش

 تر او. زيرا آن چه براى يك مكتب از هر چيز بي، خودآگاهدر خوابانيدن او و القاء مطلب به نا

 ببه  هبا  خودآگباه نا كشبانيدن  جبز  كبارى  مكتبب  اساسباً . است دافرا خودآگاهنا همان است مضر

 .ندارد ها، خودآگاه

 ببه  باشبد،  تبر  م برب  چه هر خطر است بديهى كند، مشاهده مىرا  گاهى يك مداف  خطر

 بيبدار  ببه  بباز  باشد تر طب كم توجهم ا چه هر ديگر جانب از و. دارد نياز شديدترى بيدارباش
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 است، زياد آژير ولتاژ چرا كه گرفت ايراد نبايد مدافعى چنين براى. دارد نياز تر قوى آژير و باش

 ببوده  صحيح او كار اس بوده، م رب خطر واقعاً اگر. كرد بررسىرا  او كار موضوع، اصل در بايد

 او از دو جانب صحيح بوده است. و اگبر  كار اس بوده، شديد نيز م اطب توجهى بى اگر و. است

اين صورت اساس كار او لغو  م اطب نسبت به آن كم توجه بوده، درنه خطرى در بين بوده و نه 

و بيهوده بوده است. و اگر خطرى بوده اما نه به حدى كه اين مداف  به نظبر آورده اسبت. در ايبن    

 مبورد  بايد كرد عمل كرده، و اگر نمى اش صورت باز كارش مورد اشكال است. و الاّ او به وظيفه

 «.على المحسنين من سبيلما » .گرفت مى قرار نكوه،

 بايد مواردى در و تواند مربى مكتبى اگر در مقام تربيت كودكان است مى مربى مكتبى: -1

 طبورى را  او ش صبيتى  و ذهنبى  زمينبه  كبه  حبدى  در نبه  امبا . گيبرد  بهره كودك خودآگاهنا از

 انديشبه،  و تفكبر  اسباس  ببر را  خود هاى گيرى كه او در آينده نيز نتواند موض  كند گيرى قالب

 القائبات  از جبوئى  بهره با طورىرا  جامعه كودكان همه امروز همين توانيم مى فرض بر. برگزيند

 لبيكن  خبواهيم  مبى  مبا  كه باشند مسلمان همان نيز آينده در كه آوريم بار به شان، خودآگاهنا به

صم   »آيبه   و فاقد انديشه و تفكر. اين گونه مسلمان در عين مسلمان بودن مشبمول  قالبى مسلمان

 است و مورد نكوه، بل مورد بيزارى اسلام است. «بك  و ه  لا يسمعون

 استفاده او خودآگاهنا از نبايد وجه هيچ به كند، و اگر مربى مكتب با افراد بزرگ م اطبه مى

را  آگباه هم هست. و مكتب عضو يا طرفدار نا« غ،ّ»است. ثانياً  بالا آيه مصداق اولا اين زيرا. كند

 .هدخوا نمى

رعايت را  ليبراليسم در همه موارد بالا درست برعكس مكتب است. يك ليبرال اگر موارد بالا

 و بيبان  ترين شيرين با ببينيدرا  اسرائيل ديورا  :گويند مى ها كند اشتباه كرده است. و گاهى برخى

 شيرين، و اشيو بيان در باز بكند، هم دشمنى و كينه ب واهد اگر گويد، بك س ن مىس شيواترين با

 شبان  بيبان  شبيوه  مبا  مسبئولين  برخبى  مبا،  نويسندگان برخى ما، گويندگان برخى اما. كند مى ادا

 شبان  خبوش  خباردار  سيم از هميشه سارقان و دزدان كنند نمى توجه اينان. دارد حمله از عنصرى

 .كند استفاده خاردار سيم از بايد و ندارد اى حب مال چارهصا اما آيد، نمى
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و ليبراليسم در اين است كه مكتب، هم دافعه دارد و هم جاذبه و بايد داشته باشد. فرق مكتب 

و اين دافعه و جاذبه در اصل مكتب بايد كاملا متعادل باشند. و در مقام دفاع بسبتگى ببه ماهيبت    

خطر دارد. اگر مكتب دافعه نداشته باشد، ديگر مكتب نيسبت و عبين ليبراليسبم اسبت. و معنبى      

 ز همين است.ليبراليسم ني

نظر به سيطره روز افزون فرهنگ ليبراليسم، برخى از گويندگان و نويسندگان مبا نيبز دچبار    

 كبه  كسانى هستند و. كنند مى هم تقليد آن از گاهى ليبرالى، سبك تاييد بر علاوه اند، انفعال شده

 بيان و قلم مكدا. است مش ص و معين معيار كه فرمايند نمى توجه و. دانند رى هم مىضرورا  آن

 «نبذير  و بشير» سبك اهل بيت و قرآن سبك .را «ثقلين» بيان و قلم دهيم؟ قرار معيار بايدرا 

اين روند  سرانجام كنيم دقت اگر شويم، منفعل گونه اين نبايد ما. دافعه هم و دارد جاذبه هم است،

 ويبل  از مباهرتر  ابلبيس  ،هخودآگانا به القائات و بيان در الاّ و. انجامد به محكوم كردن قرآن مى

 .است دورانت

 تعبيرهباى  ببر  علاوه كنيم؟ انكار است آمده قرآن در كهرا  «لعن» مورد 62 خواهيم مگر مى

 به عارف. اهل بيت س نان مورد در همچنين و... و «ايديهم شلّت» و «الله قاتلهم» قبيل از ديگر

 يبا  «مجلبس  اقتضباى » رعايبت . اسبت  زمبان  غلبط  شرايط برابر در شدن تسليم از غير بودن، زمان

 .است م اطب وضعيت يا مجلس وضعيت تاييد از غير ،«م اطب اقتضاى»

مورد همگى در مقام دفاع است. و همگى در مورد كسانى است كبه در قببال تبيينبات     62اين 

 نصرع كه فريب، عوام يا ورز كينه م الفين ديگر و منافق از اعم دهند ارائه مىرا  اسلام، تبييناتى

 مشباهده  بيبت،  اهبل  سبنت  در. هاسبت  آن ضبروريات  از ببل  هست، جريان دو هر در ليبراليسم

 جبذب  مباحثه و بحث بهرا  ها آن كنند مى سعى ديگر اديان طرفداران با مباحثه در كه شود مى

 در كبه  گيرند مى خود به معلم عنوان مورد اين در و. كنند مى بحث ها و بدون دافعه با آن كنند

 معلبوم  اگبر  كننبد  مى بحث ابتدا دارند، ديگر رويه دينى درون تراشان اشكال با اما. شد بحث بالا

 وقبت  آن دارد، ديگبر  انگيزه دانسته طور به بل نداردرا  مطلب شدن روشن قصد م اطب كه شد

 مكتب اساس موارد، چنين در بازى ليبرال زيرا. نيست صحيحى راه نيز اين از غير و. كنند مى طرد
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 آن رضا امام يا كند، لعنرا  «ال طاب ابو» صادق امام بايد. كند مى متلاشى و دفاع اقدفرا 

 .كند لعن كنند، ىم مسدودرا  امامت راه دانسته طور به و عمداً كه واقفيه از تعداد

مطابق اصل است. اما مكتب تربيت اسبت، و تربيبت    ليبراليسم عين طبيعت و به اصطلاح كپى

 شبعار  توانبد  ى از اقتضاهاى طبيعت است. و به همين جهت هيچ مكتببى نمبى  درست بر عليه برخ

 سب ت  ببودن  مكتببى . نيسبت  شبعارى  چنين امكان هم ليبراليسم براى گرچه بدهد، مطلق آزادى

  استبداد به مشوب كه ببرد بين از طورىرا  ها شكل است. زيرا داشتن چهار چوبه نيز نبايد آزادىم

 .گردد

بيت محدود كننده طبيعت، يك تاك مو اگر به حال خود رها شبود  مكتب تربيت است و تر

ات نج فرسائى، خود اين ازرا  او باغبان تلخ قيچى اما برد، از بين مىرا  با رشد طبيعى خود خودش

 .باشد داشته بايد گاهى و داردرا  قيچى آن تل ى گاهى مكتبى بيان و قلم. دهد مى

از آن طرف سقوط كرد و نه از اين طرف، مبال مكتبب    آن ديوار معروف، كه بايد اائيد تا نه

است. و ليبراليسم فاقد اين ديوار است كه سقوط محبس اسبت. و همبين اائيبدن، مشبكل جامعبه       

 مكتبى است.

تعيبين  را  استبداد موقوف است، تل ى بى مورد نيز موقوف. خود مكتب هم چهار چوبه خبود 

 فبردى  سبليقه  اعمال از ارهيز است مهم چه آن .ار لازم هاى تل ى هم و ها شيرينى هم و كند مى

 .خود فردى آساي، و ش صى مناف  نداشتن مقدم و است

 توانبد  شاره شد، يك مكتببى نمبى  ا ها و بالاخره بر اساس ويژه گيهاى مكتبى بودن كه به آن

 شباعرى  قلبه  اوج ببه  تواند مى صوفى يك اما. ببرد ديگران از سبقت گوى يعنى باشد خوب شاعر

 و ايچيده رمان لفافه دررا  خود مقاصد و باشد برتر نويس رمان تواند نمى مكتبى يك نيز و. دبرس

ينبه دارد و ايبن دو هزينبه از آن    هز بودن مكتبى. بدهد م اطب خودآگاهنا خورد به وار ساندويچ

 جمله است.

 تشويقرا  كسى خواستند شعر شيعى آن قدر تكامل يافته بود كه اگر مى (عصر خلافت) زمانى

 سبراي،  در رشبد  ايبن  امبا . گويبد  مبى  شبعر  فضبيان را  ماننبد : «شبعره  فى ترفّس» گفتند مى كنند
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رثائى شبيعه در موضبوع خبود،     شعر هم امروز و بود ...و ها عام قتل ها، محدويت ها، مظلوميت

 برترين است.

 

 صوفيان بزرگ

 در عرصه ادب و هنر

ا ذوق صوفيانه همراه بوده است آثار شبعر  ساله ايران هميشه ب 2655شعر و شاعرى در جامعه 

 روسبتائى،  هباى  ترانبه  و ترنم حد در اند، برده آن از سرايانى كه فاقد اين عنصر بوده يا بهره كمى

 ت، مگر افراد نادر.اس افتاده مقبول

در اين سرزمين ش صيت ادبى و هنرى شاعر درست به مقدار انرژى اى كه از تصوف گرفتبه،  

 است شده تر بالعكس به همان مقدار كه ازاين عنصر كمتر بهره جسته كوچك بالا رفته است. و

شعر به هر صورت و در هر شرائط فارغ از عنصبر  »اين واقعيت، غير از آن اصل عام است كه 

 «مطلبق  احسباس » گفبت  تبوان  نيست بل مى« مطلق احساس»زيرا عنصر تصوف «. احساسى نيست

 قلبى احساسات. است ممكن تصوف، منهاى احساس اما .ندارد امكان احساس، منهاى تصوف است،

 احساس از مردمان همه. شود نمى منجر تصوف به احساسى هر اما. است تصوف ابزار و اايه اولين

 سبراي،  تبوان  داراى كسبى  كمتبر  شبان  ميبان  در بل شوند اند امانه تنها صوفى نمىرداربرخو قلبى

 .شود مى

 .باشد سرودن از عاجز كه نشود يافت كسى دشاي صوفى، هاى و نيز در ميان ش صيت

 شبود،  شعر هنر است و اين هنر به هر ميزان از حقايق فيزيكى جهان فاصله بگيرد، هنرتر مى

نيز به متافيزيك تبديل كند. چنين شاعرى اگر هيچ اطلاعى از دين نداشبته  را  فيزيك كه جائى تا

 انجام داده است براى رسيدن به اينرا  (عارف اصطلاحى) باشد باز كار يك صوفى كامل و عارف

و سير در عالم غير فيزيكى، لازم است تا ش ص بتواند از « احساس ارورى»شأن، رياضت و يانوعى 

 هر واقعيت مادى يك واقعيت غير مادى تصور كند.

 خباص،  بينى اما براى رسيدن به اين شأن و حالت، هيچ نيازى به آئين خاص، دين خاص، جهان



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   85
 

 شبمنيزم،  عرفان بودائى، عرفان نام به چيزى. است موضوع اين نمايشگاه بشر تاريخ عيتواق. نيست

اصبل هسبتند. برخبى از     ايبن  بلنبد  شباهدهاى  آمريكبائى،  اوسبتى  سرخ عرفان و هندوئيان عرفان

 اگبر  كه دهند مى نشان خودشان از هائى كرامت اصطلاح به و اعمال ها عرفان اين هاى ش صيت

 مسبير  دررا  خوي، خدادادى نيروى همه اگر مستعد انسان. نيست كمتر نباشد ما صوفيان از برتر

در مسير قلبب و  را  نيرو آن همه اگر و رود مى آسمان به و سازد مى هواايما كند جم  مغز و مخ

 سوى آن دستى، تلويزيون و تلفن و يانهرا  با او. رسد احساس جم  كند به چيزهائى غير طبيعى مى

 در هبم  آن دور هباى  مكان از اى هاله دهد دست حالى اگر گاهى نيز اين و بيند مىرا  زمين كره

از كبار  را  يسبى انگل قطبار  نگاه بايك مسلمان، غير هندى عارف گاهى. بيند مى خاص، اى حادثه

 .اندازد مى راه بهرا  آن دوم نگاه با و دوباره اندازد مى

 واقعيت يك كنند، مى يا و كرده مى ندگىز آنان كه هائى جامعه و عارفان به اما با يك نگاه

 بيبان  در نيبز  عارف، است برخوردار ادبى توسعه از كه ميزانى به جامعه هر: كند مى نمائى خود

 ،را عادت خارق اعمال برترى لزوماً احساسات، بيان در برترى اين. است تر ىقو خود هاى احساس

 نيبروى  سباختن  در نبه  است دخيل «احساسات بيان» در تنها ادبيات كارآئى يعنى. كند نمى ايجاب

 هباى  جامعبه  در گاهى ادبى غير عارفان از كه اى العاده خارق اعمال كه طورى به عارف، درونى

 شبده  تربيبت  عارفان اعمال از تر شگفت و تر اخرق و تر بزرگ شود ادر مىص ادبى، توسعه فاقد

 .است ادبيات در رفته اي، جوام  در

 تبيينبات  وسعت از دارد، زيادى حرف «نيستها» و «ها هست»ف مسئله دينى كه در اطرا دين:

ه بب  و كنبد  مبى  آمباده  عارف براىرا  وسيعى گستره دارد، س ن موضوعى هر در است، برخوردار

 .كند در بيان و ارائه احساسهاى قلبى خود، داراى توان مضاعف مىرا  همراه وسعت ادبى، عارف

ه هيچ وجه عرفان اصطلاحى با يبك ديبن خباص ملازمبه     با همه اين تعاملات و ملازمات، ب

 حضبور  اى ندارد. اگر يك دين با طل اما ارحرف و س ن با شد و همراه آن يك ادبيات گسترده

 جامعبه  يبك  در كبه  باشبد  عارفى از تر عارف و تر قوى تواند عارف آن جامعه مى باشد، داشته

 .كند مى زندگى محدود، ادبيات با مردمى ميان در صحيح دين به متدين
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سادگى، سلاست، سهولت، شيرينى، طنطنه و آهنبگ زببان نيبز در تبوان اببراز و بيبان        زبان:

 .دارد مهمى بس برد كار عارف، احساسى هاى انديشه

 هباى  جامعبه  در كبه  فارسبى  زببان  كند، كمك مى در اين جا نيز واقعيت تاري ى بشر به ما

 يبك  هباى  بچه است سهل و ساده زبان اين. است لدلي همين به است، بوده «تصوف زبان» اسلامى

 سلاسبت . شبوند  آشبنا  آن ببا  تواننبد  مى هفته دو در آيند مى ايران به جهان سوى آن از كه سفير

 و طنطنبه  اسبت  «شكر» اصطلاح به و شيرين ندارد، گوي، در زبان بر اى، سنگينى چيزى، فارسى

 .است آيند خوش ملتى هر براى نيز آن آهنگ

 تبار خودش اينكه با دهد سر مىرا  ميان تركان آناتولى مثنوى و ديوان شمس فارسىمولوى در 

 كبه  كنبد  خبود يباد مبى    اصلى زبان از نيز گاهى و است، جيحون حوالى از و رساند مى ترك به

 .«يرى يرلى يرى، يرلى»

 ابن تائيه» مصر در قونوى سرايند، فلان صوفى در مصر و آن ديگرى در فلسطين شعر فارسى مى

 .كرد مى تدريس فارسى بهرا  «فارض

 ، عدم آشنائى با زبان فارسى براى هر عارفى نقص انكار نكردنى بود.21تا قرن  بل 6، 0در قرون 

 عربى جريان فوراً اردازد مى احساس ترين ملا صدراى شيرازى در آثارش وقتى كه به حساس

 دارد اطمينان گوئى كه نحوى به كند، ترجمه اينكه بدون آورد مى فارسى شعر و كرده رهارا  قلم

 .دانند مىرا  شعر اين معناى نيز او زبان عرب م اطبان

از آغاز قرن انجم هجرى به بعد، زبان عربى زبان علمى، و زبان فارسى زبان تصوف گشته بود، 

، موسى خوارزمى، زم شرى، جرجانى و... در بطن ايران، هر كدام رازى ، ف ررازى محمد زكرياى

 .اند نوشته عربى بهرا  شان آثار و كرده كار م تلف علوم از هائى رشته در

 اثبر  ورى اسبلامى امپرات عربى هاى هيچ دانشمندى در ب ، اما عكس قضيه كاملا منتفى است،

. نبدارد  صوفيانه عربى شعر كاملا ديوان ايران در اى صوفى هيچ و ننگاشته فارسى بهرا  خود علمى

 نبادرى  هاى اخگرك هميشه ندارد مطلق قاعده هرگز آن به مربوط ائلمس و انسانى علوم گرچه

 .شود مى ايدا
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صوفيان ما در اعمال خارق عادت سر آمد نيستند، هستند ديگرانى كه در ايبن عرصبه برتبر از    

 زيبرا . دارنبد  حضبور  قله، نقطه بالاترين در احساسى، هاى اينان اند، ليكن در بيان احساس و يافته

 .بود اختيارشان در رىبرت اين عوامل

 در تصوف. است قرار بر تصوف و سى فار زبان ميان اى در عرصه ادب و هنر تعامل ار انرژى

 عامبل  نيبز  زببان  اين اروراندن در مقابل در گرفته، بهره عظيمى فارسى زبان مزاياى از خود بال،

 حتبى  گيبر،  نزمبي  نيافتبه،  توسبعه  محبدود،  زببان  يبك  اسبلام  از قببل  فارسى. است بوده عظيمى

 جلبوتر  هبائى  گام اگر. شود عجين اوستائى ادبيات يعنى خودش ش صى دين ادبيات با توانست نمى

 گويبد  مبى  س ن زبان ترين بدوى با خود و اعلاميه رسمى كتيبه در كه بينيد مىرا  كورش برويد

 .كرده باز زبان تازه كه است كودكى گوئى

دارد تا جائى كه يك مت صص هنر و را  احساس هنر و بيان حاف  ما فاتح قله ادب، به حدى

 حاف  ديوان وزن هم هست كسى دنيا در آيا: دهد سر «تحدّى» آواى شود مى سوسه و شناس، ادب

 ادب و هنر بياورد؟. دررا 

 و تبرين  سبهل  ببا را  شناسى، هستى و شناسى انسان در مسائل ترين ايچيده و ترين مولوى دقيق

 گويبا  زببان  از سيلى او هستند وامانده و گنگ ديگران كه هرجا. اردد مى بيان عبارت ترين روان

ر دنيا مسايل ايچيده د كه كند مى فراموش كند مى مطالعه را او اشعار كه كسى اندازد، مى راهرا 

 هم هست.

 محكوم به عدم فصاحت و بلاغت كرده است.را  مثنوى او ديگر متون فصيح و بليغ

 غريبب  و عجيبب  اصطلاحات ها، ، ديگران به واژگان، گزارهز و رموز صوفيانهرا در توضيح

وشته ن «نامه فرهنگ» بايد اصطلاحات اين با شان م اطب آشنايى براى تنها كه شوند مى متمسك

 گبوئى  كبه  طبورى  به ارداخته رموزها و زرا اين همه توضيح به بيان ترين شود، مولوى با مردمى

 سبنخ  ايبن  از مثنبوى  هباى  زيببائى . اند ارداخته سازى اصطلاح و گوئى اغلاق به هوده بى ديگران

ه كل ب تشبث» مصداق و عجزرا  ديگران هنرهاى و كرده تبديل نازيبائى بهرا  ديگران هاى زيبائى

 كاسته مطلب عمق از كه اين بدون گويد مى س ن مردم با كرده است. او با زبانى مردمى« حشي،
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 .است س ن ترين مفهوم مت صصان غير براى و ترين ت صصى مت صصان، براى او كلام و شود

بين ترين گوينده تاريخ است كه اببو العبلاى معبرى، نيهبل و شباتو      خيام در آئينه رباعيات، بد

 در ارواائيبان  قول به و بينى بد بيان در او اما. كنند بريان و... در مقابل او سيمايى خوشبين ايدا مى

 .ندارد همتائى بشر، دردهاى زوزه رسانيدن نيز و اعتراض

اديبان و هنر مندان ادبى ارواا از قبيل گوته، هوگو، ديكنز و... كجا و ادب ورزان هنرمنبد مبا   

ازى كند تبا بتوانبد ببر آينبد قبانون و      ر قالب بى نوايان آن قدر روده درهوگو بايد د كجا. ويكتور

ر قالبب ژاور، روح والاى  درا  به خواننده القا كند، اجراى قبانون را  اقتضاهاى روح معصومانه بشر

در ايكبر  را  در قالب ژان والژان يا روح آسيب ديده و مچاله شده انسانىرا  انسانى اما جايز ال طا

 و فبرد  برآينبدهاى  و ها، تن، ها، چال، تعاملات، از هائى تنارديه، و... قرار دهد تا بتواند گوشه

 اجتمباعى  روح متضباد  احيانباً  و متكباثر  هاى واكن، و فردى لطيف روح و خشك قانون جامعه،

 تنها بل گيرد قرار او القائات تاثير تحت كه است اى خواننده كمتر آخر در و دهد نشانرا  انسان

اى براى ار كردن اوقات فراغت يا براى آسوده كردن خبود از فشباره  را  طويل و دراز داستان يك

ذيرفته است كه دستكم ببه قيمبت   تاثيرى از آن ا خودآگاهچه به طور نازندگى، خوانده است. گر

 .است سازنده و ارزد بازارى كتاب و تلف كردن وقت مطالعه آن، مى

 اند نر ادبى غرب، نه بر اساس اين كه تش يص دادهه اندركاران دست كه كنم ادعا خواهم مى

 منزل سر و قهرى مقصد اين بل اند، كاركرده است، ادبى هنر محور اومانيسم كه اند كرده كشف و

 .نداشتندرا  ارواز توان آن از بي، زيرا،. بود ها آن ناچارى

اين ك، ندهم ورنه اين دفتر هفتاد من كاغذ شود، مقصودم اين بود كه اگر  بي، ازرا  اين مقاله

 صبوفيه  بزرگبان  باشد، بديعيات و بيان معانى، كلام، هاى س ن در ادب، هنر، استعداد بيان، زيبايى

 .هستند آمد سر

از چهه کسهى بايهد    را  است سخن در اين است کهه: ديهن  « لگوگيرى دينىا»سخن در 

 بياموزيم؟.

رج شود ديگر آن دين نيست ببل  خا ها آن از اگر كه دارد هائى هر دين اصول، فروع، و آموزه
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 خواه اين دين ديگر بهتر از دين اول باشد و خواه بدتر، خواه اين حق باشد و خواه آن.دين ديگر است. 

 اسبير  رنگبى  بى كه چون» با مولوى كه اى خطوط و قلمروها است. آيا منطقه بحث در حف 

يكبى از  را  و آن) دارد مبى  بيبان  و معرفبى  و ايجباد  «شبد  جنگ در موسئى با موسئى -شد رنگ

 آيبا  نه؟؟ يا دارد جاى شود، مى ناميده اسلام كه دينى قلمرو در ،(داند مى شناخت، مهم هاى ب ،

 بر آفرين -نرفت صن  قلم بر خطا گفت ما شيخ» براى جائى اسلام هاى آموزه و فروع و اصول در

 .هست؟ «باد خطااوش، لطف و نظر

 يا اند صحيح درست، يا اند حتى بحث در اين نيست كه اين قبيل س نان و اين ره آوردها غلط

 كبار  ثمبحب  اين در حتى. اسلام غير يا اند اسلام ها اين كه است اين حرف بد، يا اند خوب باطل،

 و شناسبى  هسبتى  كسبى  شبايد . ببد  يبا  است خوب باطل، يا است حق اسلام (بالله نعوذ) كه نداريم

 چنبين  امبا  برگزينبد، را  آن و بدانبد  ترين، بهترين و حقرا  حاف  شناسى شناخت و شناسى انسان

 .بداند اسلام دين به متدينرا  خودش تواند مى حدى چه تا فردى

 اگبر  نبدارد  شبريعت،  و طريقبت  براى و فروع، و اصول راىب منظم سازمان يك كه اسلامى

ه خباتم  كب  اسبت  اسبلامى  همبان  كننبد،  مبال  ااىرا  شريعت، بايد بپردازند آن طريقت به كسانى

 فبرق  بودن، عميق و بودن نظرسطحى از دين در ها آورده است؟! درست است كه فهم المرسلين

 .است دين آن نقس «دين يك از يند نقيس فهم» اما است زيادى درجات داراى و كند مى

آن چه فلان عارف آورده است خود يك دين است، يك دين كامل، نه شرح و توضيح اسلام. 

 با آيات و احاديث اسلام ملاعبه عاشقانه داشته باشد. گرچهدين ديگر است 

ر ذهن خواننده فوراً به سراغ بدعت و كفر و تكفير نرود من كارى با ايبن واژگبان نبدارم و د   

 و هبا  سب ن  گبويم  صدد اتهام بدعت گذارى يا معرفى بدعت گذاران نيستم بل به همان عارف مى

 مريدرا  من تواند وب، زيبا و بس به جاست اما اسلام نيست. خواننده مىخ عالى حضرت تبيينات

 .داند مى اسلام دين و راه از غيررا  مرادش دين و راه كه مريدى بداند صوفى فلان

 تصورات زيبايى نه و شان هنر و ادب نه و شود، نه نبوغ صوفيان بزرگ انكار مىدر اين دفتر 

 و. شود مى اذعان امتيازات اين همه به نسبت بل شان، هاى رىبرت نه و شان، احساسى تصويرات و
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 ببا را  آلمبانى  گوتبه  شما اگر آيا. شد مى زيادى مجلدات بنويسم ها آن فضايل در خواستم مى اگر

 براببر  هندى نادان فرد يك بارا  هندى جوكى فلان آيا نيست؟ ستم بدانيد يكى انىآلم چواان يك

با آن فرد چيز نفهم سرخ اوست، يكى بدانيبد جبور   را  رخ اوستس عارف آن نيست؟ ناروا بدانيد

 با فلان نادان بل با خيلى از افراد چيز فهم مساوى بدانيم.را  نيست؟ و همين طور است اگر مولوى

و از كدام  ؟-از چه کسى ياد بگيريمرا  اسلامن مقولات نيست بحث اين است: بحث سر اي

 منبعى؟.

مسئله يك مسئله حقوقى و فقهى، يا هر مسئله فرعى يا جزء فرعى نيست كه فلان مجتهد ببا  

مجتهد ديگر اختلاف نظر داشته باشد. يا موضوع يك مسئله در تحليل تاريخ نيست كه مت صصين 

 ر اختلاف نظر شوند.در جزئيات آن دچا

مسئله عبارت است از اينكه مثلا الورئاليسم، دين كامل است در كنار دين كامل. يعنبى آئينبى   

 .دارد دقيقاً و كاملارا  خود فروع و اصول كه گردد مطرح مى

 و قبرآن  هباى  آئينى كه ماركس آورده بود اگبر ماننبد صبوفيان مبا در خبلال تبيينبات، آيبه       

 !شد؟ مى اسلام دين گذاشت، مىرا  ايامبر هاى حديث

ببا اصبول و فبروع    را  اسبلام  احاديث و آيات تواند نمى كس هيچ نيست شدنى اين فرمائيد مى

 :گويم ماركسيسم ممتزج كند. مى

نه تنها ممكن و شدنى است بل تدوين چنين مكتبى خيلى هم آسبان اسبت. مگبر اصبالت      اولاً

انرژى، سه اصبل اوليبه ماركسيسبم نيسبت؟ مباركس      ماده و ازليت ماده و بى نهايت بودن ماده و 

ويليام جيمز امريكايى نيست كه بگويد من كارى با متافيزيك و نيز انتزاعات ذهنى ندارم نبه رد  

 اسبت  آن ببه  مكلبف  بشبر  و دارد حقيقبت  بشبر  ببراى  چبه  آن گويم مى تنها قبول نه و كنم مى

 .باشد عمل قابل كه است چيزهائى

اسبت. يكبى از آبشب ورهاى مهبم     « وحبدت وجبودى  »مكتبب  ماركسيسم در حقيقت يبك  

ماركسيسم فلسفه وحدت وجودى اسپينوزا است كه نق، آن كمتبر از هگليسبم و تباريخ ارسبتى     

و « ماده در حال تحبول »هگل، در ساختن افكار ماركس نيست. اسپينوزا قبل از ماركس به اصالت 
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ببوده اسبت كبه ايبن مقبولات در      « لعكستجلى ماده در قالبب انبرژى و ببا   »و يا « ازليت ماده»يا 

 ماركسيسم، تكامل يافته است.

از خود مسلمانان به كمونيسبم اجتمباعى و جنسبى     انديشمندانى ماركس از اي، ها قرن ثانياً

لا تصوفى به رهببرى  در بصره و نهضت حروفيان كه يك نهضت كام رسيدند. نهضت صاحب زنج

 اهبن  خوارج از گروهى كه و كمونيسمىی و سفره عمومال الدين نسيمى بود، و كمی فضل الله نعيم

 .اند مسئله اين نمونه كردند،

 كبه  بنويسبم  ماركسيسبم  فروع و اصول براى اسلامى، «مزجى شرح» يك توانم همين فردا مى

 صبد . اند كرده صوفيه حضرات كه نباشد مزجى از بي، احاديث، و آيات با آن مزجى ناسازگارى

 رفتبار  قاببل  يبا  و حبذف  قاببل را  شبريعت  و انبد  كردهرا  كار اين هصوفي حضرات خود كه البته

را  با اين تفاوت كه ماركس كمونيسم جنسى .را سم جنسى ماركسكموني حتى. اند كرده گزينشى،

 كبه  آنبان  ببراى  تنهبا  يبا  خودشبان،  گبروه  ببراى  تنهبا  صوفيه حضرات دارد براى همگان روا مى

 دچبار  و نيسبت  طلبب  انحصار جنسى امور در ركسيسمما جاست اين. اند زده كناررا  ها حجاب

 .است نشده گروهى، خواهى اطلاق

كه نصاً و عيناً و عمبلا در مقبام بيبان     «و ما امرنا الّا واحدة كلمح بالبصر»وقتى كه آيه 

 آينده جهان« بيگ بنگ» (به اصطلاح كيهان شناسان غربى) چگونگى انفجار عظيم قيامت است و

 مبتن  در دارد، مبى  بيبان را  آن ببودن  «بصبر  لمبح » ماننبد  و آن بودن ناگهانى و دهد، توضيح مىرا 

كه صد البته تاويبل نيسبت و هبر     -تاويل شود« وحدت وجود»اى آن به ه شرح و الحكم فصوص

 تحريبف  اتبم  مصبداق  كبه  ياببد  مى در آيه مابعد و ماقبل و قرآن به مراجعه با اى مطالعه كننده

 ؟-نبرود  كبار  به بيند، مى ماده جهان وحدت دررا  آن ماركس هك ى« وجود وحدت» به چرا -است

 .چرا؟

 چيبز  يبك  در فقبط  صوفيه وجود وحدت با دهد تفاوت وحدت وجود كه ماركس ارائه مى

 او خبداى  واحد جهان همين و بيند مى وحدت دررا  انرژى و ماده و فيزيك جهان ماركس: است

 خدا اين اما آورد، مى اديدرا  ها اديده و اشياء خود، ديالكتيكى تجليات با خدا اين كه هست هم
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ل رسل نكرده است. و صوفيه معتقدند اين وجود واحبد  ارسا و نداده اجتماعى تشريعى احكام هيچ

 .كرد طريقت فداىرا  رسل اين شريعت توان ارسال رسل كرده است و مى

سبت كبه   دارد و آن فقبر سبتيزى و مستضبعف گرائبى آن ا     ماركسيسم يك مزيت بر تصوف

 آن دانند نا به جا مىرا  حضرات صوفيه مانند كليساى قرون وسطى اساساً بحث از عدالت اقتصادى

 .است خودشان -خانه سفره -خانقاه -«گاه خوان» رفاه شود تامين بايد چه

 ببر  نبوده فقير اى صوفى و عارفى هيچ كند اساساً تصوف در جامعه مرفه ميان مرفهين رشد مى

 هبم  ايبن  و تباريخ  ايبن ) است رسيده قطبى درجه به اى زاده فقير كمتر نيز و انش ادعاهاى خلاف

 كر كرده است.را  شعار فقرشان گوش فلك گرچه (شما

 زير آن ب ، هر است، بوده تشكيلات دو داراى هميشه در قرون اوج تصوف، ممالك اسلامى

 حكومبت  لمبرو ق گباهى . قطب يك تصوفىِ حكومت زير آن، با همزمان و سلطان يك حكومت

 هبائى  قسمت نيز ديگر سلطان مملكت از و گشت نمى محدود سلطان حاكميت مرزهاى به قطب

 .داشتند حضور متعددى هاى قطب سلطان يك قلمرو در گاهى و. شد مى شاملرا 

مردم از يك جهت رعيت سلطان بودند و از جانبب ديگبر مريبد خانقباه. و مبردم ممالبك       

 .ارداختند مى ماليات نوع دو عملا 5 قرن انااي تا 6 قرن آغاز از اسلامى

 دررا  ها ار از آيه و حديث بكند، و آنرا  س ن اين است: اگر ماركسيسم متون تبييناتى خود

 !؟!اسلام دين شود مى آيا نمايد، تاويل خود مقاصد جهت

ه اگر ماركسيسم كارى با سرمايه و سرمايه دارى غربى نداشت و مانند متصوفه وارد اين عرص

 .ديد نكته همين در بايدرا  تصوف بقاى رمز و. شد نمى ساقط زودى اين به گشت، نمى

 حضرات گويم باشد. بل مى« عرفان اصطلاحى»حرف من اين نيست كه در دنيا نبايد تصوف يا 

. تصوف اسلام نه و است اسلام تصوف نه. نگذارند اسلام حساب بهرا  خودشان آئين و راه محترم

 اسبت  حق آئين دو اين از يك كدام ندارم كارى جا اين در و. ديگر آئين اين و تاس آئين يك آن

 .كنم به باطل انديشيدن محكوم نمىرا  باطل، و كسى كدام و

 ناجور هاى است در صددم ناهمگونى و زوركى بودن و ناجورى اين وصله« مزج»مسئله همان 
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 ايبروان  و رود مى خود راه به وفىص و نيست، مجهول هم قدرها آن مسئله گرچه دهم توضيحرا 

 .خودشان راه به اهل بيت

 سخنان خوب و تبيينات زيبا:

همبان طبور كبه در ايبن     ) س نان خوب و تبيينات زيبا داشتن، كبافى نيسبت بزرگبان صبوفيه    

 جامعبه  شناسانه، روان شناسانه، انسان گر، تبيين دلنشين، يا زيبا هاى حرف (دادم توضيح ها برگ

ل و فبروع  اصبو  ابذيرفتن  هبا  خبوبى  ايبن  لازمبه  امبا . دارند زياد شناسانه، هستى ياناًاح و شناسانه

باورهاى آنان نيست. و اگر همين خوبى موجب اذيرش آئين آنان گردد لازمه اين اذيرش مساوى 

 دانستن آن آئين با اسلام نيست.

را  آن اگبر  و بداننبد  «شبان  اسبلام  ديبن »را  آن اذيرفتنبد را  تصبوف  اگر دارند عادت اى عده

 ر كنند. و مشكل همين جاست.انكا نيزرا  آنان هاى زيبايى و استعداد و نبوغ نپذيرفتند

 كبه  شبود  نمبى  دليل اذيرد، به عنوان مسلمان نمىرا  اگر يك مسلمان گوته، شكسپير، هوگو،

 لمانمسب  يبك  نبايد آنان استعداد و نبوغ مشاهده بالعكس و كند، انكار نيزرا  آنان استعداد و نبوغ

 .بداند اسلام عينرا  آنان باورهاى مجموعه كه كند مشعوف طورىرا 

 آن به س ت صوفيان اما كنند رد مىرا  و قرآن شايد گفته شود: گوته، هوگو، رسماً ايامبر

 ببه  لبيكن  آورده اى ويژه دين صوفى حضرت. است همين ديگر، مشكل بزرگ: گويم مى. معتقدند

 .گذارد مى اسلام حساب

؟ هبر دو مبدعى واژه و   -، كجبا؟ ئى« همه چيز خدا»كجا و « يز خدا نيست مگر خداهيچ چ»

 مفهوم توحيد هستند، اما آن كجا و اين كجا.

 عامل مهم ديگر در رشد تصوف:

 شبدن  نشين خانه»ناميد، و عامل ديگر عبارت است از « مشعوف شدن»بايد عامل را  عامل بالا

ترين سبازمان  به با آن فروع و اصول همه و نيست ئىخلا هيچ «اسلام حقيقتِ» در. «اهل بيت

 خانبه » آن و داشبت  وجبود  سبهمگينى  خلاء يك اسلام، تاري ى واقعيت در اما. باشد ممكن، مى

 كبه  حبدى  ببه  ببود،  جامعبه  در «اهبل بيبت   تبيينات شدن خفه» و «اهل بيت شدن نشين
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 همبين  و. گشبت  مبى  محدود دند،ش مى ناميده «اصحاب» كه افراد تعدادى به تنها امامان تبيينات

 محكبوم،  قاچاق، حزب يك. نداشتند شان، امامان تبيينات نشر براى امكانى هيچ معدود، اصحاب

 .نداشت اناهى «تقيه» جز كه

 ببر . مانبد  لاينحبل  مسائل و جواب بى ها ثقلى از ثقلين محبوس گشت و قرآن تنها ماند، سوال

و جامعبه سب ت تشبنه دريافبت ااسبخ       شد، مى ار بايد خلاء اين اجتماعى، جبرهاى اصول اساس

 وهب دارى، تميم الاحبار، كعب مانند يهوديانى اى افسانه و ش صى هاى نظريه بود، هاي، ارس،

 خلاء اين از ب شى ...و سدى قتاده، عكرمه، ش صى هاى نظريه آن دنبال به و كنار در... و منبّه بن

ت صوفيان كبه جوكيبات منقبول از هنبد     توضيحا هك بود خالى هنوز ديگرى ب ، اما. كرد اررا 

 .آماسانيد بل. كرد اررا  ب ، اين شان، ش صى احساسى هاى بود، به عنوان يافته

 دو ايبن  تبيينبات  اگبر : گبويم  بدون اين كه قصد جسارت به ساحت اهل تسنن داشته باشم مى

در معبارف   چيبزى  انچنبد  برداريبد،  ها عرصه ساير از و (قرآن تفسير) تفسير عرصه ازرا  گروه

 .ماند اسلام سنيان، نمى

 ااسخرا  سؤالى هر اهل بيت ولى شيعه چرا؟ تصوف گرائى شيعه چه معنائى دارد؟ تبيينات

 آن تفسبير  متبون  از دسبت  كه آن شرط به است، كرده حلرا  معارفى فكرى، علمى، مشكل هر و

بي، از اين در درون مجلبدات   اهل بيت تبيينات نگذاريم و برداريم متصوفه تبيينات و چنانى

 خاك ب ورد.

كدام سوال تان بى جواب و كدام مشكل تان بى ااسخ است كه دست به دامن افراد غير مسئول 

اهبل   گرفتن ناديده اساساً ندارند، شما امامان به اعتنايى كه فوق صوفى و يهودى گروه دو ايد؟ شده

در تفسبير يبا در   را  سب ن و تبيبين   سير مذكور و تصوف، است. كبدام تف وجودى فلسفه بيت

 اند؟ تصوف از امامان شما نقل كرده

 از يكبى . داننبد  مبى  عرفبانى،  علمى ارزش نوع هر فاقد و معمولى اشرافرا  اهل بيت آنان

ببه   مسبائل  همبه  مگبر  نگبو  بيبت،  اهل بيت، اهل همه اين: گفت مى الدين محى حضرت ايروان

 !-و شود؟ مى حل بيت وسيله اهل
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 چبه ... و ...و مصبرى  النبون  ذى نيشبابورى،  عطبار  بسبطامى،  بايزيد حاف ، الدين، محىمولوى، 

 اند؟ گرفته شما امامان از اى بهره

 به رسد چه تا (او نظر به و) بداند انبيا از تر اائينرا  خود مقام كه دهد نمى افت ار الدين محى

 گبر  نظباره  و نشستن محترم درد به تنها اهل بيت كه كنند طورى وانمود مى اينان. شما امامان

 والاترين و بالاترينرا  اسلام ايامبر الدين محى. خورند مى بودن، اينان تصوف و حاكمان حكومت

 ببل  دهبد  مبى  انبد  تنهبا  نبه را  علبى  و او، ولايت فصل بلا وارثرا  خودش و داند مى انسان

 محكبوم  كبربلا  ىمباجرا  مبورد  دررا  حسبين  امبام  كه صوفيانى نيستند كم. كند سرزن، مى

 دربباره را  شبان  مببارك  وقبت  اى لحظه و فرموده لطف كه اى كرشمه و ناز با نيز آن. اند كرده

 .اند كرده تلف حسين

تنها يك نگرش روان شناسانه به روان فردى و اجتماعى اجتماع صوفيان، به خوبى عدم حضور 

ا احساس يبك نبوع مزاحمبت از    بل كمال بى اعتنائى برا  (ناديده انگاشتن وجود امامان) ائمه

 بيت اهل عنوان صوفيان، فرهنگ و محافل در. دهد نشان مىرا  نسبت به صوفيان، ناحيه ائمه

 و شاگردان و. شد مى تحمل س تى به آمد، حضورشان به زبان مى در كم خيلى كه ائمه نام و

 تصبوف  جريبان . نبد نياور زبان به اهل بيت امامان از نامى كه شدند مى تربيت طورى مريدان

 .بسپارد فراموشى به جامعه ذهن دررا  اهل بيت است كوشيده هميشه

 ببر  صبلوات  هنگبام  شان هاى طلاحى در آغاز نوشتهاص عرفاى و صوفيان چرا اس: ارسيد مى

 .اند؟ كرده ذكر مه را او آل ايامبر

 بيان در صرىقي كه شرحى و الحكم فصوص همين آغاز به تان ااسخ براى است كافى: گويم مى

 جبا  همبان  در سب ن  مشروح چون. كنيد مراجعه است، آورده «آل» از الدين محى مقصود معرفى

 .شود خواهد آمد لذا در اين جا از آوردن آن خوددارى مى

 شبد،  مى جامعه عمومى فرهنگ وعلمی  محافل وارد اسلام آغاز از اهل بيت اگر تبيينات

 خيبالى  هباى  سبراي،  براى نيز و خودسر مفسران نيز و ورمذك يهوديان هاى بافته براى جائى هيچ

 .ماند نمى صوفيان،
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امروز هم اگر شيعه به جاى اين همه هزينه كردن وقت، نيرو، فكبر، مبال و ابول كبه ببراى      

 اهبل بيبت   مانبده  قفسبه  در و افتباده  مهجبور  تبيينات به كند، تصوف و عرفان اصطلاحى مى

 در هبا  آن اساسى لطمات از هم و ندارد ديگران به يازىن هيچ كه شود مى روشن هم كند، مصرف

 .ماند مى امان

 

 شريعت، طريقت، حقيقت

 اسلام و معيار شناخت در 

 در نظر بگيريد، از سه ب ، تشكيل يافته است:را  يك گردوى سبز و كال

 اوسته سبز. -2

 اوسته س ت چوبين. -1

 مغز گردو. -8

رك تب  سببز  اوسبته  شود، مى «رسيده گردوى» داقمص گردو و رسد وقتى كه مغز به كمال مى

 طبور  همبين  نيبز  ديبن . افتد مى كنارى به و شود مى جدا گردو از شده خشك سپس و خورد مى

 فبرد . اسبت  آن مغز حقيقت و چوبين اوسته منزله به طريقت سبز، اوسته منزله به شريعت: است

 اگر اما است لازم براي، بيرونى سبز اوسته است كال و خام كه زمانى است طور همين نيز متدين

اوست »خودسازى و جهاد با نفس به كمال برسد، ديگر نيازى به اوسته سبز ندارد. زيرا او  اثر در

هميشه  (اوسته چوبين) است. زيرا او به كمال مغز يعنى حقيقت رسيده است اما طريقت« انداخته

ى اس از گشتن هفت شهر عشق، باز بايد اين حتكند. بنابر لازم است تا از مغز كمال يافته، حفاظت

 مچنان رعايت كرد.ه را طريقت

نيز كنار را  (طريقت) اس از رسيدن به كمال، اوسته چوبين( و حلاج مانند با يزيد) البته برخى

 نياز حفاظى هيچ به آنان زيرا. دهند مى سر «الّله الّا جبّتى فى ما» و «الحق انا» نداى و گذارند مى

 يازى به حفاظت ندارد.ن شأنه جلّ حق و اند، شده واصل حق به چون ندارند،

است كه ببا مثبال تبيبين    « شريعت، طريقت، حقيقت»اين نگرش يكى از دو كار برد اصطلاح 
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 .شود مى

مثال آوردن و استفاده از مثال براى فراهم آوردن زمينه بحث فكبرى، علمبى،    فرهنگ مثال:

ر تعلبيم و تعلبم   كبا  در اى ه است. مثال كار برد سبازنده دينى، يكى از نيازهاى فرهنگى هر جامع

 دارد، قرآن نيز مثال آورده است.

 ندارد؟ اى آيا تمسك به مثال و استفاده از آن، هيچ معيار و قاعده

 دو كبه  اسبت  صبحيح  مثبال  به تمسك وقتى شود، همان طور كه از خود واژه مثال روشن مى

حث اعتببارى  ب اگر) اعتبار عالم در يا و( باشد جودىو بحث اگر) وجود عالم در قبلا مسئله طرف

 مثل هم باشند.( باشد

به عبارت ديگر: مثال آوردن دو گونه است: در عبارات و در حقيقيات، كه در اين بحث با هم 

فرق ندارند. اس بايد دو چيز باشند كه يكى براى م اطب معلوم، باشد و ديگرى مجهول، آن گباه  

به او بشناساند. اين نوع مثال صحيح اسبت ببه   را  عيت معلوم واقعيت مجهولمتكلم با توسل به واق

 شرايط زير:

 .كرد شناخت م لوقات،، از آوردن مثال با را خدا وجود توان نمى سنخيت در وجود: -3

 خلبق  و خبدا  جود و تنها نه اس «است واحده حقيقت» وجود گويند در اين جا صدرائيان مى

 .است يكى بل است، سنخ هم

ببل مصبداق   « مصادره به مطلوب»اما توجه ندارند كه اين هنوز اول دعوا است و س ن آقايان 

 صحت ديگر جانب از و كنند مى اثبات مثال وسيله بهرا  وجود وحدت جانبى از شود، مى« دور»

 .كنند مى ثابت وجود، وحدت وسيله بهرا  مثال همان

 .كرد فصل و حل مثال، وسيله بهرا  ياتاله و خدا به مربوط مباحث نبايد و توان اس نمى

 داد، قبرار  بحبث  مبورد  مثبال،  به تمسك بارا  عدم توان نمى تمثيل موجود به موجود: -2

 شباهت سپس كرد اثباترا  آن وجود و بود بايد ابتدا است سوال زير نبودش و بود هنوز كه چيزى

 .ارداخت مثال از استفاده به گاه آن ورا  آن مثليت و

 سه از دين اين در شود ثابت بايد ابتدا كند مى دريافتچيزى است كه انسان از خدا دين يك 
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 و طريقبت  شريعت،» شكل به ترتيبى نيز و آمده، ميان به نامى حقيقت، و طريقت شريعت، مقوله

را  كدام هر جايگاه و نق، و باهم سه اين چگونگى كه رسد مى نوبت سپس شده، چيده «حقيقت

لاحى و نه چنين چين، ترتيبى در خود ديبن  اصط چنين نه كه وقتى اما. دهيم يحتوض گردو مثال با

 باشد، تمثل به اين مثال، مصداق تحكم و اغواء، است.

 -در اصبطلاح ببودن شبان    -اصطلاح شريعت اصطلاح خود دين است. امبا دو اصبطلاح ديگبر   

 بباز  شبود  مبى  تشبكيل  تحكبم  دو و صبحيح  يبك  مجموع از كه اصطلاحى و اند، تحكم بى دليل

 شروع است.نام تركيب يك تركيب،

 شب ص  و شبود  اگر دو شرط بالا رعايت نشود، حقيقت به خيال و خيال به حقيقت مبدل مى

 ببودن  واقعى به طبيعت، از مثال بايك سپس كند تصوير خودش خيال دررا  موهوم، هر تواند مى

 .بباوراندرا  ساده افراد يا كند باور موهوم آن

« اسبر شبجاع  »اقعيات گرفت ماننبد فبيلم   و خدمت به «فرض» قالب در توان ىمرا  موهومات

 موهومبات  خبدمت  ببه  تبوان  نمبى را  واقعيبات  اما. دمنه و كليله هاى و مانند داستان«. اينوكيو»

 .گرفت

 مهم، دقيق و سر نوشت ساز است. مطلب بالا بس

 كرد كار ها آن روى يدنبا و ندارند ارزش هيچ علمى هاى شايد گفته شود اس فرضيه فرضيه:

 مصاديق احتمالى براى جم  آورى دليل رفت. دنبال و

 .الهيات و خدا مورد در نه هستند مادى، محسوس واقعيات در ها فرضيه :اولاً

 ادله و دليل آوردن فراهم دنبال به من، كننده فرض و ام فرضيه من كند فرضيه اعلام مى :ثانياً

را  باورهباى خودشبان   حضبرات  امبا . نيسبت  معلبوم  من بودن واقعى يا بودن موهوم هنوز و است

را  «امواج و دريا» مثال مثلا. دهند مى توضيح مثال بارا  ها آن سپس كنند واقعيت قطعى، اعلام مى

 .دهند مى قرار تمسك مورد وجود، وحدت اثبات درباره شان قطعى باور توضيح براى

در مبتن فلسبفه شبان هبيچ ارزشبى و       شگفت از صدرائيان است: در صناعات خمسه منطبق و 

 و مشباء  ميبان  آشبتى  از شبده  حاصبل  الهيبات ) الهيات در اما دهند، نمى« تمثيل»كاربرد اثباتى به 
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 .شوند مى متوسل آن به مرتب ،(اشراق

 امبا  داد يباد  ببزرگ  و كبودك  ببه را  اجتماعى زندگى رموز توان با كليله و دمنه نيز تنها مى

 .كرد شناسى يند و وجودشناسى شناسى، هستى شناسى،خدا آن وسيله به توان نمى

 كباربرد  هبيچ  نيبز  «گرفبت  واقعيات خدمت در توان مىرا  موهومات»يعنى اين كه گفته شد 

 .ندارد شناسى دين و خداشناسى شناسى، هستى در علمى، منطقى، عقلانى،

 اسبلام  دين در آيا مثلا است، دين يك ساختارى ماهيت نيست، دين مسائل شناسى مراد از دين

است سب ن  « نيست»و « هست»حقيقت، هست يا نه. در اين جا س ن از  طريقت، شريعت، چين،

است. همان طور كه در الهيات س ن از وجود و احكام وجود حقيقبى اسبت. در ايبن    « وجود»از 

« شريعت، طريقت، حقيقبت »مسئله نيز س ن از وجود اعتبارى و عدم وجود اعتبارى اين اصطلاح 

 است.

 تبوان  مىرا  و هر دين ديگر( اخلاقيات حقوق، مسائل تربيتى) و گر نه، همه مسائل دين اسلام

 و وجبود  و نببود  و بود اصل نه. داد توضيح دمنه، و كليله قبيل از هائى مثال جمله از هائى مثال با

 .دين متن دررا  ها آن عدم

 معجبزه  اش جاذببه مثال و تمثيل يك ويژگى خاص دارد، سب ت شبيرين و دلچسبب اسبت،     

ر رويائى ت يل برخوردار اسبت و هبم شببيه برهبان اسبت. طرفبداران عبوام        عنص از هم كند، مى

 اين كنند مى گمان براستى و شوند تصوف، و نيز طرفداران تحصيل كرده اما ناا ته، شيفته مثال مى

 انبد  رسبيده  «يناليق علم» به و است يقين و ايمان شيرينى كنند، مى احساس شان دل در كه شيرينى

 نيز برسند.« عين اليقين» به كه روزهاست همين

 «كنبد  اغوارا  شما ها خطابه در ها نبايد شيرينى مثال»به اين واقعيت كه را  سقراط مردم آتن

 ببه را  آن «تصبوف  و فلسبفه  التقباط » ايبداي،  تا ارسطو زمان از نيز مشائى فلسفه بود، داده توجه

 ي ت.آم هم به مرزها و حد «آشتى» اديده با ليكن بود، ارورانده خوبى

تعليمات بودا، ويشنوكرشنا، و همه متون دينى هنبدى مرببوط    فرهنگ مثال در هندوستان:

به اديان متعدد هندى مبتنى بر مثال است. يعنى الهيات شان، معباد تناسب ى و غيبر تناسب ى شبان،      
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 اين به مربوط هندى متون. يابد ىم تبيين و توضيح مثال با همه و همه شان، نبوت كشفى و شهودى

 ببراى  اسبلامى  جامعه در دمنه و كليله اى امثله متن اما شود طالب نتوانسته وارد جامعه اسلامىم

 :است زير شرح به ها آن موفقيت عدم دليل و اين موفقيت دليل .است يافته خوبى جايگاه خود

 .ندارد اسلام احكام و اسلام با كليله و دمنه هيچ تعارض مهمى -2

 .اردازد نمى( اصول تبيينات دين) شناسى، خداشناسى، معادشناسى كليله و دمنه به هستى -1

 و هسبتند  اى، امثلبه  تبيينبات  اى، ممانعت دوستان: صوفيان كه دوستداران توضيحات امثله -8

 نيازمنبد  س ت است، منب  آن از شان عقايد اساس بل اند برده جوكيات و هندوئيات از كافى بهره

عمل كنند هنوز هم كه هنوز است زير ببار  « نياررا  بيار اسم،را  خودش» قاعده مطابق كه بودند

 همبه  ببود  لازم شبان  ببراى  و. رونبد  نمبى  انبد،  از هنديان گرفتهرا  اين كه بين، و باورهاى شان

 غبرض  اين ناقس هندى متون اصل آوردن اما بدهند، جاى اسلام اندام و اسلام متن دررا  جوكيات

 .بود

چبرا در  را  هنبدى  2«يوذاسف و بلبوهر »حوم مجلسى داستان مر كه كنند مى تعجب ها برخى

 كبار  ايبن  ببا  علامبه  لبيكن  نبدارد،  رهبرى اهل بيت آثارش آورده است او كه غير از قرآن و

 شما و نيستم، غافل عرصه اين از و كنم، جم  س ن آن و اين از توانم مى نيز من: بگويد خواهد مى

 دمنبه،  و كليلبه  بلبوهر،  و بوداسبف  شببيه  هباى  ن ب وانيد داستانداستا كرديد هوس وقت هر هم

 .را آنان... و معاد و الهيات به مربوط عقايد نه. نيست فايده بى كه ب وانيد

را  آنان هاى رمان از ب ، آن كرديد، ديگر ملل هاى بايد افزود: امروز هم اگر هوس داستان 

كه م اطب ( اذيرانيدن اغوائى) نكند. القاء يعنى« قاءال» شما ناخودآگاه هبرا  ليبراليسم كه ب وانيد

انه بپذيرد و مطالب به طور ناخودآگاه عقيده او شبود و ببه سباختار    خودآگاهنارا  مقصود گوينده

 ش صيتى تبديل گردد.

ز هنبر  كه صرفاً جاذبه دارد و فاقد دافعه است و به همين دليبل در اسبتفاده ا  ) زيرا قلم ليبرالى

 آشبنائى  انسبانى  علوم با كه كسى شد گفته تر س ت معجزه گر است. اي،( القاء كاملا آزاد است

                                                
 .است شده تبديل ف به تعريب در نيز پ و شده تا دو ها بردارى ، صحيح است كه نقطه ب در نس هبوداسپ 2
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را  آن مطالبب  از برخبى  ترديد بى كند، مطالعهرا  دورانت ويل «تمدن تاريخ» و باشد نداشته كافى

 واهدخ تبديل ش صيت، به بل. اذيرفت خواهد خودآگاهنا طور بهرا  آن عمده برخ و انهخودآگاه

 .شد

اما مسئله تحقيق چيز ديگر است، افراد مت صص و اهل تش يص بايد همه متون به ويژه متون 

 .شود مى هم كفائى واجب گاهى كار اين. بپردازند ها بررسى كنند و به نقد آنرا  فلسفه غرب

 امبر  ايبن  دانم نمى. دارندرا  خود فلسفه اهل بيت اما بايد همه مان توجه كنيم كه قرآن و

 آورنبد  نيز به ياد نمى( مطلق فلسفه) هى چرا اين قدر مبهم شده است كه حتى آشنايان با فلسفهبدي

 .مانى دين حتى. فلسفه يك يعنى دين يك اساسا نيست، فلسفه فاقد دينى هيچ و اى انديشه هيچ كه

 در مسئله شريعت و طريقت، دو اصطلاح هست:

مقابل آن يعنى روش خود سازى براى رسيدن  شريعت يعنى احكام فقهى اسلام، طريقت در -2

 شبد  لازم وقبت  هبر  و شبوند  به حق، در اين اصطلاح است كه صوفيان دچبار اباحبه گرائبى مبى    

 امثله يا گردو مثال بارا  خودشان شرع خلاف عمل و گذارند مى اا زيررا  شرعى حكم ترين مسلم

اوسته نبدارد و همبه چيبز آن     اسلام قرآن، و بيت اهل عرفان و فلسفه در. كنند مى توجيه ديگر،

 است و ترك آن ترك اوسته نيست( قرّة عي  رسول اللّه) مغز است مثلا نماز

شريعت يعنى مجموع اصول و فروع يك دين، دراين اصطلاح شريعت يعنى مجموع اصبول   -1

و با اصل مربوطه خود  با ها فرع رابطه اصول آن باهم ديگر، و رابطه و فروع يك جهان بينى كه

 منطقى باشد همديگر، بر اساس يك سازمان

يبا  را  نقس نكنند و هيچ فرعى فرع ديگبر را  سازمان منطقى: اگر هيچ كدام از اصول، همديگر

 .نه گرنه، و شود نقس نكند، سازمان منطقى محقق مىرا  يكى از اصول

 در معناى لغوى:

 هباى  شباخه  اى شباخه  رهب  و شبود  ن جدا مىآ از هائى شاخه است جريان در اى رود خانه

 شود مى ا ، و كشاورز مزرعه به رسد مى شاخه آخرين و دارد ديگرى

 است.( شريعت) خانه با شبكه شكل يافته خودش يكاين رود
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 تبا  تبر  فرعبى  هباى  شاخه فرعى، هاى شاخه اصلى، هاى و هم چنين يك درخت، تنه، شاخه

 تبا  فرعبى  هباى  كوچبه  و ها كوچه بان است يك خيابان اي شبيه تقريبا و. ميوه و برگ به برسد

 .ها خانه به برسد

هبم   همان طورى كه هيچ دو لف  مترادفى نيست كه در بار معنى فرقى ببا « دين»شريعت يعنى 

 شبود  نداشته باشند، ميان شريعت و دين نيز يك فرق در بار معنى هست. وقتى شريعت گفتبه مبى  

، شريعت شامل الهيات، مسايل نبوت، تبيينات ، در اين اصطلاحباشد نظر در نيز دين شبكه نظام كه

 دين سرتاسر و همه يعنى شريعت شود، معاد، امامت و احكام فقهى مى

 طريقت:

دارد. و هبيچ مكتببى   « عمل شناخت»شناخت و  هر مكتبى اعم از حق و باطل، يك سيستم در

ق شبكه شناخت سيستم باشد. شبكه شريعت مطاب اعم از مكتب حق و يا باطل نيست، كه فاقد اين

 بايد باشد.

 و سببك  ايبن  كبه  شبود  مى تبيين شريعت، هر خود در «شناخت» اين سبك و روش و منطق

 .شود مى خوانده نيز مسلك، مشرب، مذهب، كه. است مكتب آن «طريقتِ» شناخت، روش

اسلام نيز مانند هر مكتب ديگر، براى تبيين توحيد و مسائل مربوط ببه آن، نببوت و مسبائل    

 مبذهبى  و مسلك اش، مربوطه مسائل و عملى احكام و آن، به مربوط مسائل و معاد اش، مربوطه

 ايبن  و ميدهبد  نشبان را  ...و شناسى انسان شناسى، هستى در اسلام انديشه سازمان كه كرده بيانرا 

 .بپذيريمرا  «طريقت» تحميلى اصطلاح اگر البته .است اسلام «طريقتِ»

 تقاببل  در نوعى بهرا  دو اين و گويند ريعت و طريقت مىحضرات صوفيه وقتى كه س ن از ش

 «شبناخت » ببراى  اسبلام  كه است خاصى سازمان و سيستم آن شريعت از مرادشان آورند، مى هم

 سيسبتم  آن از غيبر  روشبى  و ىراهب  شبناخت،  عمل در ميتوانند كه دارند باور و. است كرده معين

 .بروند معين،

 گذارند طريقت مىرا  (آزاد) اشته باشند و نام اين روشو به عبارت ديگر يك روش آزادتر د

 .است كرده معين شريعت خود كه معين روش مقابل در
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آزاد و طريقت معين در شرع. اما هر دو شريعت نيستند و آنچه در  طريقت هر دو طريقت اند:

 شريعت آمده تنها طريقت معين در شرع است

تنها به همان معنبى اول ببه كبار    را  نان، طريقتتوده صوفيان و نيز برخى از سران كم هوش آ

 البدين  محى مراد اما. مانند مى غافل است، تصوف جان و مهم بس كه دوم معنى اين از و برند، مى

 سروكارشان و دوم معنى همين «طريقت» از صوفيان هوشمند سران سائر و «ديد خواهيم چنانكه»

 است. گرچبه ديگرانبى  « حقيقت»ابزار رسيدن به  ت كه به نظرشان تنهااس دوم معنى اين با بيشتر

 ارائبه،  طريقبت،  از بسامانى نا هاى هستند كه در همين معنى دوم نيز در اثر ضعف بين،، تعريف

 خودشبان  نفب   ببه  كه آن از بي، كه اند آورده نثر و نظم دررا  بسامان نا برداشت اين و دهند مى

. اند س ت محدود كرده از يك جهترا  «ريقتط». صوفيان آزادى اين شود مى ضررشان به باشد

 و خداشناسبى  در ببويژه ) محفبل  ايبن  ببه را  عقل و اند داده قرار «قلب -دل» تنهارا  آن ابزار زيرا

 .اند نداده راه (اش مربوطه مسائل

ن اسبت  الدي شبسترى كه يكى از هوشمندترين آنها است و بى ترديد افكار او برگرفته از محى

 :گويد يم ديد، مىو در آينده خواه

 باش با حق همى ،را رها كن عقل
 

 خفاش چشم ندارد خور تاب كه 
 

 وراى عقببل، طببورى دارد انسببان
 

 كه بشناسبد ببدان اسبرار انهبان     
 

 

 .نداردرا  خورشيد تاب كه داند چشم خفاش مىرا  و عقل

 و قبل ع كبه  كوشند اما شارحان فصوص الحكم مثل قيصرى و نويسنده محترم شرح فارسى مى 

 هم و فلسفه و عقل از هم مقدمات در قيصرى دهند، قرار هم طول دررا  الدين محى مسلك در دل

 كبه  كنبد  مبى  اشباره  مبتن  در احيانباً  و ها ااورقى در نيز دوم ش صيت. است كرده استفاده دل از

را  ترببرود و از آن تبا ببالا    تواند مى تاجائى عقل گويد مى بل گذارد نمى كناررا  عقل الدين محى

 بايد بادل و عشق رفت.

 ارسبطو  فلسفه بل عقل به گاهى س نان، خلال در الدين اين ادعا فى الجمله درست است محى

 و مشاء ميان آشتى» خشت اولين كه فردى اولين او مقالات، اين در دليل همين به و. دهد مى ارزش



 05 مقدمات 
 

 

 بدون تواند نمى الدين شناخت و طرز تفكر محى مسلك جان اما. شده معرفى گذاشت،را  «اشراق

 الدين محى اول خشت همين اروراندن براىرا  اسفار صدرا ملا. يابد تحقق عقليات كردن مال ااى

 از ببي، را  ارسطوئى فلسفه و( صدرا مال اروراندن، است الدين محى مال آشتى اين ابتكار) نوشت

 .كرد اساسى اشكالات دچار اي،

 همبان  از ببي،  نبايبد  كبه  دانست مى او است بوده راصد از تر هوش با الدين بايد گفت محى

 تناقضبات  دچبار  سب ت  و داد ادامبه  را بنا اين بنّائى صدرا اما چيد، ديگر هاى خشت اول خشت

 چنبين  يبا  و) اسبلام  ببا  دو آن تلفيق سپس صوفيات با ارسطوئيات تلفيق است بديهى. گشت فاح،

 متهورانبه  صدرا شود، و الزاماً دچار تناقس مى قهراً لزوماً( كتبى باشدم و بين، هر در مثلث تلفيق

 .نهاد بديهى اين روى ااى

 و گفتار در اضطراب و نگرانى اين اند، امروز ايروان صدرا س ت در خلال اين تناقضات مانده

ايبن   دچبار  بتوانند تا هستند هوشمندى آن فاقد كه آنان از تعداد آن مگر است، آشكار شان رفتار

 باشند.اضطراب و نگرانى 

طريقت در اين مبحث از جهتى آزاد است و از جهت ديگبر سب ت محبدود اسبت. آزادى از     

چهار چوبه روش شناخت معين در شريعت، و محدود بودن در عدم بهره جوئى از عقل. آزادى در 

 روش و محدوديت در ابزار.

 م نيبز آن نوعى آزادى در انديشه هست كه هيچ مكتب حتى مكتب بى مكتبى ليبراليس آزادى:

کسى براى شناخت يک مكتب از روش آزاد  كه اين از است عبارت آن و. داند جايز نمىرا 

اين مصداق اتم  استفاده کند در عين حال بگويد که اين روش روش خود آن مكتب است.

 تناقس است.

اخت كند يا شن خودش ش صى منطق و روش بارا  مكتب يك تواند درست است هركسى مى

رد كند، و اين آزاد است. اما مشبكل مبذكور ببالا اولا تحريبف     را  و روش آن مكتب اساساً منطق

 است و ثانياً منشأ تناقس است.

بررسبى اسبلام ببا يبك روش     »در بستر را  از باب مثال: اگر شيخ اشراق روش و مسلك خود
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 انبه كار گيرد، كارش يك كار آزاد است. اين غوغائى كبه ايبران باسبت   « برگزيده ش صى خودش

 امبا . است صحيح صورت اين در تنها بوده، اندي، آزاد وى كه اند انداخته راه او درباره ها ارست

. است بوده تحريف صدد در بل نبوده آزاد فرد بداند، اسلام منطق عينرا  خود منطق و روش او اگر

او افت بار   اندازى اسبلام بداننبد و ببه    بر قهرمان عنوان بهرا  او داران، طرف بايد صورت اين در

 كنند.

 انداخت بدون توجه به اين معيار، هر ايرانبى  راه گروه محمد على فروغى و حركتى كه او به

 حبال  عبين  در. داننبد  مى اندي، آزادرا  حلاج جمله آن از كنند به صرف ايرانى بودن مدح مىرا 

 نيستند. الله شاء ان كه دانند نمى «مسلمان غير»را  خودشان

 

 منطق و ابزار:

ساختن صادر اول و عقول عشره و افلاك تسعه ذى  رسطوئيان با همه خيال اردازيهاى شان درا

 صبدرائيان . انبد  ابزار خود قرار دادهرا  «قلب»است. و صوفيان « عقل»عقل و اراده مستمسك شان 

خ، قرقبره هبر كبدام ببه     چر كه موتور دو اين از كه دارند سعى و كرده استفاده ابزار دو هر از

 منطقبى  و روشبى  چبه  اهل بيبت  و يگرى است بهره جويند. اكنون ببينيم فلسفه قرآنعكس د

 چيست؟ اهلبيت و قرآن طريقت و دارد

 انسبان  اردازد مى« عمل شناخت»موجودى كه به : بيت قرآن و اهل منطق و طريقت 

 .است لازم بيت اهل و قرآن «شناسى انسان»سئله نگاهى به م دراين اس است

اولبى  (. درك دلى) كه انسان دو نوع درك دارد، درك مغزى و درك احساسى ترديدى نيست

 مغبز  با تنها كردن كار گويد مى اسلام شناسى انسان. چوبه چهار بدون داراى چهار چوبه و دومى

 ببا  كردن كار تك است طور همين و. ها يكمكان اصطلاح در است موتور كردن كار تك شبيه

 عكبس  ببر  شبان  قرقبره  چرخ، كه است موتور دو از استفاده شبيه دو هر كار از استفاده و. قلب

 .داد ن واهند اى بهره همديگر كردن متلاشى جز كه. جهت بايك كار دريك است همديگر

 ويبژه  روش يك و شود رد مى( ارسطو ئيان، صوفيان، صدرائيان) هرسه گروه با اين بيان روش
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 اسبت  قبرار  كبه  شده آفريده طورى انسان نىيع. است «موتور دو شدن يكى» آن و شود مى معرفى

 كبانون  اسبت،  كبانون  دو از و منب  دو از نيرو اين گاه خيزش گرچه نشود تجزيه او درك نيروى

 .قلب كانون و مغز

. آيد و به عبارت ديگر: از آمي تن دو روش و دو مكتب، يك مكتب واحد سالم به دست نمى

 اببزار  يبك  ابزار دو آمي تن از نيز و. هستند آن دصد در صدرائيان كه شود مى التقاط مصداق بل

 هباى  ملكبول  ماننبد  و شوند يكى و برسند «وحدت» به كانون دو اگر اما. شود نمى حاصل صحيح

ود آورند، اين وج بهرا  واحد شىء يك و گيرند قرار جهت يك در و هماهنگ هم با شىء يك

 .بدهدرا  سالم محصول واحد، جهت در تواند شىء واحد مى

 :اند ورزيده غفلت آن از صدرائيان كه كند معرفى مىرا  اسلام يك ابزار سوم

را  لبّ يعنى اگر مغز و قلب مانند دو ملوكول متفاوت با هم جم  شوند و يك شيى سبوم  لبّ:

فماعببروا يما اولمى    كجا و روش صبدرائيان كجبا؟    اين شود، مى« لبّ»به وجود بياورند نام، 

 الالباب.

و تعامل آن دو در عمل و كبار،  ( كار مغز و كار قلب) برآيند دو كار مجزا آن شناخت كه از

حاصل شود شناخت درستى نيست زيرا اساساً چنين برآيند و تعامل ميان كار اين دو، امكان ندارد. 

زيرا لازم گرفته كه هر كدام هم به طور مستقل كار كنند و هم مستقل نباشند. ايبن جاسبت كبه    

 .است تصوف از تر مغشوش و ارسطوئيات از تر شحكمت متعاليه مغشو

گفته شد كانون نيروى درك در انسان دو تا است. زيرا انسان يك موجبودى اسبت داراى دو    

 دارد.را  روح، روح غريزه و روح فطرت. برخلاف حيوان كه فقط روح غريزه

 اس قبل از بحث از كانون مغز و قلب توجه به اين دو روح لازم است:

در چبه صبورتى   « ش صيت»نسان همگى در شكل و ايكر، انسان هستند ليكن از جهت افراد ا

  شوند؟ مى« انسان كاملا سالم»و « انسان مطلوب»
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 به ترسيم زير توجه فرمائيد.
 

 
محقق سازند ش صبيت  را  اس از آن كه فطرت و غريزه اين موجود، با هم كار كنند و اعتدال

 .كند است. و اين انسان با مغز و قلب كار مى« انسان»مصداق او 

 نيز حيوان قلب، مغزو درك قوه از غير است ديگر نيروى «عقل» اسلام شناسى در انسان عقل:

 دوسبت را  اش بچبه  قلبب  ببا  و دهبد  مبى  تشب يص را  آب و علبف  جاى مغز با دارد قلب و مغز

مغزى و قلبى برخى حيوانات با كارهباى انسبان   رهاى كا گاهى كه است دليل همين به و. دارد مى

 به كه است، ديگر روح است، ديگر نيروى عقل. شود مى يكى مواردى در بل كند، شباهت ايدا مى

 .شود مى ديده حقيقت اين به دنيا علمى جريان توجه از هائى نشانه امروزه است، شده هديه انسان

 

 

 

 

 غير انسان، حيوان بل خطرناکتر **** انسان )بالفعل( *** غير انسان شبيه فرشته ناقص و معلول 

 

 انحصار عقل در اختيار غريزه ***** موقعيت صحيح عقل **** انحصار عقل در اختيار فطرت 

 

 حذف فطرت *********** اعتدال ************* حذف غريزه *** 

 

 تک کار کردن ******* وحدت فطرت و غريزه ******* تک کار کردن *** 

 

 غريزه ***************************** فطرت ****** 
 

 انسان بالقوه **********************
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 اكنون به ترسيم زير توجه فرمائيد:
 

 

 
 

 ست نه معناى اصطلاحى شان.ها معناى لغوى آن« فقه»و « شعر»مراد از 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 فقدان تعقل ******** تعقل با عقل سليم *****با عقل نكرائي تعقل  ***

 

 ناقص و مردود -شعر ********* فقه ** ** *** لم ناقص و مردودع -علم **

 

 شعور ************* تفقه ************* فكر *******

 

 تک کار کردن ******* کار واحد ابزار واحد ***** تک کار کردن ****

 

 قلب ******* ****** لب ** *********** مغز *******

 

 انسان ***************** ****
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 اكنون به ترسيم كامل ش صيت انسان و صحت جريان درك و شناخت او، توجه فرمايئد:
 

 
 

 مصداق و است المتناقضين بين جم  بل باشد آشتى تواند بنابراين آشتى ميان مشاء و اشراق، نمى

 اصول بحث فوق) اذيرش محال. حتى التقاط اين دو نيز امكان ندارد مگر در خيال و با «.التقاط»

 آن صبدرا  ملا و گذاشت الدين محىرا  بناي، چه آن( ام توضيح داده« تبيين جهان و انسان»در را 

 نبه . اسبت  انديشه و علم بر تحميلى هيكل يك هيكل، و نادرست اساس، و اصل در اروراند،را 

 فقدان تعقل ****** تعقل با عقل سليم ****** ل نكرائيتعقل با عق **
 

 شعر***** ******  هفق**** ****  علم ناقص و مردود -علم *
 

 شعور ***********تفقه **** ***** ****  فكر*** ** 
 

 تک کار کردن ***** ر واحد ابزار واحدکا******  کار کردنتک  ***
 

 قلب**** **** *** لب  ************** مغز*** ** 
 

 وحدت مغز و قلب ******************

 

 غير انسان، حيوان بل خطرناکتر *** انسان )بالفعل( * غير انسان شبيه فرشته ناقص و معلول 
 

 انحصار عقل در اختيار غريزه ***موقعيت صحيح عقل  ** انحصار عقل در اختيار فطرت 
 

 حذف کار کردن ******* اعتدال *********** حذف غريزه***  
 

 غريزه *******وحدت فطرت و غريزه  ******تک کار کردن **  
 

 انسان بالقوه*******************  
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 .است انديشه و علم ت ريب بل. فكرى و علمى كار يك

 عقل معاويه عقل نكرائى معرفى شده است.« كتاب العقل و الجهل»در اصول كافى 

بحث خواهد شد كه اساساً عقبل  « عقل و عقلانيت»اولا در مبحث  اما مسئله طول و عرض:

 كه عقلانيت و خرد ورزى چيست؟ و خرد چيست تا روشن شود

با تصوير بالا روشن شد اگر عقل و قلب در عرض هم كار كنند، چرخ، هبر كبدام ببر     ثانياً:

عليه ديگرى خواهد بود، يا بفرمائيد جهت حركت هر كدام بر عليه ديگرى خواهد بود كه نقس 

 يبك  شان عقل گاهى هك كنند مى تجربهرا  بودن هم عليه اين ها همديگر است. و هر روز انسان

 .خواهد مى ديگر چيز شان دل و كند مى تاييدرا  خواسته

 و بعبدى  تبك  كارى، تك نتيجه و اند و اگر در طول هم كار كنند هر كدام تك كار كرده 

( قلبب ) د كه اساساً در طول هم بودن عقبل و عشبق  آم خواهد كتاب اين در و .است بودن نادرست

 محال است.

 و خرافبات  دچبار  كنبد  مبى  كار قلب با تنها كه اى ان داده است: جامعهو تاريخ به خوبى نش

 كنبد  مبى  كبار  مغبز  ببا  تنها كه اى جامعه و. گردد مى آخرت و دنيا در ماندگى عقب و خمودى

 .شود ن دنياى غربى امروز مىهمي عين ليكن برود اي، مادى امور در است ممكن

ملقب شده، اين چنبين ايچيبده   « ناشناختهموجود »درست است، انسان، اين موجود كه به  بلى

 وگرنه، شود است و مسئله نيز همين است كه اگر بتواند از انحراف سالم بماند بالاتر از فرشته مى

 .شود مى سافلين اسفل

 تجربه از قبل هاى داشته»فطرت و غريزه دو كانون هستند. براى  :تجربه از قبل هاى داشته

 استان دنبال تولد محس به كه كنيم مى مشاهده نيز آهو بچه يك ردرا  غريزه هاى داشته ،«انسان

 .شناسد مى نيزرا  استان جاى و رود مى مادر

 اخبلاق  و خبواهى  جامعبه  خبواهى،  خبانواده  خواهى، دگر: از عبارتند نيز فطرت هاى داشته

 ام آورده «انانس و جهان تبيين» دررا  مسئله اين شرح(. گرائى: بفرمائيد ها يا در همه اين) خواهى

 .دارد فطرت كانون در ريشه انسان، در «خنده» و «گريه» نام به چيزى كه ام داده توضيح نيز و
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 كبه  «تجرببه  از قببل  معلومبات » اصبطلاح  با نبايدرا  «تجربه از قبل هاى داشته»اين اصطلاح 

 .دارند تفاوت هم با كاملا زيرا كرد اشتباه برد، نت فيلسوف غربى به كار مىكا

ماننبد چنگيبز، نبرون، معاويبه و عقبل نكرائبى و خبرد ورزى ماكيباولى و          ن سفاهتى:جنو

 عقلانيت ااراتوئى.

مانند مجنون ليلى، فرهاد، هر بشر جامعه گريز، هر بشر اخلاق گريز. اروابا   جنون حماقتى:

در قرون وسطى به نسبتى دچار حماقت و اس از رنسانس به نسبتى دچار سفاهت گشت. و امروز 

 و بودنبد  اساسبى  هباى  انديشمندان غربى اعتراف دارند كه آن روز دچار يك سبرى نكببت  همه 

 .هستند ديگر هاى نكبت سرى يك دچار امروز

، و عقبل  بودنبد  سبفاهت  دچبار  الرشبيد  هبارون  جامعه مسلمانان از آغاز عصر اموى تا زمبان 

د. و در قرن ششبم  به رشد خود رسي( تصوف) هارون قلب گرائى نكرائى محورشان بود. و از عصر

اوج حماقت گرائى بود كه نتيجه آن، سقوط در مقابل مغول و سقوط اندلس در مقابل غبرب ببود.   

در يك نگاه دقيق جامعه شناسانه، زمين گير شدن مسلمانان در مقاببل اروابا در جانبب غبرب و     

 بود.متلاشى شدن در مقابل مغول از جانب شرق، نتيجه مغز گريزى و قلب گرائى مسلمانان 

 ماننبد ) كوچبك  هاى اجتماعى امپراطورى اسلامى، شيعه به صورت ب ، -در نقشه جغرافى

 در صبورت  به عراق، كوچك شهر چند و كوفه در و خالص صورت به ايران در( آوه كاشان، قم،

 تبا  و داشبت،  حضبور  مردم، ميان در ناايدا هاى ساير جاها، به صورت رگه در و. اائين و بالا صد

 .نرفت تصوف بار يرز هشتم قرن

 طبرد  ببودن  شبيعه  از تمام قاطعيت با اما كرد گاهى فردى از شيعه گراي، به تصوف ايدا مى

اولين كسى كه توانست هم صوفى باشد و هم به تشي  نزديك شود، شباه نعمبت الله ولبى     2.شد مى

                                                
 د.دستور ابن بابويه از قم اخراج شمانند حسين بن منصور حلاج كه براى اياده كردن آرزوهاي، به شهر قم آمد امّا به  2
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 است. 2كرمانى

ل خانقاه اردبيبل از  دومين جريان تصوف كه توانست در كنار صوفى بودن شيعه نيز باشد تحو

 1تسنن به تشي  بود كه توسط شيخ ابراهيم انجام شد.

 «مم  لا يميل لمه فهمييه يميطا      »مسلمانان سنى غرق در تصوف بودند به حدى كه شعار 

 .شد تلقى مى درست به مثابه يك آيه محكم قرآن و نص خدا و ايامبر

                                                
 مدرك حققينم ف ر از خواند كه در حوزه حلّه درس مى (555)قبل از سال يد حيدر آملى در اواسط قرن هشتم س 2

 دريافت هنگام او. كند زندگى شيعه ميان در مذكور، مدرك چتر زير توانست او. شد صوفى و آمد آمل به و گرفت علمى

 .نبود صوفى رسماً مذكور مدرك

تشكيل دادند. اگر در صوفى بودن را  ، سر به داران به رهبرى فكرى شيخ حسن جورى حكومت مستقلى585سال در 

 «دمشقيه لمعه» اول شهيد زيرا. نيست ترديدى اند، در اين كه سربه داران مانند صفويان از تصوف برگشته جورى ترديد نباشد

 شهيد و است داده مثبت ااسخ آنان خواسته به و است نوشته داران سربه براى حكومت، اجرائى دستورالعمل عنوان بهرا 

ن موضوع درست مانند نق، محقق كركى در حكومت ، نق، شهيد در ايكند همكارى صوفيان حكومت با كه نبود كسى

 .شود صفويان مى

را  او «مع رجال الفكر فى القاهرة»از دست شيخ عبدالله يافعى، خرقه گرفت. نويسنده  (585)متولد  شاه نعمت الله ولى

قاه او امروز صوفى شيعه . اما ايروان و خاناست دانسته شافعىرا  اللّه نعمت سيد «يافعى» ذيل در معين دكتر. داند سنّى مى

 هستند. درباره او در آينده نيز بحث خواهد شد.

موج شيعه گرايى قره قويونلو و آق قويونلو، در شمال غرب ايران و شرق آناتولى و سپس گراي، دربار تيموريان اقتضا 

 5« حيدر»ش بر اين كه از نسل يند. او در اشعاربرگز بينابين، روال يك كم دست نباشد هم شيعه اگر اللّه نعمت كه كرد مى

 .بالد است مى

در اين دوران گراي، به تشي  نسبتاً شديد بوده است گر چه چيزى از تبيينات شيعه براى گروندگان معلوم نبود، شيخ  1

 خانقاه تشي ِ «شديم اگر خانقاه اردبيل شيعه بود ما مريد آن خانقاه مى»دريافت كرد كه را  ابراهيم ايغام مردم شرق آناتولى

 .كرد اعلامرا 

 قلمرو بر تقريباً و بود يافته نشئت الدين كه از خانقاه قونيه و از تعليمات محى« حروفيه» اس از سقوط تصوف

 شرق ساكنين. است يافته شدت شيعه به صوفى مردمان گراي، اين بود، كرده باز چتر (سمرقند تا داردانل از) الدين محى

 .دارند جمعيت ميليون 25حدود  و شوند خوانده مى« علوى»يوستند كه امروز ه خانقاه اردبيل اب آناتولى

علويان تا اين اواخر چندان اطلاعى از تبيينات شيعه و حتى از احكام شرعى، نداشتند، كارى با روزه و مسجد نداشتند. 

 از بقاياى حروفيه هستند.« بكتاشيه»در ميان علويان صوفيان 
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در كنار هم ( يا دو سليقه) راس از حمله مغول، تصوف گرائى و ارهيز از تصوف در طرز تفك

 عقلانبى  رگ اسبتعمار  نبام  به چيزى ايداي، و 15 قرن آغاز با الكيد، در ميان مسلمانان سنى مى

 اين نيمه در كه رفت بطيىء اي، مى س ت اما رشد به رو جنب، اين و جنبيد كمى سنى مسلمانان

 ميتبوان  جد به اكنون. سيدندر گرائى عمل و گرائى عقل به تمجيد قابل حد در سنى مسلمانان قرن

 عقبل  همبين  از غرب و. است احتضار حال در دستكم باشد نمرده اگر سنيان ميان در تصوف گفت

 .است ترسيده س ت سنيان گرائى

شگفت اين كه شيعه عقل گرا با آن تاريخ خرد گرائى اش اينك دچار تصوف، ايبن ليبراليسبم   

 .گردد ششدانگ، مى

 :ليبراليسم ضد هاى ليبرال
 ليبراليسم دو نوع است:

 ليبراليسم مغزى. -2

 ليبراليسم قلبى. -1

به  و چگونگى ناشى شدن با هم فرق دارند. اما در مرحله ثمردهى وقتى كه« منشاء»اين دو در 

 شناخت» به دو هر. آيد دو در اشت بام جامعه، از يك دودك، بيرون مى ود هرد نشينند بار مى

... و( شريعت كردن اايمال) اخلاقيات در تسامح دستكم و اخلاق حذف و «شناسى هستى» در «غلط

 .رسند مى

 عمبل » ببه  ااراتوئى و ماكياولى ها، نكرائى و عقلانيت ويل دورانت فرق ديگر: ليبراليسم عقل

 منفجبر  هبا،  كميبت  تورّم اثر در اشپنگلر قول به كه شود ليام جميز امريكائى منجر مىوي «گرائى

 .شود مى دارد اينك و شد خواهد

 ليكن ليبراليسم تصوفى، در اثر آماسيدن بادكنكى، در حمله مغول منفجر گشت.

 ميبان  در و شبود  صوفى گرائى ما كه تازه شروع شده و دارد بر حوزه و دانشگاه مسلط مبى  و

 اصول در سالم اصل يك نه گرنه، و دارد، بر شيعه سر از دست است اميد كند عوام نيز جا باز مى

 .گذاشت خواهد باقى شريعت در سالمى فرع كي نه و دين
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 اعتراف عملى به وحدت دود کش:

 ارزشى هيچ كه تصوف گرائى قلب و داد، عقل گرائى فلسفه مشاء كه هيچ ارزشى به قلب نمى

 يبك  اسباس  و اصبل  از ما كردند اعلام و رسيدند، وحدت به عملا زمانى داد، ئى نمىگرا عقل به

 .هستيم احد و سبك و روش و انديشه

 كبرد  بازرا  مسئله اين درب او است عربى بن الدين محى اولين كسى كه در اين ميدان قدم نهاد

حتبرام مشبائيان و   ا قلبب،  ببه  دادن اصالت و شهود و كشف ادعاى و تصوف به ارداختن عين در و

 ملا كه رفت اين نزديكى دو جريان متضاد به تدريج اي، مى(. 090) محترم شمردرا  استدلال عقلى

 دو ايبن  جمب   ببل  متضباد،  روش دو ايبن  به «ب شى وحدت» به همت كمر 2255 حوالى در صدرا

يكى كرد را  اجاق دو اساس بلرا  آن لوله و ك، دود تنها نه خودش نظر به او. ارداخت متناقضين

 گذاشت.« آشتى ميان فلسفه و تصوف»را  و نام،

 و مبذكور  آشبتى  يكى ندارد، سوم نمونه دخو نوع در در تاريخ بشر دو آشتى رخ داده است كه

 يهوديبان  ببا  تدريج به مسلمانان بردن بين از براى مسيحيان. يهودان و مسيحيان ميان آشتى ديگرى

 سبر  رهببر  اصبطلاح  ببه  و هبا  اباپ رهببر كاتوليبك    كبه  ايبن  ببر  شد منجر تا كردند مى آشتى

 گذاشبتن  اا يعنى اين. اند كشتهن يهودانرا  عيسى كه كرد اعلام رسما ارواا، مسيحيت ترين س ت

 .ها انجيل از ب ، اين دانستن غلط و انجيل نصوص انكار و مسيحيت دين مسلم اصل روى

و آشتى ميان فلسفه ارسطوئى مشائى با تصوف نيز عملا در بر اندازى انديشه ناب شيعى جريان 

 دارنبد  كبه  كنند مان مىدارد. آن بر عليه اسلام و اين بر عليه تشي ، گرچه تصوف گرايان شيعه گ

 و نبواقص  دارنبد  كننبد  مبى  خيبال  و (صمنعا   يُحسمبو   انّهمم  يحسبو ) كنند مى خدمت شيعه به

 چبه . نمايند صوفيانه ترميم مى خيالات و ارسطوئيات وسيله بهرا  شيعه عقايد و انديشه خلاءهاى

 !؟!شيعه به اين از بزرگتر خدمتى

 مراه «سوم عنصر» صدرا ملا بود، بازكردهرا  صوفت و ارسطوئيات اتحاد باب تنها الدين محى

 و. كبرد  عنصبر  سه داراىرا  التقاط و. كرد وارد آن در سوم عنصر عنوان بهرا  تشي  و افزود آن به
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 گباه  جباى  در ارسطوئيات گذاشتند ماهيت ضد شيعى داد. اى كاش مى اي، از بي، مسلك اين به

 .كند بسنده يونانى هاى الهه از مت ذ عشره عقول به و بماند خود

 هست چه هر سينا ابن مكتب كه بيند همان طور كه هر اهل علم و هر محققى به روشنى مى

ه صبدرا ابر از تناقضبات    متعاليب  حكمبت  اما. است امان در فراز، و درشت هاى تناقس از دستكم

 بباز  هبا،  اساسى است به حدى كه با همه سعى و كوش، ايروان در توجيه و اوشانيدن اين تناقس

 از ض يم اى ارده اگر. كنند مى تاثير بىرا  عباسى حضرت هاى قسم همچنان ،ها« خروس دم» اين

افتبه شبود و روى   ب جهبان  عنكبوتبان  تارهباى  از اشت ار گليمى يا و خيال، آسمان خيالى ابرهاى

 .ماند خواهد نمايان ها دم اين از هائى تناقضات كشيده شود، باز قسمت

 نيز و تصوف هاى هم فلسفه دارد و هم فقه و حقوق. چرا جريان( شيعهمكتب ) مكتب متعادل

 ببه  ندارنبد؟  ديگبرى  راه ليبراليسم جز دو هر و كنند؟ عمل شريعت به توانند نمى ملا صدرا بين،

تك بعدى بودن و تبك كبار كردنبى كبه     «. تك كار كردن»ك بعدى بودن و روش ت همين دليل

 ماننبد  درسبت  نيبز  هبا  اصلى اين دو روش است، و جم  آنعنصر اصلى بل اايگاه اصلى و ماهيت 

 .شد ن واهند واحد، لةتعا موتور يك مثابه به هرگز كه است موتور دو گذاشتن هم كنار

چبرا و چگونبه ببا آقباى سبروش      ( مبلا صبدرا  روان ايب ) چنينبى  اين هاى شگفت است ليبرال

 كبار  ببه  او كبردن  خبارج  ميدان از براىرا  خودشان نيروهاى همه و شوند ليبراليست، درگير مى

 و بيشبتر  خيلى مذكور فيلم آيا! كنند؟ مى م الفت م ملباف «عاشقى نوبت» فيلم با چرا! برند؟ مى

كه ثمره مكتب او و نتيجه لاينفبك اصبول    ملا صدرا گفتار يا دارد تضاد اخلاق و فقه با شديدتر

 .است لازم امرد، سرانا و رويان زيبا از مندى بهره: گويد ؟! كه مى-انديشه اوست؟!

 از فصبل  ايبن  ببه  كبه  سبزوارى حاجى حاشيه نبود اگر: فرمود مى اى استاد بزرگوار و گرامى

خراب كرده را  اما سبزوارى كار كنيم توجيهرا  صدرا كلام از فصل اين توانستيم مى نوشته، اسفار

 است.

 .داد مى نشانرا  گرد ميز يك صحنه كه شد فرماي، ايشان از تلويزيون ا ، مى

 حكمبت  جريبان  كبه  دانبد  اما سبزوارى بهتر از استاد به جان مسئله توجه كرده است او مى
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ذف اين فصل از ح طلبد مىرا  مذكور فصل ضرورى، و قهرى اقتضاى با انجام به تا آغاز از متعاليه

 جبواز  بدون متعاليه حكمت اين و شود اسفار، موجب خلل و نقص بزرگى در حكمت متعاليه مى

 .گردد مى درشت، غلط و عظيم كاستى دچار گرائى جنس مه

همين استاد بزرگوار در محافل تدريسى خود مكرر فرموده است: دعا دو ب ، دارد ب ، اول 

 .كند است كه بنده در حضور خداي، ناز مى« ناز»و ب ، دوم « نياز»

 شبود  خبدا، آيبا مبى   يكى از اصول آن باشد آن هم ناز با خدا و ببر  « ناز»فلسفه يا مكتبى كه 

 ببا  مونبث  و مونبث  ببا  مونث مذكر، با مذكر از اعم) همديگر با افراد روابط دررا  «نازى رابطه»

خاص ديگر نباروا دانسبت؟!    مورد در و روا خاصى مورد و جائى دررا  آن يا! كرد؟ حذف( مذكر

 از باشبد  مكبن م عبوام  نظر در اگر تفكيكى چنين و كارى چنين كه دانند اهل انديشه و فلسفه مى

 بيمبارى  دچبار  فيلسبوف  اگبر  البتبه . اسبت  تناقس صحت به قول و محال امرى فيلسوف يك نظر

 .نباشد انديشه

افبرادش رسبماً همجبنس     مليون جمعيت دارد و دست كم يك انجم 5كه ) مگر جامعه سوئد

 را ها همين طورى و بدون استدلال، و به اصطلاح بدون توجيه فلسفى، اين گونه گراي،( باز است

 تر روشن و تر شده تبيين البته -فلسفى و اى انديشه اايگاه كارشان اين براى آنان است؟ دانسته روا

 كبه  اسبت  اى ببر فلسبفه   مبتنى ارواا جنسى كمونيسم طور همين و دارند -صدرائى ارسطوئيان از

 .شود مى ناميده ليبرالسيم

 شبود،  خره از يك دودك، خبارج مبى  وقتى كه دود فلسفه صدرائى و دود ليبراليسم غربى بالا

 يبا ) اصبول  از جنسبى  كمونيسبم  همبين  گفتنبد  مى آنان اگر شود؟ مى شان شكرآب غربيان با چرا

 .كردند رد نمىرا  آنان لابد وقت آن است مسيحيت( دوم رتبه اصول از دستكم

 و انجيبل  ببه عيسبى  را  فرق ميان اينان و آنان در اين است كه آنان جواز كمونيسم جنسى

 نبايبد  تفاوتهبا  قبيل اين اما. دانستند شان دين اساسى مقتضيات ازرا  آن اينان اما اند منسوب نكرده

براليسم از صحنه خارج كنند. زيبرا  لي اتهامات بارا  اندي، غربى هاى ليبرال اينان كه شود موجب

 اين، دليل عدم صداقت در مورد دوست هم مرام و هم عقيده است.
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كبه  « همجنس گرائى مبردود اسبت امبا نبايبد ممنبوع شبود      »زنامه نوشت آن آقائى كه در رو

 ،«اسبت  مبردود » گويبد  نيست؟ او مى ملا صدراحضرات بر او شوريدند آيا س ن او بهتر از س ن 

 تبرويج  بايبد » گويبد  ، صبدرا مبى  «نبايد ممنوع شود»او گفته بود « لازم است»گويد  مى ملا صدرا

 طرفبدارش  و. دانند نمىرا  مندى بهره اين ارزش نادان نمردما كه خورد مى تاسف س ت و «شود

 .نيستند شناس زيبا اند م الف صدرا س ن اين با كه آنان: گويد مى

م غربى و ليبراليسم صدرائى است اين دو مسلك ليبراليس مشترك هاى اين مسئله يكى از ثمره

و در روح و  2هسبتند  يكبى  «دفبر  اصالة» يعنى ليبراليسم، اايه ترين اى در اصل و اساس و در اايه

جان فلسفه شان، وحدت دارند. خانه از بن و بيخ ويران است خواجه در فكر نق، ايوان حكمبت  

 متعاليه است.

 

 :پلورئاليسم ضد هاى پلورئاليست
 هباى  و فكبرى، از اديبده  ی نديشه، انديشه مطرح در محافل علمب الورئاليسم به صورت يك ا

 در ما صوفيان. دارد ايشين قرون در ريشه مسئله اين ما جامعه رد اما. است غرب جامعه در جديد

 .اند بوده ليبراليست كه طور همان اند بوده الورئاليست سال صدها طول

 شبطح  گونبه  هبر  از مثنبوى  در كبه  است ما صوفى ترين دقيق و ترين منظم ترين، مولوى عاقل

 :گويد مى است، كرده ارهيز

 راه بببهرا  ديببد موسببى يببك شبببانى
 

 الببه اى و خببدا اى گفببت كببو همببى 
 

 تببو كجببائى تببا شببوم مببن چبباكرت
 

 چارقبببت دوزم كبببنم شبببانه سبببرت 
 

 دسبببتكت بوسبببم بمبببالم اايكبببت
 

 وقببت خببواب آيببد بببروبم جايكببت  
 

 يببد بببه اببي،آ بيمببارئىرا  گببر تببو
 

 غم وار باشم هم چو خوي،را  من تو 
 

 

 :است توحيد خلاف بر اين كه دهد مى توضيح و كند بالاخره موسى به شبان اعتراض مى
 

                                                
 كمت متعاليه.كنيد: نقد مبانى ح رجوع 2
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 را  گببر نبنببدى زيببن سبب ن تببو حلببق 
 

 را  آتشببى آيببد بسببوزد خلببق    
 

 وحببى آمببد سببوى موسببى از خببدا   
 

 چببرا كببردى جببدارا  بنببده مببا 
 

 تبببو ببببراى وصبببل كبببردن آمبببدى 
 

 نببى بببراى فصببل كببردن آمببدى  
 

 چون كه موسى اين عتاب از حق شنيد
 

 در بيابببان از اببى چواببان دويببد 
 

 

را  آن افت بار  و صبراحت  اين با مولوى. نيست و نبوده بشر تاريخ در اين، از رت الورئاليسم داغ

 امضباى  بهرا  الورئاليسم اصالت فوق، داستان طرح با. كند مى استدلال آن صحت بر و كرده اعلام

 و مبتهم  ببزرگ  اشبتباه  ببه  باشبد  موسبى  گرچبه را  الورئاليسم م الفين و رساند خدا نيز مى

 سب ن  جبدى  ببس  و نبدارد  تعارف هيچ مسئله اين در او. داند مى خطاكار و «الهى عتاب» سزاوار

 .گويد مى

نسبت داده  سبك مولوى طورى بود كه براى توضيح افكار خود هر چه خواسته به انبياى خدا

 تمسبك  موردرا  «حديث» او كه كنند گمان مى( بل برخى از دست اندركاران علم) است و مردم

 هيچ در بل نيست حديث تنها نه فوق داستان. اذيرند مىرا  او هاى فتهگ همچنان و دهد، مى قرار

 ببراى  كبه  اوسبت  خبود  هباى  ساخته از و ندارد وجود هم اى افسانه متن هيچ در بل تاري ى منب 

 .كشاند نيز به است دام مىرا  ثبات صحت الورئاليسم ايامبرانا

عيسى به دين خود و »است شعار  نوع دافعه بوده و جاذبه محس گفته شد ليبراليسم فاقد هر

از اصبول اساسبى    «ى هسهت راه از ميكده هم به سوى حق»و نيز شعار  «موسى به دين خود

 ...و «پاى وحدت بر سر کفر و مسلمانى زديم» تصوف است كه

 .خواند مى فاتحه ارسطو حق در تونى فاضل مرحوم ما استاد: فرمايد مى

 ايبن » فرماينبد  مبى  كننبد  مبى  متضباد  و م تلف هاى و هر وقت يادى از بنيان گذاران مكتب

 ف بر  ،«شبهيد  شابّ»را  اشراق شيخ او مقابل و «الرئيس شيخ»را  سينا ابن ،«بزرگوار آن» «بزرگوار

 نبه،  كنند، مى ياد نيكى بهرا  اضداد همه و همه آميز، ، با لحن محبت«رازى ماما»را  اشعرى رازى

 لبذا  و نباشبد  طبرف  فكرى مواض  تاييد نشان بايد كردن ديا نيكى به نيست كردن ياد نيكى به اين

 ببه  تنهبا  نيز غربيان و كردند مى ياد تعارفات بدونرا  علما اسامى علمى محفل در ما ايشينيان هم
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 نبه  اسبت  مكتببى  مرزهباى  تعيين و فكرى گيرى موض  محل علمى محفل. كنند اكتفا مى نام ذكر

 در غرببى  هباى  الورئاليست حتى كه است روشى روش اين. متضاد هاى مكتب تاييدات ارائه جاى

 .كنند مى دارى خود آن از علمى، بحث يا علمى محافل

... و... در حالى كه هر كبدام از  و است گاهى تكيه كه هم مولوى واصل، عارفرا  الدين محى

وحيد اينان سبك ويژه دارند كه نه تنها در فروع بل در اصل و اساس انديشه بل در اصل و اساس ت

 و نيز در اصل اساس معاد، با هم م الف بل كاملا در تضاد هستند.

آسيا  و ارواا غرب، و شرق از اعم امروز، جهان تاسر سر در ما استاد اين از تر آيا الورئاليست

را  الورئاليسبم  سبوارند  الورئاليسبم  سبمند  ببر  چنبين  ايبن  كبه  اين با چرا شود؟؟ و امريكا ايدا مى

 ببازار  و كوچبه  رسواى دهل و بوق با بودن، الورئاليست دليل بهرا  سروش رهچا بى و كوبند، مى

 چرا؟؟ آخر كنند، مى

توضبيح داريبم مثبل     و توجيبه  برهبان،  دليبل،  مبان  روش و بيبن،  ببراى  مبا : گويند گاهى مى

 و توضبيح  اسبتدلال  هبيچ  غربى هاى الورئاليست حضرات گمان به .نيستيم غربى هاى الورئاليست

 .!!!ندارند شان ورهاى اب براى توجيه

 

 :هرمنوتيک ضد هاى منوتيستهر
را  شبما بباطن ديبن   »تنها مستمسك تصوف و نيز حكمت متعاليه در مقابل ديگران اين اسبت  

بر طبق افكبار خبود   را  ز اين مستمسكى ندارند و با اين منطق قرآن و احاديثا غير و «فهميد نمى

 .الدين محى ويژه به كنند معنى مى

 در است ها قرن است، غرب از آمده فرا هاى منوتيسم كه از آخرين سوغاتو هرهرمنوتيك 

ببه   اكنبون  «كبرد  مبى  تمنبا  زبيگانبه  داشبت  خود آنچه» مصداق به و هست و بوده ما خود ميان

را  آن صبدرا  ملا و الدين محى ايروان و. كنند از بى گانه تمنا مىرا  اصطلاح، روشن فكران ما آن

 برداشبتهاى » ببه  معتقبد  دو هبر  و عقيده هم دو هر چيست؟ سر شان عواىد اس. كنند مى محكوم

 فهبم  در نسببيت  ببه  معتقبد  دو هر و روش، و بين، هر به احترام حس داراى دو هر و ،«متفاوت
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 .اند انداخته راه ون، اس اين چه غوغا است كه بهمت

 در نيبز را  صبوفيان  نامبد،  مبى  «حجباب  اهبل »را  صبوفى  غير مسلمان انديشمندان الدين محى

 م تلبف  درجبات  در هسبتى،  جبان  شهود و ها حقيقت كشف و حقايق فهم و هوشمندى درجات

 كبه  داند ف  ش صى نباشد مىن حس دچار نيز و بگذارد كناررا  تعارف كه انديشمند هر. داند مى

 .است نيامده دنيا به منوتيستى هر الدين محى از تر منوتيست هر

 خواهنبد  كيبف  دوزخ در دوزخيان -گوار يعنى -است «عذب» از عذاب: گويد مى الدين محى

 .است سطحى قرآن متن از تان فهم كه هستيد شما اين و گوارا كيف كرد

معاد »و احاديث كه در مورد معاد جسمانى آمده مراد شان  آيات همه اين: گويد ملا صدرا مى

 اريد.ندرا  است شما توان فهم درست قرآن و حديث« معاد خيالى»بل « مثالى

 استراليا، امريكا، دنيا، در هرمنوتيسمى هرمنوتيسم اين از تر روشن تر، واضح تر، آيا بالاتر، داغ

 هست؟؟ ها، كهكشان و ها، منظومه ساير آسيا،

 شبان  بيبن،  و روح و جبان  و ستنده راصد و الدين برخى از اساتيد بزرگوار ما كه ايرو محى

 شبوند  مى درگير مدرن هاى هرمنوتيست با ست،ا هرمنوتيست صددرصد بين، و روح جان، يك

. آنان «بودن مدرن» و اينان «بودن سنتى» مگر نيست درگيرى اين براى علتى و عامل هيچ ستىرا به

در قاب را  ن فقط به خاطر اين است كه: چرا شما در لباس ما نيستند! چرا س نان تاناينا عصبانيت

 .گوئيد نمى صدرا و الدين س نان محى

 تبو : گفت كرد اش قيافه و شكل به نگاهى ب وردرا  او خواست مى گرفترا  اى گربهشيرى 

سبت بنبى آدم   د ببه  مبن  قرببان : گفت گربه كوچكى؟ قدر اين چرا هستى ما عين جهت هر از كه

 خوردن كه است كافى بودنت كوچك همين شود نمى سرم ام مفتاده ام افتاده گفت شير. ام افتاده

 .گرفت جاى شير شكم در گربه بعد دقيقه چند. باشد جايز برايم تو

 هباى  نظريبه  همبه  كه نيست فقه ،«دين اصول» در شناسى الهيات، توحيد، معاد، عدل و اسلام

 مجباز  همگى آن در ها نظريه و ها ب نباشند مأجور باشند، و برداشتمصا گرچه آن در م تلف

 دسبت  اگبر  آورد، مبى  در ديبن  غيبر  از سبر  لغبزش  كبوچكترين  اسبت  دين اصول اين شوند، تلقى
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 گبم  ميان اين در چه آن و شود مى تبديل دين هزاران به دين يك باشد باز الهيات در هرمنوتيك

 اخبتلاف  حبدود  حفب   جهبت  معين هاى نيز چهار چوب فقه در حتى. است صحيح دين شود مى

 .دارد وجود ها، نظريه

 مبورد  ها ده و ؟-تحريف؟ اتم مصداق يا است قرآن از مجاز برداشت يك الدين آيا معاد محى

 .است آمده فصوص و فتوحات جاى جاى در كه ديگر

اسبلام كردنبد و ببا حبديث      واردرا  ارسطو ئيبات ( بويژه خالد ابن يزيد اموى) ابتدا امويان و 

رهبانيت  2(بيت هلادشمن ) ايامبر خواندند. هم زمان با آن حسن بصرىرا  عمروعاص ارسطو

 على و قرآن دشمن قيس ابن اشعث هاى ادى مانند اسحاق كندى از نوهوارد كرد، افررا  مسيحى

ارورانيدند، ارسطو گرائى مصداق را  رسطو ئياتا حسين امام قاتل اشعث ابن محمد اولاد از و

روشن فكرى، گرديد سپس به دست كنجكاوان و نيز برخى افراد ببا اسبتعداد رواج و شبيوع ايبدا     

 كرد.

 جوكيات رفتند ناليست، كه زير بار اسلام نمىايرانيان زردشتى ناسيو بر خى از از طرفى ديگر:

 ببا  هنبدى  جوكيبات  كردنبد  اسبلام  وارد آورد ىم شان براىرا  «محس گرى اباحه» كهرا  هندى

 ارسبطوئى  جريان دو صورت بدين نمود، تغذيه اسلام از و كرد گيرى جفت بصرى حسن رهبانيت

 .نداشتند هم با گارى ساز يچه كه شدند ارورانيده و اديد تصوف و

به را  نطرفي دست كه بود فرد اولين قيصرى و كرد بازرا  دو اين ميان مداهنه باب الدين محى

ببه آشبتى   « جمب  متعانبدات  »ببل  « جم  اضبداد »در قالب را  اين مداهنه ملا صدراهمديگر داد و 

خود قبرار داده و از  ( تصوف ارسطو ئيات و) ميان دو تيغهرا  كشانيد. اينك اين قيچى، مركز تشي 

 .شد خواهد چه دانم نمى برد، ريشه مى

 زيببا،  فلسبفه  كبه  ياببد  هر طلبه و دانشجوئى كه به جريان بالا توجه كند به روشنى در مبى  

 مانده مهجور چگونه و چرا اهل بيت عرفان و آسان، گر، هدايت مبين، و متين واضح، روشن،

 .است

                                                
 .«المهد فى مروا  آل خلافة لمات لولاالحس » اند مورخين گفته 2
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 د مبانى حكمت متعاليه، يك فرد افراطى است.همه جا گفتند: نويسنده نق -1

 آهوى و هوا مرغ دانم، مىرا  بودن نام خوش رموز و طلبى حترا به خدا سوگند من نيز آئين

 فبرد  هبر  كه است چيزى مادى سود» آرون ريمون قول به داند مىرا  خود مادى ضرر و نف  دشت

 معنبائى  چبه  آب، جريبان  عليبه  بر ردنك شنا ميدانم نيز من. «فهمد مى ىراحت بهرا  آن هم كودن

 طوفان نيست. از ترسيدن جاى جا اين اما. بودم ماهرى شناگر جوانى در دارد،

معاد جسمانى قرآن، افراطى هستند  اگر در اين دنيا توجه نشود كه افراطى كيست، آيا منكران

 اسبران  ببه  راي،گب  گويبد  اگر امروز معلوم نشود آيا آن كه از موض  دين مى يا فردى مثل من. و

 د.ش خواهد روشن چيز همه «السرائر تبلى يوم» در من؟؟ يا است افراطى است، لازم امرد

معاد مثبالى بباور   به  به معاد جسمانى نيز معتقد نباشد دستكم كه حضرات اگررا  حمد خداى

 قبد ن» چاپ از قبل سال چندين. گويند مى چه معاد مورد در دانند شان نيز نمىدارند، گرچه خود

 ايه اصطلاح به و كردم جزء به جزء اي، بينى مىرا  اين قبيل بر خوردها «متعاليه حكمت مبانى

 كنند كه كتاب مذكور به آسانى بيرون داده نشده، اقيانوسى به تن ماليدم، حضرات باوررا  هر چيز

 .ام اذيرفته خود بررا  ها از دغدغه

 قشر جز علمى هيچ از چاره بى كه) ساده اى را اي، بينى نكرده بودم: آن اروميه اما يك چيز

 تحمبل  حتمبا  كبردم  نيبز ابي، بينبى مبى    را  ايبن  اگبر  البته كه كنند، تحريكرا  (نفهميدهرا  آن

 كبه  ببودم  كبرده  بينى اي،را  اين اما اذيرم، مى و اذيرفتم مى جان به ايشااي، را او هاى سادگى

 تهديبداً  و تطميعاً و تحميلا را ها فروشى بكتا «يحتمل» بر مبتنى لحن و آميز ناز لحن با حضرات

 كتاب هاى دارند، كه داشتند. ليكن نس ه باز كتاب فروش و عرضه از( !) سوزانه دل نصايح با يا و

 و شكنجه، از بوئى نه و تبعيد ساعت يك نه و اند ديده زندان روز يك نه كه آنان. رفت جا همه

 ايبن  هنبوز  امبا  دهنبد،  فتبوا  انقبلاب  با من محرمى نا به نوعى به آمدند بر صدد در دادند شهيد نه

 است نداشته شان براى اى نتيجه برنامه

 ئيبات  ارسبطو  افراطبى  گرائى انتزاع روحيه گسترش از گيرى اهداف تكااوى من اي، يكى از

 تصوف در غرق كه ايران تسنن عصر اردازى خيال بهرا  شيعى ايران گراى عمل امت اين كه است
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 بر نو از( گرديد باعثرا  ايرانيان مقاومت عدم و مغول حمله موجبات سنيانه تصوف همين و) بود

   ايران، مستولى نشود.تشي عصر در مردم اين

 گرائبى  عمبل  ببه  و برداشبته  تصبوف  از دست سنى برادران امروز ب تانه خوش: گفتم تر اي،

 تبن  ها قرن طول در كه نشيعيا متاسفانه و. اند انداخته وحشت بهرا  غرب كه اند رسيده مطلوب

 .اردازند مى تصوف به امروز بودند نداده تصوف به

 شبيعه  تباريخ  تازنبد،  چهبار نعبل مبى   را  روند، سمند تصوف حضرات خيلى افراطى مى انصافاً

 نياز حتى است روشن آنقدر مسئله. تاريخ اين و شما اين و بود نديده خود بررا  افراطى چنين هرگز

 موضبوع  ايبن  تواند مى باشد داشتهرا  نوشتن و خواندن سواد كه كسى ستني تاريخ در مت صص به

 دريابدرا  تاري ى

هزاران اجنبى از  بارا  اين همه، حضرات اساتيد من، سروران من هستند و يك تار موى شان با

 .است آگاه ضماير بر خداوند و كنم شيعه، عوض نمى

« عمبل گرائبى  »و به عظمت رسانيد تز  ندرا در طول ش، قرن به اي،را  آنچه جامعه مسلمان

باره عمبل دنيبوى و   و اين همه آيات و احاديث در «ليس للانسان الا ما سعى»اسلام بود كه 

سبقوط   ايبن تبز تكبون يافبت و سبنتز آن      اخروى. با جان گرفتن ارسطوئيات و تصوف، آنتبى تبز  

 مسلمانان و سلطه بيگانگان گرديد.

فلسفه عمل گراى اراگماتيسبم   ح بفرمايد: ببينيد دارد بهدر اين جا هم ممكن است آن ساده لو

اهل  فلسفه و مكتب غير به خواستم گر مىا من هگل، ديالكتيك به و دهد ويليام جيمز ارزش مى

 دادم مى ارزش سينا ابن فلسفه به ها آن همه از قبل ترديد بى بدهم ارزش ديگر فلسفه به بيت

 هبا  جوان عده آن احساس دقيقاً و بودم، چنين اين مدتى مبود جوان كه زمانى كنم مى اعتراف كه

 و ام گرفتبه  دسبت  ببه  قلبم  آنان خاطر به و كنم درك مى كاملا دارند، ها بدان وافر شوق كهرا 

 .نويسم مى
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 ورزند؟ي شمنان اسلام به سران صوفيه مهر مچرا د
كرد. ليكن حتى براى ريبا  گزار در ايتاليا با زرق و برق تمام بررا  فرح اهلوى هزاره شيخ عطار

 او زيبرا  كرد نكرده و نبايست مى توجهى اهل بيت نيز نسبت به هيچ كدام از بزرگان ايروان

 مروجبان  و مبلغبان  از يكبى  بهبائى  هويبداى . هستند و بودند «بيت اهل» دشمن همگى اربابان، و

 مستشرقان متون همه د،بيبنيرا  كمونيست، دياكونوف «ايران در اسلام». بود شاه، على صفى خانقاه

 شبان  هباى  تشويق ها، تكريم ها، حىمدا ها، كردن فراز ها، مهرورزى تا فرمائيد مطالعهرا  غرب

 .كنيد مشاهدهرا  صوفيان به نسبت

 سباير  در و. است نوشته چه جعفر بن موسى به ج را ببينيد دياكونوف اما در همان كتاب

 شبدن  شبمول  عمبوم  از ابي،  دوران در هبم  هبا  غرببى . اسبت  شده برخورد چه بيت اهل با متون

 در مقابل شيعيان برتر ورا  در مقابل سنيان، ارجمند و سنيانرا  فيانصو آن، از اس هم و ليبراليسم

 .اند داده جلوه تر اصيل

 كننبد  معرفبى  سبنى را  شبيعه  از بزرگبى  هباى  ش صبيت  انبد  و بالعكس، هميشه سعى كبرده 

 هاى ش صيت و( سينا ابن مانند) كنند داد قلم زيدى كم دست نتوانستند اگر و( فردوسى اش نمونه)

 ى معرفى نمايند.صوفرا  سنى

بنويسد و در مصبر افبرادى    بر انگي تند كه بر عليه علىرا  در ايران افرادى مانند كسروى

گماشتند تا بر عليه عثمان بنويسد، نه به نف  شيعه بل براى هدم هر چيزى كبه  را  مانند طه حسين

 اسلام است. به نام

 اين فقط يك نمونه از آثار حضور اين اديده در فرهنگ جامعه است.

 باند فروغى:

 زدگى غرب ديگرش تيغه و ارستى باستان ايران اش در ايران قيچى ديگر ساختند كه يك تيغه

 و سباخته  اخير دهه درسه ارستى باستان مصر تيغه نيز مصر در. تشي  درخت تنها قط  براى است

ان عرب كه منكبر عربيبت خبود    جوان نيستند كم است، افتاده راه به زدگى غرب تيغه با شده تيز
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 روز طبور  ببه  رونبد  اين و هستند قديم مصريان به خود نسب وصل صدد در اشتياق با و شوند مى

 .رود مى اي، افرون

خان با دستان دانشمند خبود فروختبه محمبد علبى فروغبى،      اما در ايران از اوايل سلطنت رضا

را  «اهلبوى »لاى متون با ستان عنوان  ار گماشتند آنان نيز ابتدا از لابهبه كرا  روهى قلم به دستگ

 .نكردند كه ها خان هديه كردند سپس به احياى فرهنگ افليج قديم ارداختند، چهبراى رضا

سبتيز دارد.  ببا آن سر  اما اين قيچى نه در ايران ضررى به صوفيان داشت و دارد و نبه در مصبر  

 ا و به چه علت؟؟چر

نه براى اروااى لائيك ضرر دارنبد و  « زدند ااى وحدت بر سر كفر و مسلمانى»زيرا آنان كه 

 شيعه. نه براى اروااى مسيحى و نه براى م الف اسلام و يا هر دشمن اسلام و يا براى هر دشمن

 درونى و بين المللى. اين هم نمونه آثار و جودى اين اديده در عرصه سياسى

و گردنه گيرها، فاسق و فاجرها كه  ها، چاقوك، ها، نيز هميشه لات درون جامعه خودىدر 

 چاك سينه چاكر هميشه دانستند، علامت مروت مىرا  نشان مردانگى و تجاوزرا  شراب خوارى

 احسباس  خودآگباه نا طبور  ببه  شان نادانى همه با نيز آنان زيرا. اند بوده صوفيان نثار جان فدائى و

 .است شان نف  به صوفيان گرى اباحه و تسامح كه كردند مى

 مهبم  گنباه  فبلان  باشبد  صاف دلت»: بوده يكى هميشه ها شعار صوفيان و شعار اين لات مذاق

 «خود دين به موسى و خود دين به عيسى» شعار يا. طريقت ااى اي، در شريعت ذبح يعنى ،«نيست

 هبم  ايبن . گبروه  دو اين ميان مشترك عملى و عقيدتى وحدت چندين و. است ليبراليسم اساس كه

 ى مسئله و نق، اين اديده در درون جامعه.اجتماع نمونه

 

 پادشاهان و عرفاى اصطلاحى:
در گيبر نشبده و ببراي، ايجباد مزاحمبت      ( = صوفىعارف اصطلاحى) هيچ اادشاهى با عارف

 فلان اي، ودر در زندان به زنجير كشيده آنگاه مىرا  الرشيد امام كاظم هارون نكرده است.

 وانمود ريزد مى اشك خوار خون هارون و كند وعظه كن. او موعظه مىم مرا «عظنى» كه صوفى
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 الله عببد  جبدش  احاديث است گرفته قرار او صوفيانه هاى موعظه تاثير تحت خيلى مثلا كند مى

 !!!ستا شده قلندر يك س نان درّ مشترى ماهر، صراف مانند اينك. نكرده تاثير او در عباس ابن

 تقبديم  خبود  دسبتان  ببا  وافبر  طبور  ببه  و ميبل  كمال با را ها اادشاهان هميشه سهميه خانقاه

 قتبل  و اهل بيت متوجه شان برنده تيغ شان، زندان هميشه طرفى از فرستادند، مى يا كردند مى

 ؟-چنين؟ اين چرا و چنان آن چرا چرا؟ است، بوده شان ايروان عام

ببه ايبن حقبايق و واقعيبات تباري ى مسبلم       را  چرا چشممان گذشته از اصول و فروع مكتب،

 ماننبد  و فبراز  كباملا  المللبى  ببين  سياسى فرهنگى، اقتصادى، سياسى، هاى عرصه در كه بنديم مى

 .هستند مشهود بزرگ هاى قله

 

 :بيتاهل  از پيروزى بر تقسيم غنايم پس
به صوفيان واگذاشتند. را  يتب اهل ولايت و كردند تملكرا  اهل بيت شاهان حكومتااد

 كه بودند نگران شاهان و نگيرند آنان از نيزرا  ولايت شاهان كه اائيدند هميشه سران صوفيه مى

 براى. انجاميد نمى درگيرى به هرگز ها نگرانى اين اما. بگيرد او ازرا  حكومت صوفى فلان مبادا

 مطالعه كنيد.را  لله كرمانىنعمت ا سيد و تيمورى رخ آميزشاه مداهنه رفتار است كافى نمونه

 اسبت  كبافى  ببود،  هاي، خليفه گرائى تصوف مصر، يكى از عوامل مهم سقوط خلافت فاطمى

 كردند تبليغ آنان عليه بر جا همه صوفيان كنيد، بررسى تحليلى طور به را فاطمى باللّه حاكم عصر

 د تنها و بى كس بود.سقوط كر باللّه عاضد وقتى داشتند، باز آنان بانى اشتى ازرا  مردم و

 در و كردنبد  خبارج  اهبل بيبت   از انحصاررا  كرده و آن« تعميمى»را  صوفيان اولا ولايت

 گمبان  مبردم  ابتبدا  در و. ناميدنبد  «اوليبا »را  خودشان صوفيه سران و كردند ا ، خودشان ميان

امبا ببه تبدريج     ست و دوستان خدا اسبت. دو ،«الله اولياء» يا «الله ولى» از صوفيان مراد كردند مى

 هبر  ولايبت  ببار  زير نرفت على ولايت بار زير كه مردمى. هستند الله ولى ها اذيرفتند قطب

 ...شيعيان از برخى اينك و رفت كسى

 ج  به اين مسائل به قدر كافى بحث خواهد شد.را  در مباحث آينده 
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 معجزه و کرامت

و ماركسيسم شبرقى از طبرف    زمانى دچار جريان روشن فكرى ليبراليسم غربى از يك طرف

 تنبگ  مسلمانان بررا  عرصه طورى دانستند، را خرافه مى ديگر بوديم، همه عقايد و اصول دين ما

 دينى، هاى آموزه و دين به اعتنايى بى ژست كه بود مجبور اسرى، دخترى، جوانى، هر گرفتند مى

 ببى  ايبرو  زنبان  و مبردان  اوارسز تنها كه گشت مى تلقى اى ى فرسودهكالا مثابه به دين و. بگيرد

 .است سواد

شان دچار انفعال شده و منفعلانه اداى ى فرهي تگان دين تنگ بود كه اكثرعرصه به حدى برا

 .آوردند مى در« روشن فكرى دينى»

 به ايم ادهد جاى دين اصلى كانون دررا  خرافات بل اذيريم مىرا  و اينك بر عكس، هر خرافه

 نقبل  معجبزه  كبس  هبر  از. نيسبت  مبومن  حتما باشد نداشته باور اتخراف به كسى اگر كه طورى

 انببان  ايبن  عطبار  ى «الاوليما  تذكرة» كتاب تنها نه دهيم مى معجزه نسبت كس هر به و كنيم مى

ده و قاع بى شويم نمى قان  هم نآ به بل است زده جلو «اربعه كتب» از و شده مان الگوى خرافات،

 هبر  ازرا  اى معجبزه  هبر  رويم بى حساب و بى كتاب اي، مى قانون بى معيار و بى چهار چوب،

 .است شده مشترى ار براندازى دين كالاى و گرم سازى خرافه بازار. كنيم مى باور كس

 كبه  اى مقدمه در آشتيانى الدين جلال جناب معاصرمان محقق مثلا كه ايم تا حدى اي، رفته

 عمر فارض آورده است:در مدح را  نوشته عبارت زير« ص قيصرىفصو شرح» بر

از بركت صحبت و ارشاد آن اير به مكه رسيد و ابواب فتح بر او گشوده و آثار آن متبرادف  »

 بوادى از يكى در سرانجام تا داد ادامه سياحت به مكه هاى وادى و ها گشت. وى همچنان در كوه

مقام رسيده ببود كبه ببه    بود اما ابن فارض بدان  راه شبانه روز دو مكه تا وادى آن از و. شد مقيم

 و گرديد در مكه و حرم شريف به جماعت حاضر مىرا  رغم آن مسافت دراز نمازهاى انجگانه

 و آمد مى در زانو به شتر همچون كرد مى مراهىه را او الجثه عظيم سبعى آمدن و رفتن وقت در

 سبوار  گبز هر شيخ و «اركب سيدى يا» گفت ود و مىش سوار وى اشت بر كه خواست مى شيخ از
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 «...و نگرديد آن

 وجين، كن:را  حالا بيا اين مزرعه ار از آفت

 دورغ نبى  و هسبت  خرافه يا درين گيتى نى
 

 

 دروغ نى و هست خرافه نى افح، اين از يا 
 

 كرد براى حضور در نماز مكه طى مىرا  دوشبانه روزى راه بن فارض روزانه انج باراگر عمر

 كنبار  دررا  صببح  نماز و رود مكه به قم از بار يك روزانه تواندن ما عابد حضرت فلان بايد چرا

 ب واند؟ كعبه

 6 دسبتكم  كبه  گفتنبد  مبى « يك منزل»را  يك شبانه روز راه حساب معلوم و مش ص است

تبر، و  م كيلبو  61 دسبتكم  روزى شببانه  دو راه و باشد مى كيلومتر 12 معادل تقريباً يعنى فرسنگ

 درنده حيوان آن كرده مى الارض طى عمر جناب خوب شود، ىكيلومتر م 56رفت و برگشت آن 

 روزانبه  بتوانبد  تبا  بود رسيده مقامات به روحى كمال اثر در و بوده عارف صوفى هم الجثه عظيم

 هبم  خود درندگى زندگى به حال عين در و برود عمر خدمت در راه كيلومتر( 56×0= 615) 615

 مگر همسر و بچه نداشته؟؟ برسد

طرد و رد كرده است. در نظر شيعه ديوان حاف  را  لم است: شيعه هميشه تصوفيك چيز مس

و امثال آن فقط ارزش هنرى و ادبى دارد. مولوى يك ش صيت با هوش و نابغه اسبت ماننبد ايبن    

 .اند همه نابغه كه در دنيا بوده

از او ايبروى   امام دينى و الگوى تمام عيار انديشه دينبى ببدانيم و  را  مگر بناست هر فرد نابغه

 ايم؟ گذاشته اجرا به عملا كه است اى كنيم؟ اين چه قاعده

درست مانند افكبار  را  هيچ نابغه شيعى، سنى، ارواائى نبايد الگوى دينى باشد بايد افكار مولوى

ل تنشتين از صافى نقد بگذرانيم سپس بپذيريم گرچه آنان با آيه و حبديث سب ن   گرو هايد هگل،

 «نقبد  صبافى » ايبن  معيبار  و. گويبد  مبى  س ن احاديث و انبيا نام از استفاده با مولوى و گويند نمى

 .است اهل بيت و قرآن فلسفه و مكتب

 هاى شيعه در طول تاري ، با هزاران مشكل و با تحمل هزاران زحمت و با ارداخت هزينه 
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 و زنبد  كنبار را  «الاوليما   تمذكرة » مثبل  اغواگر هاى نسته بود كتابتوا تبليغى قلمى، مالى، جانى،

 سبيل . رود مبى  دست از يگانرا به چيز همه اينك كند، حف  چنينى اين خطرهاى ازرا  مردم،

 مبا  اند برداشته دست بازى صوفى از سنيان ايم شده آش از تر داغ كاسه است، افتاده راه به خرافه

هبر روز در  خوراك قلب و جان كرده را  ايم و با حرص و ول  آن گرفته را ها آن جاى عجله با

 .شويم مى تر فربه راه اين

 امبا  نباشبد  عجيبب  خيلى شناسى، دم عوام و جوانان غير مت صص در شيعهشايد اين كار از مر

 معركبه  بيبار  آتب،  چرا است منزه و برى ها خرافه اين از تشي  دانند مى و اند مت صص كه آنان

ند كه شايد آفتاب هميشه اشت اببر  ! براستى اين مسئله بس مهم است آيا اينان توجه نداراند؟ شده

از اين گرفتارى نجات دهد آن وقت قضاوت تباريخ در مبورد اينبان و در    را  نماند و تشي  خودش

 .بود خواهد چه دهند، مى بيرون ديگرى از اس يكى كه شمارى بى هاى مورد كتاب

 كبه ) هشيع بزرگ هاى ش صيت عملا كه رود اين سيل بنيان كن به نحوى مرموزانه اي، مى

( هاسبت  آن سليم علم و صحيح دان، و تبليغات تحقيقات، دفاعات، زحمات، وجود، مرهون شيعه

 شبهيد  المحققين، ف ر حلى، علامه ادريس، ابن طوسى، شيخ مفيد، صدوق، كلينى، شوند، مى تحقير

 نىدي زاران دانشمند ديگر همگى در عرصه فرهنگى عمومىه... و... و كركى محقق ثانى، شهيد اول،

 ببى  مبذكور  دانشبمندان  همبه  اس است صحيح ما گرائى تصوف اين اگر .اند شده خارج صحنه از

 .است بوده ظلم عين تصوف با شان مبارزات هيچ، كه اند رفته هراه

باصبطلاح ببه اشبت گبوش     را  ره اويان مسلك تصوف اكثرشبان ايبن واقعيبت تلبخ ببزرگ     

 امبروز  زيبرا . كننبد  مبى  خبود  محبوبيت ناف م عظيم ذبحرا  عظيم هاى ش صيت اين و اندازند مى

 .دارد رواج آن، صوفيانه نوع از بازى مراد و مريد و عاشقى و عشق بازار

 روببه رو ندارند هرگاه با اين سوالات بزرگ را  اما اقليتى از آنان اين هنر اشت گوش اندازى

عطبار   هركس به جاى خبود، شبيخ مفيبد، شبيخ طوسبى در جباى خبود و        خوب: گويند شوند مى

 نيشابورى هم در جاى خود.

رئاليسبم آن هبم درسبت در معنبى     اين ن بگان توجه ندارند كه اين گونه انديشيدن غير از الو
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. «مسبتقيم  صبراط » مقاببل  در اسبت  «مسبتقيم  هاى صراط»، و اعتقاد به «حقيقت»گرائى در تكثر

 نيبز  قبم  در ونب  از روز همبان  در سبپس  خوانبد  در مكبه مبى  را  نماز صبح روز هر فلان حضرت

 جالب و. مردم چاره بى بيند، مى خرس و خوك شكل دررا  مردم همه ديگر حضرت. خواند مى

 آن كبه  انهخودآگاهنا تلقى اين با گويد مى سترا آقا كه معتقدند مردم همين از اى عده كه است

 ببود  كى» دكن مى تداعى ذهن در قديم كودكان بازى آن. اند ن بودهديگرا ام نبوده من ديده آقا چه

 هبر  كيست خوك اين نبودم من آقا مراد گويند مى هركدام كيست؟ خرس اين «نبودم من بود كى

 ...يا گويد مى دروغ آقا يا اس نبودم من گويند مى كدام

، يك مبذهب خباص   ايداي به روند اين كه شود يك نگاه جامعه شناسانه دقيقاً روشن مى با

 هسبتند  كسبانى  چبه  هبا  خبرس  و هبا  لوم شود كه خوكمنجر خواهد شد. زيرا بالاخره بايد مع

 ديبده  ببه  ديگبران  به و دانست خواهند برى اتهام اين ازرا  خودشان طبعاً( آقا امثال و) آقا ايروان

 ابد.ي مى ظهور جديد، فرقه جديد، مذهب يك كه شود مى چنين اين. نگريست خواهند حيوان

 خرافبه  و. نيست اذير وبه ديگر، مسئوليتچمانند هر چيز بى معيار و بى چهارخرافه ارستى 

 ترفنبد  يبك  ببه  امروز ويژه به. روند نمى خودشان هاى گفته و باورها مسئوليت بار زير ارستان

 حضبور  در مبن : دهنبد  مبى  نسبت مردگان بهرا  ادعائى هاى معجزه تر بي، اند شده مجهز ديگر

را  ، فلان شبهود، فبلان معجبزه   بودم گفت من فلان كشف( كه رضوان خدا بر او باد) فلان جناب

 .كنى نقل من ازرا  ها كرامت اين هستم زنده من تا دهم نمى اجازه اما ام كرده

ى نبدارد. زيبرا اگبر بگويبد آن     راهب  اكنون م اطب چه كند؟ او جز قبول و دسبتكم سبكوت  

ى مرحوم دروغ گفته است، شايد آن مرحوم اساساً چنين چيزى نگفته است. و اگر بگويد جنابعبال 

 .آورند مى در روزگارش از دمار ايروان، او خود بر علاوه فرمائى، دروغ مى

 كبه  دهبد  نشبان مبى  « تا من هستم»البته اين نسبت دادن معجزه و كرامت به افراد مرده باقيد 

 .كند نمى اظهار است زنده تا ليكن دارد معجزه هم آقا خود

 آهنگى چه گفت حبيب جاديد، آن در را روزى حسن بصرى به كنار دجله آمد حبيب عجمى

 كرد او به آميز تعجب نگاه حبيب. بروم آب سوى آن به كه هستم قايق منتظر گفت حسن دارى؟
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 راه آب روى و گفبت  الله بسبم  خود و. باشى قايق منتظر كه است بعيد تو مثل ش صى از: گفت و

 .رفت

 اينبك  بودنبد  شبده  بباز  اهل بيت مقابل در كه بود هائى اين باورها زمانى كالاهاى دكان

 .نمايد مى فتحرا  اهل بيت خانه درون و اند شده -بيت اهل ع،ّ اين -قم وارداتى كالاهاى

روى آب،  از هبا  رفتن بعضى راه چه كار كنيم حتى آنان نيز در( !) با اين فيلم سازان نو اندي،

 فيلم ساختند و به خورد مردم شيعه دادند.

ين با خرافات، اايائى ندارد و س ت شبكننده اسبت ببالاخره    اين فرهنگ، اين گونه آمي تن د

به كنارى خواهند انداخت. اما نه با تفكيك، بل اصل دين و تشي  نيز به آتب،  را  روزى مردم آن

 اين خرافات خواهد سوخت.

در اقتصاد همبه مبان حتبى مبدعيان عرفبان، سب ت واقعيبت گبرا و          ايم، جامعه عجيبى شده

را  وزرنگى فرزى قاايم، مى همديگر دهان ازرا  مال و اول كه حدى در يما رئاليست بى همتا شده

 ايبدا  ارداز خيال و آليست ايده ششدانگ ش صيت رسيم مى دين به كه وقتى گذرانيم، مى حد از

 .كنيم مى

 گبز  هبر  «تضباد » ايبن  كبه  بيند مى روشنى به اجتماعى شناس روان يك و شناس يك جامعه

 خواهد تقسيم «منفعل آليست ايده» و «تندرو رئاليست» ب ، دو بهرا  هجامع باشد اايا تواند نمى

 .كرد

دارد با تصوف كلاسيك كه از قديم در اين كشور را  ماهيت اين تصوف جديد نوع خاص خود

 و اند يافته تحول زمان طول در آنان. كند به صورت يك فرقه حضور داشته و دارد كاملا فرق مى

 عنصبر  جز تصوف از هستند... و فعال ازشك فعال، منهدس فعال، تاجر بودن صوفى عين در امروز

 ششم و انجم قرن تصوف كپى درست جديد تصوف اما. است نمانده ها آن در چيزى آن ليبراليستى

 ت.اس اصل مطابق دقيقا رونوشت كه است هجرى

 ابب  و رود مبى را  در عينيت جامعه كاملا روشن است كه تصوف قديم در كشور مسبير خبود  

 ايبروان  و قبديم  تصبوف  رهببران . نشود آمي ته جديد تصوف اين با كه كوشد مى تمام حساسيت
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 مردم جذب صدد در اگر حتى .را شان ايروان نه و كنند مى تاييدرا  جديد تصوف رهبران نه شان،

ان باشند. مشترى اين نو صوفيان نيستند. آنان ماهيت ديگبر دارنبد و اينبان ماهيبت     خودش فرقه به

 .هستند خمودى و انفعال اول در تازه اينان و اند ر. آنان ماهيت فعال ايدا كردهديگ

 

 شيعه و معجزه:

« آيت اثببات كننبده نببوت   »را  معجزه( همچنين سنيان در مقام بحث فلسفى و كلامى) شيعيان

 اصل اين و. بياورد معجزه تواند نمى معصوم از غير كسى و باشد كه در انحصار انبياء مى دانند مى

 نسببت  خودشبان  اقطباب  ببه  آنچبه  كبه  انبد  مبدعى  جديد و قديم صوفيان. است اجماعى و مسلم

 توجيبه  اببزار  و ببوده  تصبوف  همراه هميشه مغالطه اين. است «كرامت» نيست، معجزه دهند مى

هسبتند، ببراى   « استجابت دعا»، «دعا». آيات قرآن و احاديث كه مربوط به هست و بوده خرافات

 .شوند رافات است دام مىتكميل توجيه خ

نيبز در معجبزه انبيبا    را  كمتر صوفى اى رند مانند حاف  ايدا شده كبه رسبماً و نصباً ديگبران    

 شريك كند:

 فببيس روح القببدس ار بازمببدد فرمايببد  
 

 

 كرد ديگران هم بكنند آن چه مسيحا مى 
 

 زيبرا  ،را «معجزه» لف  نه گيرد مى كار بهرا  «آنچه» لف  و آيد اما او نيز به نوعى كوتاه مى

 اسبلام  فرهنبگ  در جبائى  نيز توجيه هزار با معصوم غير به معجزه صريح لف  با معجزه انتساب

 .ندارد و نداشت

حاف  در ابراز يك چيزى ديگر نيز گستاخ تر از هر صوفى ديگر است. آن چه ديگران سعى 

 ايبن  با حاف . است داده قرار خود ادبيات از ب شىرا  آن او اند در استتار و م فى داشتن آن كرده

 ايرانى -هندى هاى ريشه به آن كنار در برده كار به عربى الفاظ و اصطلاحات ديگران از بي، كه

و تبرجيح افكبار و    «ايرمغبان » ،«بچبه  مغ» اصطلاح. كند مى اعتراف تصوف اساس بودن( آريائى)

 ش صيت مغان بر صوفيان عصر خود، تاكيد بر منشاء اصلى تصوف است.
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 گر اير مغان مرشد من شد چه تفباوت 
 

 در هيچ سرى نيست كه سرّى ز خدا نيسبت  
 

 در خانقببه نگنجببد اسببرار عشببق بببازى
 

 زد تببوان مغببان بببا هببم مغانببه جببام مببى 
 

 اى گداى خانقه برجه كه در ديرمغبان 
 

 كننبد  مى توانگر هارا ند آبى كه دلده مى 
 

 گرچنين جلوه كند مغ بچه باده فبروش 
 

 را  مژگبان  كبنم  خانبه  رمبى خاك روب د 
 

 ببه  اول شبعر . دهد بر خانقاه و مرشد، ترجيح مىرا  در شعر اول و دوم و سوم مغ و دير مغان

ج  به را  ت و حاف اس صدرا ملا شده اعلام اصل به ناظر چهارم شعر .دارد تصريح نيز الورئاليسم

 اين اصل اشعار متعدد دارد از جمله:

 گرآن شيرين اسر خبونم بريبزد  
 

 دلا چون شير مادر كن حلالب،  
 

اگر شريعت ستيزى صوفيان در مورد اصل ملا صدرا، آورده شود بى ترديد چندين جلد كتباب  

 .شود مى

آورده. در اشعار استادش خواجوى كرمانى نيز هسبت. ابي،   « مغ»مورد لف   88 حدودحاف  

در دو سه ( 665ف ) يد ابو ال يربه تعداد خيلى كم به كار برده، ابو سعرا  از او عطار نيز اين لف 

مورد دارد. اما تصريح بر ترجيح دير مغان بر خانقاه و اير مغان بر مرشد صوفى، تقريباً منحصر به 

 حاف  است با هر قصد و مراد از دير مغان و مغ، باشد.

عشبق عراقبى ببه خبال     »نى كرده و به را  يكى از صوفيان نو اديد، در بزرگداشت عراقى س ن

 افت ار كرده بود كه از تلوزيون ا ، شد و تلويزيون نيز آلوده گشت.« سر هندىسياه ا

 خوب، س ن در معجزه و كرامت اين عاشقان بود:

هيچ كس نيز چنان كه بايد در مقام تبيين فرق ميان معجبزه و كرامبت كبارى نكبرده اسبت.      

 خود كار اين از مغالطه، به ننيازشا دليل به صوفيان. اند نداشته كار اين ر دو طرف تمايلى بهراهزي

 كرامبت  ببه  نه و داشتند باور صوفيان معجزه به نه كه اين دليل به شيعه علماى و كردند مى دارى

 .اند كرده تحملرا  آنان س تى به اما بزرگوارانه ها قرن طول در و. شان

 معجزه آن است كه خلاف قوانين طبيعت باشد. مانند س ن گفبتن ريبگ يبا شبن در     معجزه:

و شهادت مارمولك به نبوت آن حضرت. و مانند زنده شدن مرده به دست  دست ايامبر اسلام
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و ابرواز   شبد  مبى  زنبده  و سباخت  و يا آن چه او به شكل مجسمه ارنده، از گل مبى  عيسى

 ...و موسى دست در خشك عصاى شدن اژدها و. كرد مى

 اصبل  ايبن  به قرآن. است خارج «معلول و علت» قانون از و است مربوط «امر عالم» به معجزه

 «خلبق  عبالم » و «امبر  عالم» دارد كار نوع دو خداوند كه -است اسلام مسلمات از و -است ناطق

 و. كنبد  مبى « ايجاد»بدون سابقه علّى و معلولى را  ا شئىخد كه است «فيكون كن» همان امر عالم

 .بيافريند لىمعلو و علّى باروند ديگر چيزى ازرا  چيزى خداوند كه است آن خلق

بر خى از اساتيد ما تحت تاثير ارسطوئيات و فلسفه مشائى، مدعى هسبتند معجبزات هبم ببر     

علبت و معلبول در معجبزه هبم      جريان كه دهند است و مكرر توضيح مى« علت و معلول»اساس 

جارى است ليكن با سرعت، مثلا همان مراحلى كه براى ايداي، و تكون يك مرغ لازم است در 

 در جريبان  ايبن  مراحبل  كبه  فرق اين با هست نيز نمود مرغى كه حضرت عيسى اديد مىايداي، 

 .آورند مى باورشان اين براى نيز هائى مثال و است سري  خيلى دوم مورد

، برخلاف قرآن و اسلام «عالم خلق»توجه ندارند كه اين گونه منحصر كردن كار خدا فقط به 

 ببزرگ  هباى  ى از اساتيد ارسطو گراى مارا دچار اشبتباه ، برخ«عالم امر»است. اين عدم توجه به 

 :قبيل از است، كرده نيز ديگر

، از وجود خدا صادر «خشت اول در جهان هستى»صادر اول: اعتقاد بر اين كه اولين اديده،  -2

 خبدا  «امبرى » كارهباى  از و «شده ايجاد»را  اول اديده آن بيت شده است، كه فلسفه قرآن و اهل

 .است مربوط «فيكون كن» به كه داند مى

يا توجيه عالم امر ببه بسبتر   « عالم امر»و انكار « ايجاد»مجردات قديم زماناً: در اثر انكار  -1

 2ك سرى موجودات قديم زمانى، معتقد شوند.ي به اند عالم خلق، ناچار شده

 .شود ىآثار اصلى و فروعى ديگر، كه در جاى جاى فلسفه شان مبتنى بر دو اعتقاد فوق م -8

: فرمود طلب دان، فرد دو به باقر امام كه بيت و اين است نتايج اخذ علم از منب  غير اهل

                                                
 رجوع كنيد: نقد مبانى حكمت متعاليه، مبحث صادر اول. 2
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ببه زببان   را  و شگفت است هميشبه ايبن حبديث    2«ذاالبيته م  الّا علما  تجدا ل  غربّا و يرّقا»

 .كنند مى ايروى جوكيان، شرقى و ارسطو غربى افكار از باز آورند مى

، از خبدا  (نه بر خلاف قبوانين طبيعبت  ) ست كه بر خلاف عادت باشدكرامت آن ا کرامت:

ثروتمند كند، يا از خبدا ب واهبد در عبرض يبك روز ثبروت      را  ب واهد در عرض يك هفته او

مريس شفا دهبد و... و   به هنگفتى به او برساند، از خدا ب واهد به فرزند بى شعورش شعور بدهد.

كه  مريضى رچه تحقق آن خواسته عادتا غير ممكن باشد.گ «استجابت دعا»كرامت مساوى است با 

از نظر ازشكى سرطان كشنده دارد و مسلم شده است كه خواهد مرد، ممكن است با توسل به امام 

. آيبد  شفا يابد و اين معجزه رخ دهد اما اين كار از هيچ عابد زاهبد عبارف ديگربرنمبى    رضا

 عاببد  هبر  توسط ضعيف، خيلى احتمال گرچه دارد شفا احتمال طبيعى قوانين اساس بر كه مريضى

 .يابد مى شفا مومن، زاهد

به سر بالا بر گردانيدن، معجبزه اسبت هبر روز نمباز     را  رفتن معجزه است، آب راه روى آب

در مكه خواندن و در همان روز در قم خواندن، معجزه است، طى الارض معجبزه اسبت.   را  صبح

 عجزه است.و خرس ديدن م در شكل خوكرا  افراد

 او و داد نشبان  بصبير  اببو  ببه  معصبوم  امبام  چبه  آن اس گويند برخى مريدان ناا ته فورا مى

 ... ديد چيست؟و خوك شكل دررا  بدكاران

 اسبت  امبام  معجزه اين. ندارند توجه گويند كه خود شان مى« امام معصوم»اينان حتى به لف  

 .ابوبصير نه

 ببه  ارزشبى  هبيچ  كنبيم،  مى انكار نيزرا  ن بگان كرامت شويم گاهى دچار افراط مى افراط:

انى چنبين  زمب  كبه . گيبرد  مىرا  جامعه تاسر سر كرامت ضد امواج و شويم نمى قائل مومن ايمان

 بوديم.

 بباور  كسبى  هبر  از و دهيم مى نسبت هركس به نيررا  معجزه كنيم گاهى تفريط مى تفريط:

 .كنيم مى

                                                
 ابواب العلم. 1بحار، ج  2
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 فراط است.از جهتى مورد بالا تفريط و مورد اائين ا

 تكرار تعريف معجزه و كرامت:

 زيبر  در معجزه هاى ويژگى) معجزه: معجزه آن است که بر خلاف قوانين طبيعت باشد

 .(آمد خواهد

 کرامت: کرامت آن است که خلاف عادت باشد.

 قادر به ارائه معجزه نيست. هيچ كس غير از معصوم

 .بگيرد خدا ازرا  اى خواسته تواند كرامت عبارت است از استجابت دعا، و مومن مى

 قرآن:

و يا « معجزه رخ دادى است در طبيعت بر خلاف قوانين طبيعت»در تعريف معجزه گفته شد  

 «.خلق»است در « امر»در عبارت ديگر: معجزه دخالت 

 آتب،  آن در شبود،  صادر مى «يانار كونى بردا  و سلاما  على ابراهيم»در « كونى»وقتى كه امر 

 .است آت،، طبيعت خلاف بر كه دهد مى رخ اى حادثه

 است.« عالم خلق»با « عالم امر»اين يك نوع معجزه است كه در ارتباط 

است و اساساً ربطى به عالم خلق ندارد. يعنى صرفاً به « عالم امر»نوع دوم معجزه هست كه از 

به وسيله امر  ، اين طبيعت از كجا آمده است؟«ايداي، عالم خلق»عالم امر مربوط است مثل خود 

ايداي، يافته است، در ايبن نگباه،   « كن فيكون»شده است. يعنى خود عالم خلق با « ايجاد»در آغاز 

 خود طبيعت، خود كائنات، خود جهان يك معجزه است.

 به وجود آمده است.« امر»جهان و قوانين جهان يك معجزه است كه با 

اروردگارم است. روح نيبز يبك معجبزه     «امر»بگو روح از  «:قل الرّوح م  امر ربّى» روح:

 است.

بودنبد امبا امبروز ببه ايبن نتيجبه       « حيات»بشرهاى دانشمند زمانى در صدد شناخت  حيات:

 فراينبد  و آينبد  ببر  شناسائى علم كار زيرا. نيست «علمى موضوع» يك حيات اساساً كه اند رسيده

؟ «چيسبت  حيبات » كبه  ايبن  و. نيست طبيعى اديده يك حيات كه حالى در است، طبيعت قوانين
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 .ندارد طبيعت قوانين از ااس ى

اس حيات نيز يك معجزه است، گرچه همين حيات آمده با طبيعت و قبوانين آن هماهنبگ   

 .كند كار مى

ايداي، يافته و از نظر ايداي، و ماهيت و وجود، يك اديده امرى اسبت و  « امر»قرآن نيز با 

 مانند روح و حيات معجزه است.

است، خواه اين رخ داد امبرى دخالبت و    ى« امر»ن اديده و آن رخ داد است كه اس معجزه آ

 خلبق  و خبواه بيايبد ببا عبالم    ( نسبوزاند را  مانند آت، كبه اببراهيم  ) باشد« در عالم خلق»تصرف 

 .است دوم نوع از قرآن(. حيات و روح مانند) كند كار هماهنگ

افتاده بود هر فيلسوف، عبارف،   راه به «آيا قرآن قديم است يا م لوق»در آن زمان كه جنجال 

م است و برخى ديگر قدي قرآن گفتند مى خى بر دادند متكلم و هر اهل علم و اهل انديشه نظر مى

 .است م لوق قرآن گفتند مى

: كبرد  اعبلام  ببزرگ  ببس  مسبئله  اين دررا  خود موض  :قرآن و اهل بيت فلسفه و عرفان

 .«محدَث القرآن»

ه قديم است و نه م لوق. قديم نبودن، از اين جهت است كه غيبر از خبدا   يعنى اساساً قرآن ن

و م لوق نببودن، از ايبن جهبت اسبت كبه       -نه قدم ذاتى و نه قدم زمانى -هيچ چيز قديم نيست

نبدارد. ابس ايبن دانشبمندان اشبعرى،      « عالم خلبق »اساسا ايداي، و به وجود آمدن قرآن ربطى به 

 «موضبوع  انتفاى به سالبه» مصداق مسئله اصل زنند، ده چانه مىمعتزلى، مرجئى و... همگى بى هو

 .است

 ناميده است.« فتنه»را  ك نامه به شيعيان بغداد جنجال مذكوري در هادى امام

القرآن كلام اللهّ محدَث، غير مخلوق و غير ازلى، و تعمالى  »نوشت  امام صادق

 «.ء غير اللهّ معروف ولامجهولعن ذالك علواًّ كبيراً. كان اللهّ عزّ و جلّ و لاشيى

نيبز آمبده    جمله از امام باقر همين «.ليس بخالق و لا مخلوق»فرمود  امام رضا

 است.
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مانند آن اديده اوليه كه احداث و ايجاد شده است نه خلق.  -محدَث: احداث شده: ايجاد شده.

 و مانند روح و حيات.

ببه  « از»، «از...»ق نشده تا ارسيده شبود  از چه چيز خلق كرده؟ اصلا روح خلرا  خداوند روح

 ندارد ايجاد است.« از»عالم خلق مربوط است چيزى كه با امر ايجاد شود 

 .ندارد «از» انشاء اما نويسد، مى طرف و گويند از يك متن مىرا  املاء

 .است اى و قرآن چنين معجزه« قديم»و نه « م لوق»است نه « مُنشأ« »مُوجَد« »محُدَث»قرآن 

 باب انّ القرآن م لوق. 59 جاى اين احاديث رجوع كنيد: بحار، بر

را  امرى هاى اديده هم كند مى ايدا عام معنى آيد، مى« اللّه»وقتى كه در قبال « خلق»اما لف  

 در م لوقبات،،  خبداو  «خلقه و الله» شود گفته اگر مثلا .را خلقى هاى اديده هم و شود مى شامل

« ال بالق و الم لبوق  »ى گباه  حتبى . ديگر تعبيرات در يا و. است شده اراده عام معناى صورت اين

 .شود مى اراده اعم معنى باز كه است الله ماسوى و الله كائنات، كل و خدا مراد و شود گفته مى

 

 تشيع اصلاحيه بردار نيست
 ببه  گدائي، دست كه نداشت اين جز اى امويت و عباسيت س ت نيازمند اجانب بود و چاره

 اى خود دست و اا كند.بر «نمائى علم» يا علمى تا باشد دراز غرب و شرق

اما تشي  نه نياز به ديگران دارد و نه در سيستم و سازمان مكتب، نقص هست تا محتاج وصله 

 عقبل را  خودشان شيعه وامامان ايامبر. باشد اجنبى هاى و اينه و ترميم توسط افكار و انديشه

ببراى ايبروان   را  ى هستند كه مكتب و ديبن مدع و دانستند مى بشر نياز حد از بالاتر خيلى و كل

با طل بدانبد در  را  مكتب كامل بداند و خواه كسى آنرا  خواه كسى تشي  2.اند كرده« اتمام»شان 

هردو صورت، تشي  اصلاحيه بردار نيست. در نگاه فرد اول يك مكتبب كامبل، نيباز ببه تبرميم      

بودن، آن قدر منسجم ار و قرص ( نعوذباللّه) اين مكتب بر فرض باطلندارد. فرد دوم نيز بايد بداند 

                                                
 .8مائده، -اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا 2
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از بن و بيخ رد كند نه اين كه در صدد اصلاح آن بر آيد. همانطور كه را  است كه بايد اين فرد آن

 .2كسروى كرد

بلى درست است و هيچ تعارفى در بين نيست و اين ويژگى منحصر به فرد تشبي  اسبت و نيبز    

كبه وارد آن شبود، ببه كنبار     را  كه مانند دريا هرشيىء اجنببى  1حقانيت آن استبزرگترين دليل 

 .كند مبتلا نيزرا  شيعه آخرالزمانى وعيد آن نكرده خداى مگر. كند ارتاب مى

 گزار بر شريعتى دكتر وفات سالروز مناسبت به تهران دانشگاه كه اى در كنفرانس چند روزه

ه بودند، از جمله س نانم ايبن ببود:   گذاشت من عهده بهرا  «شريعتى آثار بررسى» موضوع بود، كرده

را  با بهترين وجه تعريف نمود، جهاد و مبارزهرا  شريعتى با همه خدمات مؤثرى كه كرد، شهادت

در حد تبوان،  را  عقلانى بودن اسلام علمی وبيشتر توضيح داد، را  از نو شناسانيد، ماهيت استعمار

غب كرد و... اما اشبتباهات اساسبى نيبز    را  به اسلامرا  و دانشگاهى بيان كرد، افراد تحصيل كرده

 دارد از جمله:

 .باشد معتقد آن به است معتقد «غيب» به تشي  كه طورى آن تواند او نمى -2

 .باشد معتقد است معتقد تشي  كه طور آن «عصمت» به تواند او نمى -1

از موفقيبت كامبل،   را  و همين امبر او او در صدد ارائه يك نس ه براى اصلاح تشي  بود.  -8

 محروم كرد.

 مبورد  ايبن  در كه كس هر دهد به ما نشان مى« واقعيت»در سيماى را  «حقيقت»و تاريخ، اين 

 ببن  حسبين  تا... و واقفيه خطابيه، زبديه، از. است خورده شكست آمده بر اردازى نس ه صدد در

دستكم در ) ه اهداف،هم در كه آبادى اسد ني الد جمال سيد حتى و افشار شاه نادر حلاج، منصور

 .نداشت تشي  به اصلاحى نظر اگر گشت موفق مى( عرصه نظرى

                                                
 .است تر كم خيلى ها بعضى جرم از كسروى جرم و است ها بعضى روش از تر هآن چه كسروى كرد خيلى مردان 2

 است واقعيت عين س ن اين كنم مى عرض. داند مى شيعه از منشعب را اسلامى هاى گويند: شهرستانى همه فرقه 1

ت. اما مناب  سنيان زمان مهدى عباسى وجود نداش تا «سنىّ» لف  اساساً و است شده منشعب شيعه از هم سنّى مذهب ىراحتزي

 .اند آورده 9ايامبر از خود را  «شيعه على»اصطلاح 
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در جان فيلم، جاى داده و را  حسن فتحى سازنده فيلم ملا صدرا كه هر كذب و افترا و بهتان

تبراض  در حدى كه بالاتر از آن امكان ندارد تحريف كرده است از زبان ملا صدرا در اعرا  تاريخ

 به شاه عباس آورده است: اين جنگ بى هوده است.

 بايد گفت:

اين جنگ نه بيهوده بل ظلمى بر اسلام بود، ليكن كى و چه وقت شاهان صفوى به عثمبانى   -2

 عثمبانى  شباهان  ببه  اعتراض اس دفاع، ايرانيان و اند كرده حمله عثمانيان هميشه اند، حمله كرده

تا مرفق به را  نبول به عنوان اي، تاز، دست،استا الاسلام شيخ كه وقتى. صفويان به نه است متوجه

 ببر » كبه  دهد مى نشان مردم به سپس كند مى فرو ارزن جوال دررا  آن گاه آن برد عسل فرو مى

 كبرد؟  نكبوه،  بايبد را  جبهه كدام. «بكشد شيعه ها ارزن اين تعداد به است واجب مسلمانى هر

 رچم يك شاه، حق مشروع نداند؟ا زير ولو شيعه براىرا  دفاع كه است كودن، ش ص كدام

 مقاببل  در ايبران  مقبدس  دفباع  سبال  هشت او فيلم در س ن اين كه فهمد حسن فتحى نمى -1

 .دارد باور هودگى بى به نيز مورد اين در وى شايد كند، مى هوده بى نيزرا  صداميان

 كند، مى بازىرا  ملا صدرا رهمس نق، كه اش محترمه همسر و اش اما اگر او همراه خانواده

 بلبى  كردنبد؟  مى چه افتادند، مى صداميان دست به اشغال زمان در و بودند خرمشهر ساكن و اهل

 ايبن  در لبيكن  گشبت،  نمبى  متوجبه  شان براى آسيبى صداميان با همكارى صورت در است ممكن

 .شدند مى مبتلا وض  ترين انسانى غير و ترين هوده بى به صورت

 اين چنين بايد داد؟را  شهداآيا ااداش 

 خون و شيعه هاى ش صيت و علما باورها، عقايد، علوم، همه كند؟ راستى اين فيلم چه كار مى

 خودآگباه نا در «القبا » ببا  ببدتر  آن از و مردم خودآگاه در مستقيماً روندها مرموزترين بارا  شهدا

از ارسطوئيات  هائى جمله مقابل در را اسلامى علوم همه كند، مى منهدم و داده قرار هدف مردم،

 .صدرا اسلامى باورهاى مقابل در نه كند، صدرا ويران مى

از اصفهان خارج كرد تشي  بود. كبدام سبند و   را  ملا صدرا تبعيد نشده، آن چه ملا صدرا -8

 نشبان  مدرك و سند كدام داشت؟ او با كينه همه اين عباس شاه كه دهد مدرك تاري ى نشان مى
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 اى ؟ در زمبان شباه عبباس اخباريبان چنبين سبلطه      -صدرا در افتادند با اخباريان تنها كه دهد مى

 او به تنها نيز بار در و بود تشي  رئيس طهماسب شاه زمان در اصولى مجتهد كركى محقق. نداشتند

 در هبم  و بار در در مراه فرهنگى علمی و زمام اصولى مجتهدان هميشه نيز آن از اس و بود مقلد

. در تاريخ فيلم سازى جهان چنين بهتانى اديد نشده بود اين فيلم مبلا  داشتند دست در ركشو عرصه

 نيز ملعبه كرد.را  صدرا

 جبان  صبفويه،  سبقوط  از ابس  و شبد،  بلى بين، اخباريان در زمان شاه عباس تازه منعقد مبى 

 دسبت  ببه  تشي  و شيعه سرنوشت و شود مى تحريف قدر اين چرا تاري ى حقايق اين آخر. گرفت

 قبرار  اسبتهزا  مبورد  نيبز  قبم  محبدثين  و قبم  حتبى ! ؟-شبود  ى و امثال، سپرده مىفتح حسن آقاى

 .گيرند مى

 اخببارى  دانشمندان شيعى، دانشمند و شناس چه كسى؟ كدام مجتهد اصولى اى؟ كدام شيعه -6

 !است؟ دانسته ها شكنى حريم و ها گستاخى و ها جسارت مستحق گونه بدين مارا

كبكبه در مبورد امريكائيبان دشبمن و سباير دشبمنان سباخته        و دبدبه اين با ىچرا چنين فيلم

 كوبند؟ مى شيعه سر بر شيعه سرمايه با چرا شود؟ نمى

 تباثيرات  فبيلم  امبا  اسبت،  داستان يك فقط اين كه كند اعلام فيلم اول در اند مجبورش كرده

 .كند نمى تغيير چيزى اعلام اين با گذارد مىرا  خودش تحريفى

گذشت ملا صدرا ذره به ذره مضبوط است او ابتدا شاگرد شيخ بهبائى دوم، ببود شبيخ ببه      سر

 ميبر  و افبراد  ببه  او هاى حواله كرد. نامه و نامه نحوى اورا از خود دور كرد و به سوى ميرداماد

 سبفر  ببه  خودش ركاب در اورا شاه شايد كند اارتىرا  ميرداماد خواهد مى نامه آن در كه) داماد

هد او نه تنها اعتراضى به شاه نداشته است بل به طور روز افزون در صبدد  د مى نشان كاملا (ببرد

 تقرب به شاه بوده است.

ميرزا خواسته بود كه به ملا صدرا كمبك   از جانب ديگر: اين مسلم است كه شاه از امامقلى

ن مبردم شبيعه   ى نتوانست در وطن خود شيراز نيز ساكن شود زيرا در مياراحتكند گرچه ملا صد

 شيراز، جائى نداشت.
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 و كنبد  خود ملا صدرا در آثارش از دست عموم مردم و عموم علماى عصر خود نالبه مبى   -0

 كبه  اسبت  قدر چه اصولى و اخبارى فرق مگر .را اخباريان فقط نه گيرد مى فح، باد بهرا  همه

انبى  بحر يوسبف  شبيخ  الناظره حدائق شود؟ مى چيده هم مقابل در مذهب دو مانند درست فيلم در

 يابيد؟ باشرح لمعه شهيد ثانى مقايسه كنيد چه قدر و در چند مورد مهم، تفاوت مىرا  اخبارى

نبود شايد سبير اخباريبت در آينبده شبكل ديگبرى      « بهبهانى»درست است اگر همت مرحوم 

 ارهيبز  فراطا از و يابد تكامل بهبهانى افق همان در بايد نيز بودن اصولى كه البته صد و. يافت مى

 د.شو

 .ديديم نيزرا  شيعه براى سازان فيلم اصلاحيه اردازى به هر حال نمرديم و نس ه

 

 ؟-فقها يا دين شناسان واقعى؟

تك را  صوفيان و به ايروى از آنان، جريان ايران باستان ارست، براى اين كه دانشمندان شيعى

دند. مراد شبان ايبن اسبت كبه م بالفين      نامي« فقها»تنها را  بعدى و غير مت صص نشان دهند، آنان

 و انبدي،  قشرى چنان و دانند تصوف فقط با فقه آشنا هستند و از اسرار توحيد و معاد چيزى نمى

 .خبرند بى دين جان از و ندارندرا  حقايق تحمل تاب كه هستند بين ظاهر

 كبه  اند انداخته ها زبان سر به و برند آميز به كار مى طورى با لحن تحقيررا  «فقها»اصطلاح 

خواننده و م اطب به طور ناخودآگاه تحت تاثير قرار گرفته و ش صيت همه بعدى شبيخ مفيبد،   

 در و كنبد  اساسبا فرامبوش مبى   را  شيخ طوسى، و سيد مرتضى، علامه حلى و هزاران عبالم ديگبر  

 بباقى  ديگبر،  طبرف  در فقبه  در مت صص صرفا فقيه گروهى و طرف يك در صوفيان تنها ذهن،

 .اندم مى

القباء ببه   »م اطبب سبر و كبار دارد.    « خودآگباه نا»لحن مظلوم نمايانبه و بيبان ليبرالانبه ببا     

ببه  را  «القباء »هنرى است گوئى كه ويل دورانت امريكائى در مكتب اينان ايبن هنبر   « خودآگاهنا

 دست آورده است. به عبارت زير توجه فرمائيد:

است وى نيز مانند بسبيارى از  ( غرب عربىم) از مضافات تونس( عفيف الدين) اين مرد بزرگ 
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تكفيبر كردنبد. آن عبارف ببزرگ لاببد      را  عارفان گرفتار متفقهان متقشف شد و سر انجام نيز او

 جملبه  از گيلانبى  زاهد شيخ احفاد همه... است آزاد عقيده اظهار قونيه مانند جا همه انداشت مى

تبعيد ايشان طولى نكشيد كبه   از اس و دكردن تبعيد اصفهان از كسان گونه مينراه لاهيجى حزين

 آن بلد گرفتار مصيبت او باش قندهار گرديد.

 آورده نوشته، «قيصرى شرح» به كه اى اين س ن جناب دانشمند جلال آشتيانى است در مقدمه

 :اما. است

 .اند هميشه دين گريزان از لف  مقدس آزادى استفاده كرده -2

ب خواران، قمار بازان، دين فروشان غرب زده و صوفيان در چرا در استفاده از اين لف  شرا -1

 كنار هم هستند؟!

. شود هندى هاى اگر توحيد فداى ارسطو و عقول عشره ارسطوئى، يا فداى ت يلات جوكى -8

 جباى  مثبالى  معباد  تبا  شبود  ديهراهصد ملا به معاد. شود صوفيان اائين مقامات از ولايت و نبوت

شبود، آيبات    برداشبته ه خمر نيز به خاطر شراب خوار از قبرآن  آي و قرآن احكام شود، آن گزين

حجاب و تحريم زنا به خاطر غرب زدگان بايگانى شود، تحريم قمار فداى قمار بازان شود و... در 

 كند امضارا  صدرا ملا «گرائى همجنس» فتواى كه فقيهى هر. شوند نمى« متقشف»اين صورت فقها 

 !؟!اين يعنى آزادى! ؟!همين يعنى اسلام مغز و شود مى «رامغزگ» لابد و شود نمى متشقف

 ازرا  كشبى  عرببده  و عياشبى  هيباهوى  گذشبت  مبى  اى كوچبه  از كباظم  امام: ايد شنيده

 بنده خانه اين صاحب ارسيد امام بريزد بيرونرا  اى زباله تا كرد بازرا  در كنيزى شنيد، اى خانه

 .كرد نمىرا  ست است اگر بنده بود اين كارفرمود در امام است آزاد گفت آزاد؟ يا است

به ارباب، گفت مستى از سر ارباب اريد اا برهنه به كوچه دويبد  را  گشت س ن امامكنيز بر

 و به دست امام توبه كرد.

 در هبم ) خواهنبد  مبى  صبوفيان  كبه  اى آزادى گويند علماى دين شناس و همه بعدى شيعه مى

و ائمبه ممنبوع    زادى اسبت كبه قبرآن و ايبامبر    همبين آ ( لىعم عرصه در هم و نظرى عرصه

 !!است؟( تقشف) شان كلام و ناروا شان س ن آيا. اند كرده
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به زبان آورند!؟! كدام مسلمان كدام مسيحى كدام لائيك كدام دين دار و را  نبايد اين س ن آيا

 اسبلام  حكبم  ايبن  كبه  شبود  مدعى تواند دانسته و مى« تقشف»را  كدام عاقل و دانشمند اين س ن

 !نيست؟

 آيا اسلام غير از اين است؟

 هر و كنيد انت اب خواهيد مىرا  ىراه هر و اى انديشه هر و هركارى گويند علماى شيعه مى

 اسبلام  نگوئيد اما. برگزينيد خواهيد مى نيزرا  ليبراليسم مكتبى بى مكتب حتى مكتب هر و بين،

 اش خانبه  در توانبد  است و محترم و مبى ى، زردشتى در اين مملكت آزاد يهود مسيحى،. است اين

 خبودش،  اسلام مطابق ب ورد شراب هم و بداند مسلمانرا  خودش هم كسى اگر اما ب ورد شراب

 .است كرده مجازات به محكومرا  خودش خودش، او. شد خواهد مجازات

 را بهره جويانه به اسران امرد نگاه يك كه ملا صدرا مسلمان است دين، اسلام است اسلامى

 همجنس» بل داند جايز مىرا  تحريم كرده و مجازات براى آن تعيين كرده، اما او نه تنها اين عمل

 ايبن  قببال  در شبيعه  مسبلمان  عبالم  يبك  اكنون. داند مى كمال به نيل ضرورى ابزار ازرا  «گرائى

ص اسلام شناسان!؟!!! اگر يك مت صب  غيراز آزادند آياهمه! نگويد؟ چيزى «گرائى همجنس ترويج»

 !.؟!است برده بين ازرا  آزادى است اسلام برخلاف مسئله فلان بگويد شناس اسلام

 اين ابراز نظر اسلام شناسانه!؟! عملى آزاد است غير از علمی وآزادى يعنى ابراز هر نظريه غير 

 دعى عقل و خرد.م انسان به رسد چه تا نيست ناب رد هاى كلاغ سزاوار كه است اى چه مغلطه

 دقيقبا را  شبيعه  سبتين را علماى كه اند استفاده كرده واژه ى آزادى سوء به حدى از تكفير: -6

 نبايبد  امبا  اسبت  مردود بازى همجنس» نويسد مى روزنامه در يارو آن كه وقتى .اند كرده «خفه»

فتبه  گرا  سب ن  ايبن  كبه  مسلمان اين» بگويد يزدى مصباح يعنى محترم دانشمند اگر «باشد ممنوع

خلاف آزادى س ن گفته است!؟! آيبا مصبباح كبه     بر آيا« دش، بايد مجازات شودمطابق اسلام خو

 متقشف است!؟!. ادر علوم انسانى روز است تك بعدى يا

از آنچه كه ليبرال هاى را  رفتار كنيد، دست كم ما ما قواعد ليبراليسم با بياييد با همان اصول و

 غبرب  ليبراليسبم  سبرآمد  كبه  هبا  سبت اواري و ها ستوبري. نكنيد محروم دهند واقعى غرب مى
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 عملبى  حكمبت  كبه  نيستند نيز ارسطو مكتب ايرو نيستند، مسيحى كه كنند مى اعلام ابتدا هستند

 اجتمباعى  ديبن  ى نسب ه  كبه  نيسبتند  هبم  كنبت  اگوسبت  اوزوتيويسم تاب  دهد، مى( ايدئولوژى)

 .هستيم ماليبرال گويند مى سپس... و دهد مى

 رفتار اين. بگوييد خواهيد مى چه هر گاه كنيد مسلمان نيستيد آن شما هم اول بگوييد و اعلام

 گزينيد؟؟ مى بر خود بين، بررا  «ايسمى» چه چيست نام، شما

 در ىراهب  شناسبى،  جامعبه  در ىراه شناسى، ى در مكتبراه ى علمى،راه فقيه چه كند؟ مگر

 ؟.-نيستيد. مسلمان شما بگويد كه اين از غير هست او براى شناسى دين

 .است گفته غلط بگويد اين از غير فقيه اين اگر گويد اصول و قواعد ليبراليسم مى

 دو گرچه نهند نمى گردن منطقى هيچ به اسلامى ى صوفيان در جامعه ارسطوئيان صدرائيان و

 .دانند مى منطق بلامعارض صاحب را خودشان اول گروه

 .تكفير شود اسلام نيست، معناي، مى راه شما راه اين گويد وقتى كه يك فقيه اسلام شناس مى

  نيز( ليبراليسم رهبران) كسينجر و اوار وبر، ماكس فتواى اين .نيست اسلام ليبراليسم گويد مى فقيه

 آدم هبر  فتبواى  ايبن  و هسبت  هم ماركس فتواى اين هست هم افلاطون و ارسطو فتواى اين. هست

انديشه نيسبت. ايبن جملبه نيبز      لم وكر عف اهل نفهمدرا  واقعيت اين كس هر و. هست انديشمند

 فتواى همگان است.

 قبدر  ايبن را  «تكفيبر » ى وكلمه كوبند مى قرن كوبيده و 26در طول را  اس چرا فقيه بيچاره

 ايبرو  وبر ماكس» بگويد يا «نيست ارسطو ايرو اوار» بگويد كسى اگر ؟!كنند؟ مى و كرده تكفير

 !.؟!است گفته گزافى س ن آيا «نيست ماركس

دكارتيسبت هبم    اوار بگويد من در عين اواريست بودن مسيحى هم هسبتم. يبا   يك ايرو اگر

 دكارت يا مسيح طرفداران از وار انگل خواهى مى يا وفهمی  نمى چيزى يا: شنود هستم. جواب مى

 .كنى اى تغذيه ى استفاده سوء

كبه هبيچ    صيبتىم است همين هندگرا، صوفيان و گرا، يونان ارسطوئيان داستان علماى شيعه با

 مكتب و هيچ آيينى دچار آن نگشته است.
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 كوبنده هاى روزگارى يونان زدگان، روزگار ديگر هندى زدگان، و امروز غرب زدگان چماق

 ببه  زمانى مقط  يك در اول گروه دو. كوبيدند مسلمين و اسلام سر بر عرفانى وعلمی  ادعاى بارا 

 ل دهند.تشكيرا  ىمثلث وحدت يك روند مى امروز و رسيدند وحدت

 اهبل بيبت   دقيقبا ايبرو قبرآن و   را  در اين بين شگفت از برخى صدرائيان است كه خبود 

 توضبيح را  نكتبه  اين «حقيقت طريقت، شريعت،» مبحث در. كنند مى ردرا  سوم وگروه دانند مى

 .دادم

م كه كن اوايل اين مبحث آوردم جلب مى به عبارت آن محقق كه دررا  از نو نظر خواننده -0

ابس از تبعيبد    مين گونه كسان از اصفهان تبعيد كردند وه را گفت: همه احفاد شيخ زاهد گيلانى

 باش قندهار گرديد.لى نكشيد آن بلد گرفتار مصيبت اوايشان طو

. دانبد  مبى  صبوفيان  ببراى  اى معجزهرا  اصفهان به افاغنه هجوم كه كنيد مشاهده مى توضيح:

را  خودشبان  محرمبات،  ارتكباب  نيبز  و اساسى انحرافات ى ا همه. بندارد حدى اينان فريبى عوام

 علبم  ببه  عالم يا اجتماعى شناسى روان در مت صص يا شناس جامعه كدام. دانند مى نيز خدا دُردانه

 اصبل  اين و بود؟ مردم صوفيانه و ليبرال روح دليل به اصفهان سقوط نداند كه است «تاريخ تحليل»

با گراي، شيعيان ببه تصبوف از ببين     ن به تشي  اديد گشت وياصوف گراي، از صفوى قدرت» كه

 «.تصوف و ولايت فقيه»امّ الكلام تاريخ عصر صفوى است. رجوع كنيد به مبحث « رفت

 كبارى  چبرا  اصبفهان  جمعيبت  055555 آن امبا . «بود لياقت بى حسين سلطان شاه» گويند مى

ود، شكافت و ابي، آمبد كسبى در    خ دكان نيروى با اصفهان تا قندهار از افغان محمود نكردند؟

 مقابل او ظاهر نگشت بل همه جا به او آذوقه نيز فروختند.

 ى يك ملت، از نظر جامعه شناسى چيست؟ مگر غير از اين روحيه« اذيرا بودن»ماهيت اين 

. ببود  شده مسلط نيز( امروز مانند) صوفيان غير روح بر حتى كه بود تصوف وطنى جهان و ليبرالى

. دانبد  مبى  متقشبف  بينبان  ظاهر مالرا  «شمشير» و سپارد به دنيا داران مىرا  ار دنياك كه تصوفى

 تشبي   عصبر  تباريخ  در يكبى  اين كه ايران، تسنن عصر تاريخ در مغول ى حمله عصر مانند درست

 .افتاد اتفاق ايران،
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 ؟!-؟-جهاد كجا صوفى كجا و جنگ و

 شناسم نمىرا  تو كنى د گفت: گمان مىش رو هشيخ عطار در بيرون نيشابور با سرباز مغول روب

 فبداى  جبان  بيبا  بگيرىرا  جانم اى آمده تاتارى كلاه با نيز بار اين كنى مى جلوه شكلى به بار هر

 .تو لقاى مردن و توست

 بكشد؟ شمشير افغان محمود روى به چگونه داند خدا مىرا  تصوف كه همه چيز و همه كس

 بباقى  اجتمباعى،  روح ببراى  حسبى  طلببى،  حترا ردازى وخيالپ زا غير تصوف مگر اين، بر علاوه

 .باشد مردم در حركت توان كه بود گذاشته

 داننبد  مبى  همه يعنى) ارواائيان قول به و بود كرده درك كاملارا  خطر اين مجلسى ى علامه

 از را جامعه شايد تا است نوشته زدائى تصوف و زدائى ارسطو نيت با فقطرا  بحار( ها غربى حتى

اندكى به واق  گرايى سوق دهد. اما در قببال سبيل بنيبان كبن خرافبات       ن رخوت و خيال گرائىاي

 تصوف و كارخانه معجزه سازى و كرامت بافى، هدف مورد نظر او حاصل نگشت.

 در ايران سقوط «مالد مى ديگرى دهان بهرا  اش كيسه و خورد مىرا  ماست»به مصداق مثل 

 صبوفيان  معجبزه  حسباب  به و گذارد اعمال فقهاى عمل گرا مى حساب هبرا  افغان محمود مقابل

 .برند مى اناه اكبر جهاد چتر زير به اصغر جهاد ترس از كه گريز، شريعت

انكبار كننبد يبا ببه اشبت گبوش بيندازنبد        را  صوفيان و طرفداران امروزى شان اگر هر چيز

تبوهين آميبز و گسبتاخانه     عببارت  آن حتبى . كننبد  انكبار را  فقها «گرايى عمل» روح توانند نمى

 نيز دلالت بر عمل گرايى دارد.« تقشف»

 محمبود  انبدك  نيروى مقابل در بود كافى فقها( ادعايى) تقشف همان داد اگر تصوف مجال مى

 ببى  و صبوفى  غيبر  اما) سواد بى نادر تصوف، سرافكندگى و شرمسارى از اس كه طورى به. بايستد

ببا خبوارى و زببونى از كشبور     را  ه بود توانست افاغنبه داد لتشكي گروه يك كه( تصوف از زار

 بيرون كند.

نيز فاقبد نفبوذ اجتمباعى، ببل ببه      را  تصوف علاوه بر اينكه بر غيرت مردم لطمه زده بود فقها

 كبارى  توانسبتند  نمبى  و خوردنبد  نوعى مطرود زمينه روان اجتماعى كرده بود، كه خبون دل مبى  
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 .بكنند

نيز از چماق تصوف را  ه س ن در طرفدارى از صوفيان، علامه مجلسىاين دانشمند در ادام -6

 مبلا  اسبت  مشبهور  السبنه  در اينكبه : اسبت  آورده ،(رستم گرز از تر چماق گران) بى بهره نكرده

 دانسبت  بايد كردند تبعيد وطن از زمستان فصل در دوم مجلسى حكم بهرا  اردستانى صادق محمد

از ارباب معرفت از جمله شيخ زاهد گيلانى نيز شد شبيخ   جمعى شامل بلد نفى بل نبود او تنها كه

 زاهد در عصر خود بزرگترين عارف بود...

 توضيح: بنابراين س ن، عامل سقوط ايران و سقوط اصفهان، علامه مجلسى بوده است. و سب ن 

اطبب  م  آگباه خودنا از يعنبى  كنبد  مبى « القبا »به ذهن خواننده  در بيان ليبرالى و با قلم ليبرالىرا 

 ى «مسلم ارسال» ديگرى و دافعه فقدان ونرمی  ليبرال قلم هاى گى ويژه از يكى كندكه استفاده مى

 لحن و دورانت ويل قلم مانند درست. است بگيرد جاى او اطلاع بدون م اطب خودآگاهنا در كه

 .اسرائيل ديورا  جذاب و نرم

لم و دان،، زحمات، دين و ايمان، ااى مال كرده، عرا  در عبارت فوق همه چيز علامه مجلسى

از بن و ببيخ  را  اخلاق و كرامت انسانى، عدالت و رعايت حقوق ديگران، عاطفه و مودت مجلسى

 «.در السنه مشهور است»بركنده است آن هم فقط با تكيه بر 

 با اما كنند تحمل مىرا  امروز در همين حوزه علميه، صدرائيان از روى ناچارى علامه مجلسى

 حالى در «فيلسوف نه بود متكلم علامه مرحوم» گويند انكاه. گاهى با لف  تحقيرآميز مىج س تى

 نوشبته  تصبوف،  و ارسطوئى فلسفه قبال در اهل بيت فلسفه شرح براى فقطرا  بحار علامه كه

لوم مع اما دانند، نمى فلسفه نشود داده توضيح ارسطوئى اصطلاحات با كهرا  چيزى هر اينان. است

 ارسبطوئى  اصبطلاحات  و اصبول  اسباس  بر كدام هيچ كهرا  غربى هاى مه اين فلسفهه راچنيست 

 !؟!دانند مى فلسفه. نيست

 غيبر  كبار  كنبد  تبيينرا  اهل بيت است اما هركسى فلسفه« فلسفه»هر چه از غرب بيايد 

 .رورانس قبيل اين از است خود ريشه به تيشه درست اين!! است كرده فلسفى

 هبم  و كبرده  حلاجبى را  ارسبطوئى  فلسفه هم كه نبود فيلسوف علامه گفت توان چگونه مى
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 نظبام  در و روز زببان  ببا  نبو  از هسبت  نيباز  امروز گرچه است داده ارائهرا  اهل بيت فلسفه

ميبان   ببه  كمر ما مستعد بس علماى از برخى امروز گريست بايد. شود تدوين مجدداً محس فلسفى

م و علماى شيعه در اي، ااى ارسطوئيسم يونبانى وجوكيسبم   بسته و كارد در دست مشغول ذبح عل

 هندى هستند.

 

 

 اتّباع احسن

 از( كبرده  گبزين، ) و شنوند مىرا  آنان كه س ن الّذين يسبمعون القول فيبّبعون احسنه:

 .كنند مى ايروى ها آن هاى خوب

 لا تنظر الى من قال انظر الى ما قال:

 از خبارج  از خودشبان  گيبرى  وام مبا  گرامى صوفيان صدرا، ملا و قيصرى الدين، قبل از محى

 مسيحى تبار رهبانيت دارد كه اذيرفت مى بصرى حسن نه. كردند مى انكار بيخ و بن از ،را اسلام

 واردرا  هنبدى  جوكيبات  دارنبد  كه اذيرفتند مى خراسانى صوفيان نه كند مى اسلام واردرا  خود

 ارسبطوئيات  به آميزى احترام نگاه الدين محى كه ىروز تا داشت ادامه روند اين. كنند اسلام مى

 خالد از ارسطوئيان لذا بود توجيه نيازمند شان راه بودن وارداتى زيرا بودند نگران هميشه اما. كرد

يبن اواخبر   ا در و كردنبد  مبى  تمسبك  «...تنظر لا» جمله و فوق آيه به صدرا ملا تا اموى يزيد بن

 رب زده، به اين آيه روشن شد.چشم مان با مشاهده تمسك بنى صدر غ

 هباى  احسبن  به گاه آن بشنويدرا  س نى هر: «احسنه فاتبعوا قول كل استمعوا»: گويد آيه نمى

 .بگرويد آن

 مبرّه  روز محباورات  در سب ن  شبنيدن  و «س ن» آن موضوع و است «تربيتى» هاى آيه از آيه

 دعبوت  همديگر از يادگيرى به را ها انسان و شمارد مردود مىرا  و يكدندگى لجاجت تنها. است

 .كند مى «مشروط»را  تعلم و تعليم و كند مى

 شبنيدن  به دعوت مقام در آيه كنند كه گمان مى درست بر خلاف برداشت متمسكين مذكور
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گشاد بل ايبروى از   نه و كند مى تنگ نهرا  استماع دايره آيه. جهتى و بستر هر در است س ن هر

 .كرد ايروى اى هرگوينده از نبايد و اذيرفترا  س ن هر نبايد كه. كند مى مشروط را ها شنيده

 جمله اين و آيه اين ايام. باطل هر نه «العلم» گويد مى« اطلبوا العلم ولو بالصين»همانطورى كه 

و اگر ديدند علم نيست  اذيرند مى است علم ديدند اگر و شنوند مىرا  س ن يعنى است يكى كاملا

 .اذيرند نمى

م به استماع علم و شنيدن علبم و يبادگيرى علبم از هبركس و از هبر جبائى، تشبويق        بلى اسلا 

 .كند مى

 «تبر  علمبى » گزين، به باز نيز علمى هاى آيه در مقام حساس كردن است حتى در ميان شنيده

 سنه.اح يتّبعون: گويد مى حسنه، يتبعون گويد نمى و كند مى دعوت

ن نه دين و مكتب. هگل مكتب آورده است نه س ن، آمده است يعنى س « قول»در آيه  ثانياً:

مزدك دين آورده است نه س ن. جوكيات هندى يك مكتب است نه س ن، فلسفه ارسطوئى يك 

 مكتب است نه س ن. و...

دست عمر ديبد   در اوست از اى ورقه اسلام ايامبر روزى: اند مناب  سنى و شيعى متحداً آورده

 ارسيد آن چيست؟

ناراحت شد به طورى كبه رنبگ صبورت،     تورات است. رسول اكرم عمر گفت ب شى از

 متغير گشت فرمود: اگر امروز موسى زنده بود مكلف بود از من ايروى كند.

و  موضب   از حتبى  نشد متمسك آن به تنها نه است قرآن در بحث، مورد آيه دانست عمر مى

يه چيست؟ زيرا او مانند هر عرب مورد و ايام آيه ارس، هم نكرد كه يا رسول الله اس ايام اين آ

 .ندارد ربطى موضوع اين به وجه هيچ به آيه كه دانست ديگر مى

آن چه مهم است تش يص احسن است. اولين ايام اين آيه اين است كبه شبنونده بايبد از     ثالثاً:

به رو شود اگر از تبوان  باشد هر جائى كه با س ن مشكوك روبر خوردار « تش يص احسن»توان 
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 دارى كند.وردار نيست بايد از شنيدن آن خودكافى نسبت به آن س ن بر خ تش يص

 چند حديث:

 ببودى  ارسبيده  امبا  و: نوشت سائى سويد بن على به بود زندانى كه هائى امام كاظم در سال -2

از غير شبيعيان مبا يباد نگيبر زيبرا اگبر از       را  يم، علوم دينبگير ياد كسى چه ازرا  دين علوم كه

 و اند ورزيده خيانت خدا رسول و خدا به كه اى از كسانى گرفتهرا  بگيرى دينت ديگران ياد

 كبرده  تحريبف را  آن معبانى  كبرده  خيانت بوده شان اي، در امانتى و خداوند كتاب كه قرآن به

 ...اند

از چبه  را  هويه و برادرش كه نوشته بودند ديبن مبان  ادى در ااسخ نامه احمد بن ماه امام -1

ريم، نوشت: در يادگرفتن دين تان به افرادى كه ثابت قدم هسبتند در محببت شبما، و    كسى ياد بگي

 اند در آئين ما، رجوع كنيد زيرا آنان براى شما كافى اند ان شاء الله.( كار كشته) ورزيده

يعنى آنان نيز در ارتباط قلبى كه شما ببا مبا داريبد ثاببت قبدم      « محبت شما»مراد از توضيح: 

 «الحبّ فى الله و البغض فمى الله »در تولّى و تببرّى  را  ه تقريبا حالت يك اصطلاحباشند، اين جمل

 دارد.

 كذب من زع  انهّ يعرفنا و هو مسبمسك بعروة غيمر نما:  فرمود  امام صادق -8

 چنبگ  ديگبران  ريسمان به حال عين در و شناسد مى را ما كند گويد كسى كه ادعا مى دروغ مى

 .باشد زده

ن فرمود: اى شيعيان ما و گرد آمدگان به محور محبت ما، دور باشبيد از آنبان   المؤمنيامير -6

 .گذارند به حساب دين مىرا  كه افكار خودشان

شرّقا و غرّبا لن تجمدا علمماً   به سلمه بن كهيل و حكم بن عتيبه فرمود:  امام باقر -0

غرب بزنيد علم صحيح به مشرق و مرا  خودتان صحيحاً الّا شيئاً يخرج من عندنا اهل البيت:

 .شود صادر بيت اهل ما اي، از كه چيزى مگر كنيد ايدا نمى

يافت كند خبدا  از افراد غير صادق دررا  فرمود: كسى كه تعليمات دينى خود امام باقر -6

 .كند روز قيامت دچار آوارگى فكرى مى را تا او
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 توضيح:

 .كند صدق دين با او هاى مراد از صادق كسى است كه علوم و انديشه( 2

آوارگى تا قيامت، يعنى هميشه عقايدش متزلزل خواهد بود و هرگبز از انحبراف در امبان    ( 1

 ن واهد بود.

، «كننبدگان  و لبوج »از معدن علم و بپرهيزيد از را  فرمود: طلب كنيد علم امام صادق -5

 خدا. راه گان ازدارنددر ميان آنان است باز

 و رونبد  مبى  آنان كه در هر موضوعى دانسته و ندانسته فرو الولائج: و لوج كنندگان: توضيح:

 .كنند مى حساب علم گذرد مى شان خيال به هرچه

من اصغى الى ناطق فقد عبده، ان كان الناطق ينطمق عمن   فرمود:  امام جواد -5

كسى كه به  الله فقد عبد الله، و ان كان الناطق ينطق عن لسان ابليس، فقد عبد ابليس:

 شبنونده  گويد خدا جانب از گوينده اگر كند مى عبادترا  او واق  در دهد گوش اى يك گوينده

عببادت كبرده   را  ده از جانب ابليس گويبد شبنونده ابلبيس   گوين اگر و. است كرده عبادترا  خدا

 است.

 سبازد،  مبى را  سهل و آسان نگيريد، معلبم ش صبيت مبتعلم   را  يعنى تعلم و يادگرفتن توضيح:

 .منفى يا مثبت بازى كند مى بازى مستم  كرىف ش صيت با گوينده

 اس آن باطل است. نشود خارج بيت اين از كه فرمود: هر علمى امام باقر -9

 ازرا  او ها فرمود: هركس به دليل ش صيت زدگى دين دار شود ش صيت امام صادق -25

 سبنت  و كتباب  وسبيله  به كس هر و. بودند كرده واردرا  او كه طورى همان. كنند مى خارج دين

 .شود نمى كنده دين، از او شوند كنده جا از ها كوه اگر شود دار دين

 (باب من يجوز اخذ العلم منه و من لا يجوز 1بحار ج ) 

 .است تر ميكروب س ن از هر ميكروب مسرى، مسرى

كتبب  »مسئله از نوادر ناشناخته نيست، فصلى در فقه براى اين موضوع اختصاص دارد: خواندن 

 حرام است اجماعاً به اجماع فقهاى سنى و شيعى. كتب ضالّه چيست؟ سه گونه است:« هضالّ
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آيبات  »كتابى كه در اصل و اساس براى منحرف كردن اذهبان نوشبته شبده ماننبد كتباب       -2

 سلمان رشدى.« شيطانى

 كننده منحرف كتاب اما است ننوشته انحراف ايجاد قصد و انگيزه با اش كتابى كه نويسنده -1

و  اسبت  شده خوانندگان، از اى عده خودكشى موجب تاكنون كه هدايت صادق آثار مانند. ستا

 .كرد خودكشى نيز خودش كه طور آن. دهد هيچ نوع علم و معلومات هم به خواننده نمى

 شان بين، و دان، شرايط كه افرادى است، حرام معين افراد و اى كتابى كه تنها براى عده -8

 .عاجزند «احسن تش يص» از كتاب اين العهمط در كه است طورى

فوق مربوط نيسبت. ببر    هيچ كدام از انواع سه گانه به ها دين و ها اما مسئله در مورد مكتب

 ببه  مسبئله  كبه  فبوق  گانه سه موارد از سوم مورد در. است ت صصى كار يك ها خورد با مكتب

 شبناس  سب ن  ش ص اگر و تاس لازم احسن تش يص توان تنها مكتب، نه باشد مى «س ن» محور

ابتدا بايد به عنوان يك مكتب  ش ص .است لازم ت صص ها مكتب مورد در اما. است كافى باشد

 باشبد  ت صبص  داراى نيز ها مكتب ميان مقايسه در سپس و باشد مت صص شناسى شناس در اسلام

 فضبولى  ايب  ت صصبى،  كار در مت صص غير دخالت و. شود مكاتب و اديان در تحقيق وارد گاه آن

 .انحراف يا است

د و همين طور هر مكتب ديگبر.  بكنن شناسى هگليسم و هگل بايد و توانند افراد مت صص مى

 .شناسى جوكيات و جوكى همچنين و. ندهند نفوذ اسلام به را ها اما آن

از خالد بن يزيد اموى تا مامون و تا اسبحاق  ) وارد اسلام كردندرا  آنان كه ارسطوئيات :رابعاً

اى ببر  چيبزى  خواسبتند  مبى  تنهبا  احسن، انت اب براى قصدى نه و داشتند نه انگيزه علمى( دىكن

انّمى تمارف فميكم اليقلمي      »دست خالى نباشند و  خودشان دست و اا كنند تا در مقابل ائمه

 لطمه «الله كتاب حسبنا» شعار با تر كه اي،را  «كتاب الله و عترتى ما ا  تمسّكتم بهما ل  تضلّوا

 كنند. تبديل «الارسطوئيات و الله كتاب اليقلي  فيكم تارف انّى» به بود، دهخور

. شبويم  مبى  انحراف و جهل دچار داريم بر ارسطوئيات از دست اگر: شود امروز هم گفته مى

 كتباب » كردند تبديل «ثلاث ثقلات» بهرا  ثقلين خوب، نيت با و خودآگاهنا طور به نيز گروه اين



 255 مقدمات 
 

 

 گرچبه  است مانده متروك تبيينات در عترت احاديث البته صد كه «رسطوئياتالا و عترتى و الله

 .است يافته انجام اى در فقه كار بزرگ و فوق العاده

 بتواننبد  هبم  كبه  جستند مى ىراه و بروند اسلام بار زير خواستند و آن عده ايرانيانى كه نمى

 جوكيبات  نگيرنبد،  قرار ذهمواخ مورد هم و كنند راحت اسلامى شريعت تكاليف ازرا  خودشان

هبانيت حسن بصرى و سوء استفاده از زهد اسبلامى،  ر از استمداد با و كردند اسلام واردرا  هندى

انداختند، نه كارى با تش يص احسن داشتند نه با ت صص، و آن چه ببراى   راه بهرا  جريان تصوف

 شان احسن بود متلاشى شدن اسلام بود.

ببا همبه تضباد و    ( ارسطوئيات يونبانى و جوكيبات هنبدى   ) قىسپس اين دو جريان غربى و شر

هم »در عمل به  «لا يرقية و لا غربية»هم داشتند، با هم آمي ته شدند و آيه  تناقس ماهوى كه با

 اى مبدل گشت. وه چه خدمت بزرگى براى اسبلام! وه چبه تبرميم دلسبوزانه    « شرقى و هم غربى

 !!!اسلام مكتب خلاءهاى و نواقص براى

 گيرى علوم:ياد

علوم تجربى: يادگيرى علوم تجربى از هر كسى و از هر ناحيه جغرافى اى لازم و گاهى واجب 

كفائى است مانند انواع علوم مربوط به مهندسى، ازشكى، رياضى و... خواه كسى كبه در صبدد آن   

 هست مت صص باشد و خواه نه.

 «ت صبص » ببه  مشروط استثنا، دونب آن هاى علوم انسانى: يادگيرى علوم انسانى در همه رشته

 .دهد تشكيل مىرا  علوم انسانى ب شى از مكتب از علم ره رازي گذشت، كه شرحى به است

 و شناسبى  ذهبن  نبام  ببه  يادگيرى منطق ارسطوئى نه ببراى فلسبفه ارسبطوئى ببل ببراى علمبى      

 براى ورىضر و لازم علم يك رياضى، مانند درست صورت اين در زيرا. است لازم شناسى، مفاهيم

 .گردد مى انسانى و تجربى علوم همه
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 عقلانيت و عصر خرد

. اسبت  ديبده  خود بررا  بلاهائى و تحولات چه شود، ناميده مى« عقل»بى چاره آن چيزى كه 

 عقل به كه گذارد، مى فرق واقعيت و افسانه ميان كه تش يص نيروى آن از بود عبارت عقل زمانى

 هباى  گبزاره  ازرا  صبحيح  هباى  گبزاره  كبه  چيبزى  سبقراط  ظهبور  با. گشت منجر سوفسطائيان

 .كرد مى كار ديالكتيك منطق با و شد ناميده عقل داد مى تميز اى مغالطه

 هباى  الهه و ها در عصر افلاطون كه شورش سوفسطائيان و متفكران اي، از او بر عليه افسانه

 بود، گرفته قرار تنگنا در س ت اجتماعى روح بود، حاكم سقراطى عقل و بود كرده فروك، يونانى

دم يونان مشكل بود و از جانب ديگر عقل گرائى سقراطى مر براى ها الهه كردن فراموش جانبى از

 مد روز شده بود.

 عقل و اى افسانه هاى افلاطون براى از بين بردن اين تنگناى جان كاه، در صدد آشتى ميان الهه

 اايبه را  الارباب، رب ارباب، رب، شناخت، رسميت هب «مُثل» قالب دررا  ها الهه درآمد، سقراطى

 .كرد ايجاد آشتى سقراطى عقل و ها اسى قرار داد و به نظر خودش ميان افسانهشن هستى و شناخت

 خبودش  مغبز  ازرا  هبا  كنار گذاشت اما نتوانست چيزى به نبام الهبه  را  ارسطو مُثل افلاطون

 كه داد كاه،( عشره عقول) خدا ده بهرا  طون،افلا شمار بى ى( ها النوع رب) خدايان كند خارج

 تصبوير  يبك  ترتيبب  بدين شدند، افلاطون صادر مى« رب الارباب»همان  از منظم سيستم يك در

 ايبداي،  كه است ارسطو فلسفه اساس اين و. داد سازمان يونان، اى افسانه هاى الهه بر مبتنى ذهنى

 .كن، نه است واكن، ،«فعل» نه است «انفعال» يك آن

بنا نهاد و را  وى از جانب ديگر يك كار كاملا غير انفعالى و ابتكارى انجام داد و منطق خود

 بر اين منطق سوار كرد.را  آن گاه تصوير ذهنى واكنشى خود

 جبائى  اولا كه كرد، فراهم شناسى، سرى قواعد دقيق براى مفاهيم ذهنى و مفهوم منطق او يك

 آن ببر  سبقراط  محباوره  فن عمده كه -جدل ازرا  مباحثه اهل ثانيا و نگذاشت باقى مغالطه براى

 برهبان  اسبتدلال  صحيح نوع كه داد نشان همگان به و كرد نياز و ديالوگ سقراط، بى -ودب مبتنى

 .بس و است
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اين منطق هيچ دخالتى در بنيان گذارى فلسفه او ندارد بل كه منشأ اين فلسفه و اايه اصبلى اش  

مبين  ه مطبابق  گرنه و. شد مأمور آن دادن سروسامان به منطق اين كه ،است يونان هاى همان الهه

« الواحد البسيط بما هو الواحبد البسبيط  »يك چيز غلط است زيرا « صدور واحد از واحد»منطق 

اذير نيست، هيچ چيزى از آن امكان صدور ندارد. مطابق همين منطق چيزى كه مصدر شود  صدور

 هبر  ببه  صبدور  زيبرا . است مبتلا تركيب نوعى به قهرا و باشد «بسيط واحد» تواند بى ترديد نمى

است و واحد بسيط اگبر دچبار حركبت    « حركت»و با هر تصور ذهنى و با هر تاويل يك  معنى

 شود نه واحد است و نه بسيط. اين اولين تضاد بل تناقس ميان فلسفه ارسطو با منطق اوست.

سر دادند كه درست است و عين را  «الاّ الواحدالواحد لا يصدر منه »ارسطوئيان مسلمان، شعار 

اقتضاى منطق ارسطوئى است. اما توجه نكردند كه صدور واحد از واحبد بسبيط نيبز نادرسبت و     

 مناقس منطق ارسطو است.

به هر صورت اين بار، عقل گرائى عبارت بود از گراي، به فلسفه و منطق ارسطو، كبه مفهبوم   

 عقلانبى  غيبر  نيبز  و. ببود  عوام ذهن در كه طور آن ها الهه سانهاين خرد ورزى، عقلانى دانستن اف

 عقبول ) الهبه  ده به فقط كه گفتند انستن مُثل افلاطون. آن روز عقل گرا و خرد ورز به كسى مىد

 شعور و عقل داراىرا  گانه نه افلاك و باشد آشنا نيز ارسطوئى منطق با و باشد داشته باور( عشره

 .بداند اراده و

سازگار يافت. بعدها دست همكارى ببه   با سياق فكرى افلاطونرا  ر آغاز، خودشمسيحيت د

 فلسبفه ) كلاسبيك  فلسفه از كه نامند عصر اسكولاستيك مىرا  فلسفه ارسطوئى داد كه اين دوره

 .است متمايز( دين منهاى سنتى

 گرويبده  ارسبطو  عقلانى فلسفه به گرائى مسيحيت بود كهعصر اسكولاستيك مثلا عصر خرد

متهم كرد، ايبن ببار اروتستانتيسبم     ارستى موهوم بهرا  گرائى عقل ادعاى اين رنسانس نهضت. بود

از دست اسكولاستيك بگيرد. ويل دورانت را  توانست عنوان افت ارآميز عقل گرائى و خرد ورزى

 هفبتم  جلبد  و دانبد  مبى « ورزى عصر آغاز خرد»را  اين كشمك، بر سر تصاحب تاج عقل ورزى

 .است ناميده خرد عصر آغاز( را  تمدن اريخت) كتاب،
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با جان گرفتن منطق ماترياليسم بيكن، عقل گرائى و خرد ورزى ارسطوئى يك خيال ارورى و 

توهم گرائى محس شناخته شد. اين بار نيبز خبرد گبرا و عقلانيبت خبواه، كسبى ببود كبه اايبه          

 ويبژه  ببه  علبوم  و صنعت رد گرائى حس بعدى هاى موفقيت. باشد محسوسات، و ماده اش انديشه

رو سبفيد و عاقلانبه   را  بيعيات آن، خبرد گرائبى جديبد   ط و ارسطوئى شناسى كيهان بطلان اثبات

 .نمود مى

 نيبز را  مسبيحيت  اساس كه رسيد حدى به اش كرشمه و ناز باليد، اين خرد ورزى به خود مى

 آواره مسبيحيت . ذاشتگ كنار بن و بيخ از( بود سوار ارسطوئيات به كه مسيحيت) مركب، همراه

 افلاطونى تبيينات به نو از توانست خوردار بود و نه مىبر تبيينات مؤثر اايگاه از خود نه زيرا شد

 و ببود  كبرده  دريافترا  عقلانى غير مهر اسكولاستيك توسط افلاطونيسم تر اي، زيرا. ببرد اناه

 .بود نموده دفن، و كفن و كرده باور آن مرگ به كليسا خود

لانيت ماكياوليسم منجر عق به اخلاقى، هاى يت فرانسيس بيكن در عرصه اخلاق و گزارهعقلان

گشت، و ااراتو رسماً اعلام كرد: هر رفتار انسان كه به نف  فردى او نباشد غير عقلانى است ايثار، 

 گذشت، ب ش،، كرامت و... همه رفتارهاى غير عقلانى هستند.

 .رسيد «من اصالة» به و كرده عبور نيز يبراليسمل «فرد اصالة» از اين بار خرد ورزى

 مرادشان نيست معلوم شنويد مى اكنون اين همه هياهوى خرد ورزى كه در اين كشور اسلامى

 :است بالا هاى عقلانيت از يك كدام

 عقلانيت قبل از سقراط. -2

 عقلانيت جدلى سقراط. 1

 عقلانيت مُثلى افلاطون. -8

 .رسطوا اى عقلانيت عقول عشره -6

 عقلانيت بيكن. -0

 عقلانيت ماكياول. -6

 عقلانيت ااراتوئى. 5
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 راه برخببى از خطيبببان، مدرسببان، نويسببندگان و سياسببت مببداران مببا چنببان شببلم شببوربائى 

 بنيبان  و) زننبد  مبى  ورزى خرد و عقلانيت از دم كه روحانيانى ميان اين در. نگو كه اند انداخته

 آن انگيزند، شگفت س ت( است كرمانى حجتى جواد دمحم جناب گرامى و عزيز برادر گذارش

 عقلانيبت  ببه  هبم  هنوز كنند ئيان امروزى كه به فلسفه مشاء ابن سينائى قناعت مىاز ارسطو عده

 تنهبا  نه زنند مى ورزى خرد و عقلانيت از دم شديداً كه صدرائى ارسطوئيان و. وفادارند ارسطوئى

 مدرن شعار كه كنند مى گمان لوحانه ساده بل كنند ىم جم  هم بارا  ارسطو و افلاطون عقلانيت

 سال 1655 از گرفتهرا  آن افسار حضرات كه گويد مىرا  روز، همان عقل و عقلانيت« عقلانيت»

 .كشند مىرا  كاروان اين امروز، به اي،

چماق كرده بر سبر اسبلام كوبيبده و    را  و لنگ ارسطوئى سال است عقل و خرد چلاق 2655

 محكوم كردند. همانطورى كه ارسطوئيان دروان اسكولاستيك مسحيت« منقول»لقب  بهرا  اسلام

 مجهبز  ارسبطوئى  عقل بهرا  منقول مسيحيت كوشيدند به غير عقلانى بودن محكوم كرده و مىرا 

 آنان كار. كنند ترميم ارسطوئيات بارا  آن كاه جان خلاءهاى و مسيحيت اساسى هاى نقص و كنند

 و شناسبى  يبين در هسبتى  تب هرگونه فاقد موجود، مسيحيت انصافاً زيرا است راذي توجيه جهتى از

 .بود شناسى انسان

از ارواائيان وام گرفتنبد  را  «منقول»و « معقول»حقيقت امر، اصطلاح  اما اينان بدون توجه بر

 هبم  هنبوز . تبوجهى  بى زهى. كنند ترميمرا  آن خلاهاى و اسلام هاى نارسائى و دين هاى تا نقص

ولين مشتريان ارسطوئيات بودند حبق داشبتند.   ا كه اموى درباريان. ستندراهگ عقل كنند مى ت اراف

 كنند استفاده بيت اهل تبيينات از خواستند مى نه و آوردند مى درزيرا آنان نه از تبيينات قرآن سر

 اينبان  اما. كنند اا و دست دان، و علم خودشان براى بيت اهل علوم مقابل در خواستند مى بل

 چرا؟

 با تا كردند بررسى مرتب طور بهرا  بيت اهل و قرآن... و شناسى آيا اينان جهانشناسى و انسان

 ايبن  ببدون  يا! كنند؟ دراز يونان منسوخ تبيينات سوى به دست گاه آن و شوند روبه رو خلاءهائى

 ابي،  ببه  باسبى ع و اموى تاريخ جريان كهرا  چه آن( بيت اهل تبيينات گذاشتن مهجور با و) كار
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 ستى كدام يك از دو صورت بالا واقعيت دارد؟را ؟ بهاذيريفتند گذاشته، شان

ي، از هزاران نفر هستند ببل  دارند و دائما در ذهن شان است، برا  امروز كسانى كه سؤال بالا

 دهند؟ نمىرا  ارس، اين ااسخ حضرات چرا. زند مى ها شان به ميليونتعداد

 ال فوق؟سو از غير كنند احساس مسئوليت مى در قبال هر سئوال و ارس،

اسلام ناميدن ارسطوئيات كافى نبود معجبونى از رهبانيبت حسبن بصبرى و جوكيبات هنبدى       

درست كرده ب شى هم از روش افلاطونى و نيز عنصرى از فهلويات ايران باستان، به آن افزودنبد،  

را  نبام، . كردنبد  سبوار  ها، ديثح و ها آيه بهرا  ناهمساز و نامتجانس هاى آن گاه اين م لوط

 گذاشتند.« عرفان اسلامى»يا « ت متعاليهحكم»

اگر از عقل س ن به ميان آيد، حضرات مبدعى ببالاترين عقبل گرائبى هسبتند. اگبر سب ن از        

برتبرين  را  اشراقات ضد عقل و كشف و شهود ضد خرد ورزى، به ميان آيبد بباز حضبرات خبود    

 ليل انحصارى نبوتد اين)را  معجزه. شوند مى هندى انمرتاض همدوش و دانند صاحب كرامت مى

 ميبان  در نيبز  گباهى  و كننبد  يك گوشت قربانى كرده ميان گذشتگان خودشبان تقسبيم مبى   ( را 

 .خودشان

 شود امروز در اين بلبشوى اجتماعى جامعه ما، آن چه نه شناخته شده است و نه شناسانيده مى

 .است شيعه ديدگاه از اسلام نظر در عقل است، آن شناسانيدن صدد در كسى نه و

ر جا كه توانستند به نفب  ارسبطوئيات و جوكيبات، تاويبل     ه را احاديث مربوط به اين مسئله

 ابا  زيبر را  هبا  كردند. و هرجا كه نتوانستند با كمال بى اعتنائى از كنارشان گذشتند ببل عمبلا آن  

 .گذاشتند

 ار اينان است.اساس ك( آن هم گزين، از اين سنخ) برخورد گزينشى

 ملاحظبه  آورده «قيصبرى  شبرح » ببر  اى از جناب معاصر كه در مقدمبه را  عبارت القائى زير

 :فرماييد

اول خلبق مبن   »تعبيبر ببه   « عقبل »اميرمؤمنان و قبله عارفان، آدم الاولياء صلوات الله عليبه از  

صبادر  »ه از عقل به در باب آن ك( باب العقل و الجهل) «اصول كافى»فرموده در اوايل « الروحانيين
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 تعبير شده است روايت بسيار آمده.« اول

 و اسبت  شده تعبير «اول صادر» با عقل از ها حديث در كه كند خواننده اين عبارت گمان مى

 در نبه  و قبرآن  در نبه  كه حالى در. است شده تعبير «خلق» اميرمؤمنان از س ن يك در تنها

نيامده است خواه در مناب  سبنى و خبواه   « لصادر او»ح اصطلا هرگز آل و ايامبر حديث

 از زمين تا آسمان است.« خلق»و « صادر اول»در مناب  شيعه. و تفاوت ميان كاربرد 

 فرهنگ و اصطلاحات متن به آن، با كاربرد كاملا غير اسلامىرا  اين گونه اصطلاحات اجنبى

عبوض  را  هم سيماى آن اسلام وه هم ماهيت ك كردند تكرار باز تكرار قدر آن دادند، نفوذ اسلام

 كردند.

 و قرآن شناسى عقلانيت و خرد ورزى و اساس شناخت« شريعت، طريقت، حقيقت»در مبحث 

 شناسبى  جامعبه » كتباب  در و. آوردم گنجبد،  مى مقدمه اين در كه حدى در تنهارا  اهل بيت

 .ام داده توضيحرا  مسئله اين روح «شناخت

 

 تعيين تكليف
 ماى شيعه با فلسفه ارسطوئى و تصوف، يك جريان تاري ى دارد مكتبب م الفت مكتب و عل

 اولين بصرى حسن و ارسطوئيات، كننده وارد اولين يزيد بن خالد عصر اموى عصر از اهل بيت

 كبه  اسبت  حقيقتبى  ايبن  و است داده نشان اى دافعه العمل عكس دو هر مقابل در معروف، صوفى

 .باشد منكر تواند نمىرا  كسى آن

كبه مبورخين    .را رد كرده اسبت و حسبن نيبز تشبي     را  افكار و عقايد حسن بصرى ىعل

 بباقر  امام شاگرد حكم بن هشام و .«المهد فى مروا  آل خلافة لمات الحس  لولا» اند گفته

 يات نوشته است.ارسطوئ بر رديه صادق امام و

اين دو  مام صادقو ا سفيان ثورى و محمد بن منكدر عارفان اصطلاحى زمان امام باقر

 مبتهم  و گرفتبه  ايبراد  آنان بر رو روبه طور به نيز گاهى دادند مورد طعن و انتقاد قرار مىرا  امام

 نيست. ايامبر روش شما روش كه كردند مى
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ببا  را  حكم بن عتيبه و سلمه بن كهيل از سران يونانى و تصوف اندي، آن زمان نيز همان رفتار

شمرّقا و غرّبما لمن    » كبه  هاست معروف امام باقر خطاب بر اينداشتند و جمله  امام باقر

ا ايبن كبه   ب هاست خطاب به آن «البيت تجدا علماً صحيحاً الّا شيئاً يخرج من عندنا اهل

 اين دو به نوعى گراي، به تشي  داشتند.

مزاحمت و انتقادات گستاخانه اين جريان به حدى رسيده بود كه ائمه ناچار بودنبد ببراى در   

 گاهى برگزينند، اى ن ماندن از اتهامات عوام فريبانه آنان، حتى در لباس اوشيدن نيز روش ويژهاما

 و آورد مبى  امبام  حضور به و كرد جم  مىرا  از عوام گروهى حج مراسم در منتقدان اين از يكى

 خبدا  رسبول  جبدتان  مگبر  ايد اوشيده تميز و نو لباس چرا شما ارسيد مى مباحثات ضمن در

 زيست؟ نمى هزاهدان

 و داد مبى  نشبان  ببود  اوشبيده  زيبر  از كهرا  خشنى ايراهن و زد كنار مىرا  امام لباس روئى 

 براى حف  آبرو، و اين نيز براى زهد و ارهيز از دنياگرائى. اين: گفت مى

حبت نگذاشبتند و   را در خراسبان نيبز  را  اين رفتار با امامان بعدى نيز بود حتى امام رضا

نشان دهد، بى ترديد آن لباس خشبن زيبر از تبرس    را  ند كه امام لباس خشن زيرمكرر وادار كرد

 .(لا رهبانية فى الاسلام) عوام فريبى صوفيان بوده و گرنه

با اصول فرهنگ را  از جانب ديگر نيز مدرن انديشان اموى و عباسى زندگى اسراف آلود خود

 زندگى ندارند دوست كه اى سنتى( امروزى اصطلاح به) افرادرا  امامان و كردند يونانى توجيه مى

 .كردند مى معرفى ببينند، رفاهمندرا  دنيوى

بودند. دو روش و بين، ارسطوئى و تصوف ماننبد دو تيغبه    روبه روهمه امامان با اين فشارها 

 .بود اهل بيت يك قيچى در صدد بريدن اساس مكتب

 نيز خدا رسول مسجد ويژه به دمساج درون به بين، دو هر تعليمات هادى در زمان امام

ى داير كردند و دسته جمعى سبر جنبانيدنبد و لا   النب مسجد در ذكر حلقه صوفيان حتى شد كشيده

 نسبل  از) كنبدى  اسبحاق  دسبت  از هم ناليد اينان دست از هم هادى اله الاّ الله گفتند كه امام

 .زمان آن معروف ارسطوئى فيلسوف( كندى قيس بن اشعث
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در اسلام است « سير انديشه»ن قدر مسلم و شناخته شده است كه از اصول تاريخِ مسائل فوق آ

 .است واقف آن به باشد داشته تشي  و اسلام تاريخ با م تصرى و كسى كه آشنائى علمى

ى براى خودمان راحتدر مكتب تشي  « بداء»اصل  اصل بداء در ميان اصول درخشان تشيع:

 دررا  ايبن اصبل   طباهرين  ائمبه . دانيم نمى بايد كه چنانرا  آن كاربرد و. ايم نيز تبيين نكرده

 طبور  همبان  ندارد، اى اراده يعنى است «موجَب» ارسطو خداى. اند مقابل ارسطوئيات اعلام كرده

 به و است محس تماشاگر و است «موجَب» ندهد، تواند نمى و دهد مى انرژى و نور خورشيد كه

 .«عّالف» نه است «محس فعل» صدرا ملا قول

يوم هو  لّك» به عنوان يكى از اصول مهم خداشناسى اعلام كردند و آيبه را  «بداء»ائمه اصل 

 .كند مى نظر تجديد خود برنامه در به آن نيز شامل دانستند كه خدا حتى گاهىرا  «فى شأن

 برد بداء، ايراد گرفتند كه مگر خدا مانند بشر دچار ترديد و تجديد نظبر سنيان بدون فهم كار

ان نشنيدند و براى شان گفته نشد كبه اساسباً فبرق    شيعي طرف از كافى جواب چندان اما شود؟ مى

 در همين بداء است، اگر از بداء صبرف نظبر كنبيم هبر    « خداى با اراده»و « خداى موجَب»ميان 

 ختم خواهد شد.« مو جب»كه برويم بالاخره به را  ىراه

يل ضعف علم و آگاهى و تجديبد نظبر ببه دليبل     و تجديد نظر دو نوع است: تجديد نظر به دل

حكمت. مثلا بنابود كه به فلانى فلان نعمت داده شود و او در اثر اختيارى كه دارد مرتكب عملى 

 .است بداء مصاديق از يكى اين شود، نمى داده او به نعمت آن و شود مى

رد ائمبه ببا   بحث بداء نيازمند يك مجلد ويبژه اسبت مقصبود آوردن نمونبه ديگبر از برخبو      

 ارسطوئيات بود.

اس از عصر ائمه نيز اين جريان ادامه داشت و دارد ليكن ببا ورود ارسبطوئيات و تصبوف ببه     

اذيرفتنبد و  را  درون شيعه، اختلاف علماى شيعه در مبورد ايبن دو، اديبد گشبت. برخبى هبر دو      

ديگرشان به طبور  رد كردند. برخى از اذيرفتگان مشروط اذيرفتند و برخ را  اكثريت علما هر دو

 مطلق.

( حتى در عرصه سياست) است روبه رومشكل اكثريت: اكثريت هميشه با يك مشكل بزرگ 
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 قبول  ببه  و) زنبد  مبى  حرف خود سليقه با كسى هر و شوند مى زيرا اكثريت مردم با آنان هم آوا

 يبت اكثر حساب به ها حرف همه و( شوند مى علمى مطالب وارد نيز ها ژورناليست ها، امروزى

حفب  كنبد و از ژورناليتبه    را  اصول و تبيينات خبود  تواند مى اقليت اما. شود مى گذاشته مذكور

 شدن جلوگيرى كند.

لذا س نان م الف غير مت صص بر عليه فلسفه ارسطوئى و تصوف، موجب شبده كبه سبيماى    

 س ن مت صصان نيز در مواردى دچار ابهام شود.

شن رورا  خودش تكليف است لازم كند ف انتقاد مىاس بر كسى كه از فلسفه ارسطوئى و تصو

شسته و رفته و كاملا مش ص نمايد تا با س نان ديگر منتقدان را  كند و به اصطلاح حرف خودش

 م لوط نشود.

 علبم  منطبق را  آن امبا  دانبم  مبى  لازم و صبحيح را  ارسبطوئى  منطق: كه ام هميشه توضيح داده

 .فلسفه يك منطق هن دانم، مى «شناسى ذهن و شناسى مفاهيم»

حرف من در مقابل ارسطوئيان همان حرف ديگران و همه است كبه در مقاببل فيثاغورسبيان    

منطق فلسفه كردند و در صدد يك فلسفه ببر آمدنبد كبه ببه     را  دارند: فيثاغورسيان منطق رياضى

 معروف گشت. ديگران به آنان گفتند: منطق رياضى منطق فلسفه نيسبت فقبط  « فلسفه فيثاغورس»

 منطق يك علم است و اين فلسفه شما غلط است.

اما مثل اين كه قضيه به توضيح بيشترى نياز دارد زيرا از جانب ديگر برخبى از علمباى شبيعه    

 خواهنبد  مى ليكن دانند صحيح مىرا  اصل منطق ارسطوئى( صد البته بنده مانند آنان) كه مانند من

وق سب  منساق يك بارا  همه بپذيرند صافى از نيدنگذرا از اس و االاي، با نيزرا  ارسطوئى فلسفه

 .دهند مى

بائى در تفسير براى توضيح بيشتر به بيانات حضرت علامه بزرگ دانشمند متبحر مرحوم طباط

 .شوم د اين مسئله آورده است متوسل مىالميزان كه در مور

ه... و نيز نه ببر  ن نه بر اساس عقول عشره ارسطوئى و نه بر اساس فلكيات او ورا  وى كه قرآن

 «وجود وحدت» اساس بر نه و الدين محى« عالم مت يل»صوفيان و نه بر اساس اصل « عشق»اساس 
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را  ارسبطوئى  فلسبفه  اگبر  كبه  دهد مى نشان است، كرده تفسير صدرائيان، ت يلات اساس بر نه و

 .اذيرد مى س ت، صافى يك از دادن عبور و بسيار االاي، از اس اذيرد مى

 سير الميزان حى و حاضر شاهد گوياى اين مطلب است.اولا: تف

 از ببي،  ارسطوئى فلسفه كه كند هم اسماً و هم محتوائاً اعلام مى «نهاية الحكمة»ثانياً: كتاب 

 نيبز  شبده  ابالاي،  همبين  مبورد  در حتى خورد، نمى درد به يا و است باطل يا كتاب، اين محتواى

 .كند مى اشاره مطلب، به خود اعتقاد عدم به «قالوا» لف  با گاهى

به تدريس اسفار ارداخته اما كدام مت صص است كه ندانبد از جملبه    ها درست است او سال

 هرگبز  اسبفار،  قالب در فلسفه. است صدرائيات بر اصرار شود چيزهائى كه در الميزان يافت نمى

 .است نيافته الميزان به ىراه

 ايبن  يعنبى  اسبت  اجتمباعى  مسبائل  در هكب  آمده الميزان در مباحثى تحت عنوان بحث حكمى

را  ت نيز در مسائل توحيد، نبوت و معاد الميزان وارد نشده است. آنان كه خداى ارسبطو ارسطوئيا

 كبه  دانند مى ،(است مشغول خود از اشيا صدور تماشاى به و خود سرير در لميده كه) شناسند مى

 ...و معاد و نبوت رد همچنين و است بيت اهل و قرآن خداى همان الميزان خداى

كه االاي، كبرده ارزش  ( يا بفرمائيد مشائيات) ه آن قدر از ارسطوئياتب علامه ها با همه اين

 .كند قائل است و از آن دفاع مى

 االاي، اين بيائيد كنم من به شاگردان و وارثان علامه كه امروز بزرگان ما هستند ايشنهاد مى

ى ترديبد  بب  كهرا  «شناسى ذهن و شناسى مفاهيم» دان، كنيد، تكميل كيف و كم دررا  مرحوم آن

. بب شبيد  انسبجام  ارسبطوئى  منطق اساس بر بود، خواهد آن ضمن در نيز «شناخت شناسى جامعه»

 .است بوده همين علامه گمشده كه

فى الجمله »موض  بنده و نيز گمشده آن مرحوم در بررسى دفاعيه آن مرحوم از منطق و از  -0

 روشن خواهد شد.( نه همه ارسطوئيات) «فلسفه ارسطوئى

 دفاعيه علامه:

 الميبزان  جمبه  تر از و نكردم ترجمه خودمرا  علامه س نان نيايد اي، اى براى اين كه شبهه
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 علبى  محمبد  آقباى  جنباب را  قسبمت  ايبن  كبه  «علامبه  فكبرى  وعلمبی   بنيباد » چاپ انجم جلد

 علامه. است من از آمده «توضيح» عنوان تحت كه مطالبى و آوردم است كرده ترجمه قمى رامىگ

 گروه معين، قرار داده است: 22در را  و خود آنانرا  فانم ال س نان

 ميان نبايد رساند درستى بود و به واق  مى راه اگر منطق مانند گفته برخى از متكلمين: -3

 اين. يابيم مى م تلف خود عقائد در را ايشان ما لى و باشد اختلافى برند مى بكار منطق كه كسانى

بكار برده است كه يكى از طرق منطقى است! و از ايبن معنبى هبم     استثنائى قياس ندانسته گوينده

 يعنبى  (الاعتصمام  آلة المنطق) خطاست از نگهدارى وسيله منطق گويند غفلت كرده كه اينكه مى

 هبركس  آيا ولى دارد مى نگه خطا ازرا  انسان حقه هو كما و صحيح بطور منطقى قوانين استعمال

 وسبيله  شمشبير  اينكه مثل نكرده، ادعائى چنين كسى برد؟ ىم بكار درست برد مى بكار منطق كه

 رود بكار صحيح بطور كه برد مى صورتى در تنها ولى است بريدن

 توضيح:

همان طور كه علامه فرموده  و اشكال بالا مورد ندارد منطق ارسطوئى يك منطق صحيح است

 است.

ن قوانين منطقى بطور تدريج تدوين و تكميل شبده اسبت چگونبه ميتبوان     اي گفته بعضى: -2

 اسبت  نكبرده  اسبتعمال  يبا  و نشبناخته  كسبيكه  آن و نمود؟ مبتنى ها بر آنرا  ثبوت حقائق واقعى

 حال عين در و است، استثنائى قياس يك خود ايشين اشكال چون هم اين رسد؟ مى واق  به چگونه

تبدوين مغالطبه كبرده     معنباى  در گوينبده  اين اينكه توضيح اشدب مى هم استى بسيار مغالطه يك

رى اجمالا معلوم است، تدوين و نوشتن منطق ايجاد منطق نكرده بلكه از يك قواعدى كه بطور فط

 به تفصيل مبدل نموده است.را  داشته و آن اجمالبشر است ارده بر

 توضيح:

يكن هر چه دقت كردم چيبزى دال  اين اشكال نيز بى مورد است و فرماي، علامه حق است. ل

كه ببه معنبى   « غَلَطَ»بر لف  است كه مترجم محترم آورده در متن عربى الميزان نيافتم شايد لف  

 معنى كرده باشد.« استى»است به « مغالطه كرده»
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 كبردن  منصبرف  يا و اهل بيت اين اصول منطقى بغرض بستن در خانه و گفته بعضى: -1

مين بايد از آن اجتناب كنند. و اين گفته هم مسل است شده ترويج ديث،ح و كتاب ايروى از مردم

 كه نكرده فكر معنى اين در گوينده اين علاوه و .گردد با دقت به قياسهاى اقترانى و استثنايى بر مى

 باشد درست و مستقيم ذاتا راه آن خود كه اين با منافاتى فاسده باغراض ىراه از رفتن يا و تأسيس

كه گاهى براى اغراضى كه مبورد  « دين»اهى بكار ميرود و بيگن كشتن براى بعضا كه شمشير چون

 .شود رضاى خدا نيست بكار برده مى

 توضيح:

 در كبردن  بباز  دكبان  براى كه اذيرد مى نيز و اذيرد مىرا  علامه وارداتى بودن اين منطق -2

 .است شده وارد بيت اهل مقابل

 بيبت  ر اين اصول و منطق چيز صحيحى بود دشمنان اهلمقصود اشكال كننده اين است: اگ -1

 .كردند نمى دكانرا  آن

و نيز مقصود اشكال كننده اين است: اگر اين اصول و منطق چيبز صبحيحى بودنبد مكتبب      -8

را  «شبى  لكبلّ  تبيانا» مبحث اين اواخر در علامه خود و كردند مى عرضهرا  آن بيت قرآن و اهل

 علامه ناظر به اشكال نيست. مرحوم ااسخ اس. است دانسته امور گونه اين شامل

 ببه  جبوابى  چه است مفيد و صحيح منطق اين گوئيم و اين كه علامه و ديگران و بنده مى -6

 بدهيم؟ چگونهرا  كننده اشكال هاى ارس، و داريم بالا اشكال

 رسبت د جهبت  يك از كننده اشكال س ن: بگوئيم ااسخ در كنم ااسخ ايشنهادى: اي، نهاد مى

يگر نه. درستى آن در اين جاست كه چون اين منطق به عنوان منطق يك فلسفه د جهت از و. است

 فلسبفه  يبك  دليبل  هيمن به ارسطوئى فلسفه و است بوده زيادى هاى به كار رفته ره آوردش غلط

 .است سقيم

 دررا  نآ بيت اهل دليل همين به و كردند دكان و آوردهرا  آن بيت به همين دليل دشمنان اهل

رضه نكردند. اما نادرستى س ن اشكال كننده از اين جهت است كبه خبود منطبق    ع خوي، مكتب

 .داند غلط و يا سترون مىرا  ارسطوئى
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در اين جا خودمان نيز بايد به ارس، اشكال كننده جواب بدهيم كه اگر اين منطق صحيح بود 

 يا شته علمىر يك نه است مكتب يتب اهل مكتب گوييم مى. دادند مى ارائهرا  آن بيت خود اهل

... و شناسبى  مفباهيم  ازشبكى،  رياضى، فيزيكى، جزئيات وارد مكتب يك و. علمى رشته چند تنها

 منطبق  كبرده،  واگبذار  مبردم  ببه را  رياضى علم و رياضى منطق كه همانطور مكتب اين شود، نمى

 مبردم  ببه  نيبز را  اسبى شن ذهبن  و شناسبى  مفاهيم علم و است( ارسطوئى منطق كه) شناسى مفاهيم

 مكتبى چنين است. واگذاشته است و هر

 جبائى  يبك  در كننبده  اشبكال  سب ن  كه دارد توجه و دارد اى و عرض كردم علامه گم شده

 .ماند مى خود جاى سر اشكال و نيست كافى علامه ااسخ كه است روشن اما لنگد مى

 و لازم و ضرورى است.دقت در اشكال بالا و نيز در ااسخ علامه در اين جا س ت مهم 

 روايبات  و قبرآن  صبريح  با كه چيزهائى به بسا چه عقلى هاى راه و گفته بعضى ديگر: -2

 قيباس  يبك  هبم  اين. باشد مى چنين فلاسفه از بسيارى آراء چنانكه شود مى منتهى دارد م الفت

 اين بهرا  كار كه چيزى آن اينكه توضيح است شده هم اى مغالطه حال عين در و باشد مى اقترانى

نده مسلماً صورت و شكل قياس و يا مقدمات بديهى آن نبوده است بلكه ماده فاسد و كشا م الفت

 به اينجا كشانده است.را  دور از بداهتى داخل مواد و مقدمات صحيحه شده كار

 توضيح:

 راه همبان  عقلبى  راه گبوئى  كبه  شبود  از لحن علامه استشمام مى ولى ااسخ كافى و وافى است.

 شده روشن و ام بحث كرده« عقلانيت و عصر خرد»مورد در مبحث  اين در. بس و است سطوئىار

 اسبتوار  يونبانى  هباى  افسانه اايه بر و نيست عقلانى( او منطق نه) ارسطوئى فلسفه اساسا كه است

 .است

 شكل از منتج شكل كردن جدا تنها دهد كارى كه منطق انجام مى :ديگر اى و گفته عده -8

از خطا نگهدارد بنابر را  باره مواد نيز چنين كارى بكند و انساندر كه نداريم قانونى و ستا فاسد

 اى رجوع كنيم ايمن از خطا ن واهيم بود. در اين گفته مغالطه اين اگر به غير از اهل عصمت

. كنبد  ثاببت را  قبرآن  ظنبى  ظبواهر  و آحباد  اخبار مجموع يا آحاد اخبار حجيت خواسته و شده
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 يقبين  به ما كه است كلماتى آن در زدن عصمت بيت ه دامان عصمت اهلب دست كه ايداست

 در كجبا  معنبى  ايبن  و ببدانيم  مه را ها آن منظور معناى يقين به نيز و شده صادر ها آن از بدانيم

 يافبت  هسبتند  ظنبى  دو ايبن  از يكبى  يا و دلالت نظر از هم و صدور نظر از هم كه آحادى اخبار

لاك در نگهدارى از خطا مقدمه و ماده يقينى باشد چه فرقى است بين آن ماده م وقتى و. شود مى

و آن ماده يقينى كه از مقدمات عقلى گرفتبه شبده    يقينى كه از كلمات اين بزرگواران گرفته شود

ابس از ايبن همبه اشبتباهات     »شكل هم كه بجاى خود محفوظ است. و اگر بگوينبد   است! اعتبار

 در اى مكابره جز اين اولا كه است اين جواب، «شود مواد يقينى ايدا نمى ديگر براى ما هيچ گونه

 يقبين  بطبور  خواهيبد  مى كه باشد مى عقلى مقدمه يك هم كلام اين خود ثانيا و نبوده واق  برابر

 .دارد هم خاصى شكل و هيئت. بريد بكار

 توضيح:

را  است و اين حجيبت  «حجيت اخبار احاد و ظواهر آيات»اشكال كننده  بلى نتيجه س ن -2

 نيست مطرح فقهى احكام تنها جا اين در زيرا است علامه با حق ليكن اند در اجتهاد فقهى اذيرفته

 .است مطرح... و معاد توحيد، از دين همه بل

 يبا  و داند در عرصه عام دين حجت نمىرا  از بيان علامه ايداست كه احاد و ظواهر قرآن -1

 ببل  آحباد  اخببار  همبه  آن ابس  دانبد  نمى حجت اگر و گذارد مىت مسكورا  مسئله اين دستكم

 به تنها و است؟ آورده تفنن براى تنها الميزان «روائى بحث» مباحث دررا  شيعه و سنى از م دوش

 ؟.است كرده اكتفا قرآن با قرآن تفسير

 دسبت  ببه  اخببار  و آيبات  ظبواهر  روند عمومى»البته وى در بيان همين مبحث آن چه كه از 

 خببر  يبك  ببه  توسبل  صبرفا  نه است همين كننده اشكال مراد شايد و داند مى حجترا  «آيد ىم

 .اسلامى مهم اصل يك تبيين در واحد آيه يك ظاهر به يا واحد،

و نيز مراد اشكال كننده اين است: وقتى كه هم در ارداختن ببه ارسبطوئيات دچبار خطبا      -8

شود نه از شبكل   ين خطاها از مواد ناشى میهمانطورى كه خود علامه اذيرفت كه ا) خواهيم شد

اول  راه ببر را  دوم راه و هم در ارداختن به اخبار احاد و ظواهر قرآن، اس چبه بهتبر كبه   ( قياس
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 ترجيح دهيم.

 و. راه آن در خواه و راه اين در خواه خطاست خطا،: كه شود و خلاصه فرماي، علامه اين مى

خواه از ايمودن ظباهر قبرآن و    و به دست آيد. راه ه از آنواخ و راه اين از خواه است يقين يقين،

 .آيد دست به بيت اخبار احاديث اهل

 اما س ن مستشكل دو مزيت دارد:

 و قبرآن  نصبوص  در نظر ندارد او روند و جريان عمومىرا  كتاب الف: او تنها اخبار و ظواهر

در نظبر  را  اد و ظبواهر قبرآن  احب  اخبار ها آن كنار در و متواتر و صحيح اخبار نيز و آن ظواهر

 دارد.

اى بسا احاد و ظواهر كه در تعامل و تعاطى با نصوص و صحاح و متواترات كار برد يقينى ببه  

 دست بياورند.

 و تعامبل  از غيبر  معنائى مگر است علامه كار هاى اساسا تفسير قرآن با قرآن كه از ويژه گى

 .دارد قرآن ظواهر با قرآن نصوص ميان تعاطى

 براى ها فرض اگر س ن تنها در اخبار آحاد و ظواهر باشد كه احتمال خطا رفتن در آن رب: ب

 از است يقين يقين و شود حاصل كدام هر ايماي، از است خطا خطا، كه علامه فرماي، هست، ما

 ظبواهر  از اگبر  هسبتيم  متواتر و نص فاقد كه جائى در زيرا. است روشنى لطفى كم باشد، هركدام

برويم هيچ عذرى را  اجنبى راه آحاد اخبار ايروى كنيم شايد جرم مان كم باشد اما اگر از يا قرآن

 نداريم.

 هرچه مورد نياز ارواح بشرى است همه در قبرآن و اخببار اهبل    :ديگر اى و گفته عده -6

 بيت م زون و نهفته است اس چه حاجتى به اس مانده غذاى كفار و بى دينان داريم؟!

 در! شبود  ج به منطق عينا همان احتياجى است كه در اين كلام ملاحظه مىجواب اينكه احتيا

 نظبر  ايبن  از اولا است شده استعمال هم يقينى مواد و رفته بكار منطقى اقترانى قياس يك كلام اين

 متصل بحثى با جز اينكه با است شمرده اخبار و قرآن در هاى نهفته جمله ازرا  منطقيه اصول كه

اثبات نمود و ثانيا از اين جهت كه محتاج نبودن قرآن و احاديبث  را  اين مطلب توان نمی مفصل و



 218 مقدمات 
 

 

 و قبرآن  به تمسك كه كسى نبودن محتاج و است مطلبى ديگر، هاى و بى نيازى آن دو از ضميمه

 احتياجات تمام احاديث و قرآن. ديگر مطلبى بگيرد، فرارا  دو آن خواهد مى و جويد مى احاديث

 درك ببراى  فراگيرنبد را  حبديث  و قبرآن  مطالبب  خواهند نند اما كسانى مىك مى بيانرا  بشرى

 از كبه  است طبيبى حكايت اينان حكايت. دارند صحيح استدلال روش يك به احتياج خود صحيح

 نيباز  ببى  نيبز  ادببى  و اجتماعى و طبيعى علوم از كه كند ادعا وقت آن و كند مى بحث انسان بدن

 ببه  نبادانى  ش ص يا و! كند انسان است و او هم از همان بحث مى به مربوط اينها مهه رازي است

 اسبتنكاف  خوانبدن  درس و تعلبيم  از گرفتبه  قرار فطرى بطور انسان نهاد در علوم تمام اينكه عذر

 .ورزد

 توضيح:

 از قيباس  يبك  كننبده  اشكال خود س ن كه فرمايد مى تكرار ها علامه در اكثر اين ااسخ -2

 در بردارد.را  ارسطوئى منطق قياسهاى

زبان معقول حبرف نزنبد!؟    بايد گفت مگر بناست هر كسى به ارسطوئيات ايراد بگيرد بايد با

 و شناسبى  مفباهيم » علبم  در حتبى  انبد  كنبار گذاشبته  را  امروز كه همه جهانيان منطق ارسطوئى

؟! و دگوين مى س ن ديوانگان زبان با همگى برند نمى كار بهرا  آن گويم، مى من كه «شناسى ذهن

در تدوين را  حق و حقيقت منحصر به ارسطوئيات است؟! چرا خودشان اصول مسلم ارسطوئيات يا

 متعاليبه  حكمبت  و ارسبطوئى  فلسبفه  نهايبت  بى دامنه چرا اند؟ كتاب عظيم الميزان كنار گذاشته

 !اند؟ كرده محدود «نهايت» لف  با كوچك مجلد يك دررا را صد

تيد امروزى است كه توجه فرماينبد ايبن مبرد ببزرگ گبم      اين ارس، از علامه نيست از اسا

 دسبت  نبايبد  و ببردارد  دسبت  آن از تواند نمى و بيند مى ارسطوئى منطق در حقيقتى. دارد اى شده

 .بكند هم عمل كند، مى دفاع كه چنان ارسطوئى فلسفه به تواند نمى طرفى از و بردارد

 منطبق  در اشكال كه كند توجه نمى (قصد جسارت ندارم خدا گواه است) ذهن مبارك ايشان

 اديبد  اساسى هاى اشكال ارسطوئى فلسفه با منطق اين ايوند در ولى درست، اين و نيست فلسفه اين

 منطبق  ايبن  ببا  «اول صبادر » و «صبدور » اصبل  كجباى . نيست فلسفه اين منطق منطق، اين شود، مى
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لازم گرفته را  زيه وجود خداجت و تركيب خدا، از اول صادر صدور گويد مى منطق اين سازد؟ مى

 گويبد  مبى  منطبق  ايبن  سبازد؟  مى« مجردات قديم زمانا»است. و كجاى اين منطق با چيزى به نام 

 اديبد  نبه  و شبده  صادر نه الّا و است زمان و مكان نيازمند اول صادر آن حتى خدا از غير هرچيز

ببدون مكبان    كبت حر و اسبت  زمان عين حركت و است؟ حركت از غير صدور مگر است، شده

 قبيبل  اين از ديگر اصل ها در وجود خدا نيز اتفاق افتاده باشد، امكان ندارد. و ده( نعوذ بالله) حتى

 .دهند می تشكيلرا  صدرائى و ارسطوئى فلسفه كه

به هر صورت خواه با بحث متصل و منفصل و خواه با بحث م تصر، خود ارسبطوئيان مبا    -1

منطق ارسطوئى آمده است. اس دليلى بر نكوه، سوال كننده بى معتقدند كه اساسا قرآن بر اساس 

 .ماند چاره نمى

 يك ديگر هاى مكتب از هائى ضميمه به بيت بلى درست است محتاج نبودن قرآن و اهل -8

 .ديگر چيزى كند مى دو آن به تمسك كه كسى بودن محتاج و است چيز

ث كامل است به حدى كبه تبوان و   اما مراد اشكال كننده اين است كه چون مكتب از هر حي

 نياز بى «را ما» كند، از همه چيز ديگران بى نياز مىرا  نيز در بردارد مارا  كاربرد منطق ارسطوئى

 .كند مى

اگر امروز يك هگليست يك دكارتيست يك ماركسيست و يك اواريست بگويد و همگى 

نيبز  را  ران ندارد و ايروان،يگد به نيازى و است كامل جهت و حيث هر از ما مكتب: گويند مى

 را تبو  مكتبب  نيبازى  ببى  و غنا بگويد او به تواند مى كسى آيا كند مى نياز بى ها از ديگر مكتب

 اذيرم؟ نمىرا  خودت نيازى بى اما اذيرم مى

 مكتبب  نه اساسا گفت توان مى و خودت هم و است نيازمند تو مكتب هم گفت توان بلى مى

 را. وت روش نه و اذيرم مى را تو

ببى نيباز از   را  راه با مكتب نيز تعيين كرده و ايبن را  ارتباط او راه او معتقد است كه مكتب،

را  مكتبب  آن منطبق  امبا  اذيرفترا  مكتب يك طرفى از شود نمى و ديگران معرفى كرده است.

 مكتبب  حقيقبت  در مكتببى  چنبين  و. گرفبت  وام ديگران ازرا  مكتب آن به نيل راه يا نپذيرفت
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توضبيح  را  ويژگيهاى ايبن منطبق  « نقد مبانى حكمت متعاليه»دارد در را  سلام منطق خودا .نيست

 نبام  ببه  اسبت  علبم  يبك  منطبق  تنهبا  باشد تواند نمى مكتبى هيچ منطق ارسطوئى منطق و. ام داده

 هبر  درد ببه  و اسبت  علبم  يك منطق كه رياضى منطق مانند درست. شناسى ذهن و شناسى مفاهيم

 درد ببه  باشد شناسى ذهن و شناسى مفاهيم ق ارسطوئى اگر در خدمت علممنط و خورد مى مكتبى

 .نيست آن از نياز بى كسى هيچ و خورد مى انسانى هر و مكتبى هر

 ادامه فرمايش علامه:

 بديهى مقدمات همان حتما كهرا  صحيح عقلى هاى راه بردنو ثالثا قرآن و حديث خود به كار

 الذي  عباد فبهر»: كند مى دعوت ها به طرف آنرا  وده مردمنم تجويز است بديهيات بر مبتنى و

 و 25: زمبر  «اولوالالبماب  همم  اولئمك  و الله هديهم الذي  اولئك احسنه فيتّبعو  القول يستمعو 

 م بالف  صريح و قط  بطور كه چيزهائى ايروى از حديث و قرآن آرى ديگر بسيار اخبار و آيات

آن جهت است كه قرآن و روايات قطعبى از جملبه چيزهبائى     از هم اين و كند مى نهى هايند آن

را  همبان  است محال اين كه است ايدا و است دانسته درست و حق را ها است كه صريح عقل آن

 حبال  هر به دهد ترتيب خلاف، بر برهان دوباره دانسته قطعى و واق  ن ستين مرحله در عقل كه

 احتياج چون ها تمسك به صحيح آن ل و سپسطبا از درست عقلى مقدمات كردن جدا به احتياج

 احاديبث  كردن جدا به احتياج چون و محكمات، به استناد آنگاه و متشابه و محكم آيات تميز به

 زيبادى  اخببار  كبه  اند كرده داخل و نموده جعل نادان دوستان يا و دشمنان كه اخبارى از درست

 .باشد مى است

 توضيح:

 نكبرده  دعبوت  صحيح عقلى هاى راه بردنبر به كاررا  ودكه ايروان خ كدام مكتب است -2

 «مت يل عالم» اصل كه الدين محى مكتب از غير البته) كند تشويق اردازى خيال بهرا  آنان و باشد

 و مجبرد  حقيقبت  و «خيال تجرد» اصل به كه متعاليه حكمت از غير و است آن اساسى اركان از

عقلى صحيح آن است كبه از   راه است كه نگويد كهكتب م كدام و( است معتقد آن بودن خارجى

 دارد.را  مقدمات بديهى و مبتنى بر بديهيات باشد؟ اما هر مكتب براى خودش منطق خاصى
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ماركسيسم شرح و تفسير كنيم؟ آيا ارسطوئيان  با منطقرا  آيا درست است كه فلسفه ارسطوئى

نيا به منطق ارسبطوئى منحصبر اسبت؟    در د منطق كه هستند مدعى يا دهند؟ مىرا  اى چنين اجازه

صحت و زيبائى منطبق رياضبى لازم گرفتبه فلسبفه نيبز ببر آن مبتنبى باشبد؟ همبان طبورى كبه            

 گفتند؟ فيثاغورسيان مى

 هبم  نبه  اسبت  ذهنبى  ومفهبومی   ببديهيات  دهد آن بديهيات كه منطق ارسطوئى به ما مى -1

البذهن   اصمالة ه آن بچينبيم دچبار   ر اايب بب را  فلسبفه  اگر. خارجى بديهيات هم و ذهنى بديهيات

 .اند شده ارسطوئيان كه طور همان شويم مى

را غلط  خى از م الفين منطق و فلسفه ارسطوئى اولا منطق صحيح اوكه بر مشكل اين است -8

 و قرآن شود گفته كه دهند نمى اجازه و ارسطوئيات، همان يعنى فلسفه كه معتقدند ثانيا دانند مى

 رونبد  ايبن  ببا  اذيرنبد،  مبى  دارند، مكتب بيت دارند. اگر بگوئى قرآن و اهلفلسفه  نيز بيت اهل

 هر خودآگاهنا در انحصار اين و اند داده جاى مغزشان دررا  ارسطوئيات به فلسفه و منطق انحصار

 .هست طرف دو

 يك مكتب و اعتقاد به اصول يك مكتب سپس ببه كبار   راه از بديهيات است كه ايمودن -6

 قطعبى  فبروع  و اصبول  ببا  قطعبى  هاى م الفت از سر ديگر مكتب يك تفسير راىب ها گرفتن آن

 فلسفه تفسير و تبيين براىرا  ماركسيسم اصول و منطق شود مى مگر. آورد خواهد در دوم مكتب

 .نياورد در ارسطوئى فروع و اصول با م الفت از سر و گرفت كار به ارسطوئى

ارگيرى آن در تفسبير و تبيينبات خبودش نهبى     اين اولين چيزى كه هر مكتبب از ببه كب   بنابر

 .است ديگر مكتب فروع و اصول و منطق از استفاده كند مى

 الميزان تفسير زيرا شود مى امروزى سروران از شود نمى علامه از سوال اين كنم باز تكرار مى

 ن الميزان.اي و شما اين است نكرده ايروى الدينى محى و صدرائى و ارسطوئى اصول از

 از غيبر  كند چرا علامه اين گونه از به كارگيرى اصول ارسطوئى در تبيين اسلام دفاع مىاس 

 ؟-دارد اى شده گم او كه اين

 انحصبار  در عقبل  گبوئى  گيبرد  طبورى ببه كبار مبى    را  «عقل»علامه در اين عبارات لف   -0
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 كرده است. رهارا  عقل راه بگذارد كناررا  ارسطوئيات كسى اگر و است ارسطوئيات

 اين سبك س ن گفتن از عقل، تنها در دو صورت صحيح است:

 الف: هنگام بحث با اخباريان.

 ب: مراد از عقل صرفا ارسطوئيات نباشد.

 اساسبا  و ام توضبيح داده « عقلانيت و عصر خرد»مكتبى تعريفى براى عقل دارد در مبحث  هر

 .داند نمى عقلرا  ارسطوئى عقل اسلام

 ه گروه ششم:جع برا ادامه فرمايش علامه

 بعا حق هر كجا كه يافت شود و از هر محل گرفته شود حق اسبت و ايمبان و كفبر و يبا    ار و

تقوى و فسق دارنده آن تأثيرى ندارد. و اعراض كردن از حق به خباطر كينبه از حامبل آن همبان     

 عصبيت جاهليت است كه خداوند در كتاب عزيزش و به زبان ايامبران، مذمت نموده و اهل آن

 نكوه، فرموده است. را

 توضيح:

 اما: «خذوا الحكمة و لو م  كافر»و  «اطلبوا العلم و لو بالصي »بلى درست است 

غير از تبيين و تفسير يك مكتب بر اساس اصول و فروع مكتبب ديگبر اسبت. هبيچ      اين الف:

 مكتب ددهن ازه نمىاج ارسطوئيان و ارسطو كه چنان. دهد نمى و ندادهرا  اى مكتبى چنين اجازه

 .شود تفسير و تبيين ماركسيسم فروع و اصول اساس بر شان

از مبردم  را  ب: مسلمانان در آغاز نه با منطق رياضى آشنائى داشند و نبه ببا علبم رياضبى، آن    

ايران، مصر، سوريه و... گرفتند و هيچ كسى نيز با اين عمل م الفت نكرد نه امام معصوم نه سنى و 

علماى سنى و شيعى با به كارگيرى ارسطوئيات م الفت كردند. و هم  و سيل نه شيعه. اما ائمه

چنين مسلمانان از دان، ازشكى بى اطلاع بودنبد و تازمبان مبامون عباسبى از ازشبكان مسبيحى،       

 هبيچ  ديگبران  نه و معصوم امام نه و گرفتند ها آن ازرا  دان، اين و كردند يهودى و... استفاده مى

 ر بيشتر علوم. الفت نكردند و همچنين دم

 كنبار را  ارسبطوئى  فلسفه و گرفتيم مى كار به شناسى تنها در مفهومرا  و اگر منطق ارسطوئى
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 .رياضى مثل درست. كردند نمى م الفت ديگران نه و معصوم نه گذاشتيم، مى

و از هبم   شبده  جراحبى  هباى  رشبته  ببا را  مكتب تفسير تبيين و شناسى اس نبايد مرز مكتب

  لوط كرد.تفكيك شده علوم م

 %99ببي، از  را  شگفت از علامه بزرگوار است كه در تدوين الميزان عمبلا ايبن حبد و مبرز    

 .فرمايد توجه نمى« مرز»مراعات فرموده اما در اين دفاعيه به اين 

 و گفته برخى ديگر: -7

ايبن اسبت    -كه در آيات و روايات تحريص به احتياط در دين شده است -راه احتياط در دين

همان ظواهر قرآن و احاديث اكتفا نموده از دست زدن به اصبول منطقبى و عقلبى اجتنباب     كه به 

ورزيم. زيرا در اين كار تعرض براى هلاك ابدى و شقاوتى كه اس از آن هر گز سبعادتى نيسبت   

 .باشد مى

كبه   در اين گفته عينا دست به اصول منطقى زده شده است! اين مشتمل بر يك قياس اسبتثنائى 

كتاب و سنت نكنند علاوه اين  گرچهدمات چندى بكار رفته كه عقل روشن شان كرده ادر آن مق

 باشد شان براى درك امور دقيق عقلى آماده نمىدرباره كسانى درست است كه استعدادكه اين بيان 

آن و احاديبث و عقبل ببر    قر از دليلى هيچگونه داردرا  مطالب آن استعداد شان عقل كه آنان ولى

 دارد بسبتگى  ها شان از رسيدن به حقايق و معارفى كه كرامت و شرف انسان بدان محروم كردن

 .كنند مى تجويز همه عقل و احاديث و قرآن بلكه نداريم

 توضيح:

عقلبى در سب ن    بار ديگر تكرار شده است كه خود اشكال كنند هبم از اصبول منطقبى و    -2

 استفاده كرده است كه ااس ، گذشت.

شكل متوجه مت صصين فلسفه ارسطوئى است نه افراد كم استعداد. غوغاى اتفاقا اشكال مست -1

مال كم استعدادها اسبت؟ كبه ببه     «الواحد لا يصدر منه الّا الواحد»و « عقول عشره»و « فلك 9»

متون تفسيرى رسوخ كردند و برخى مانند افلاك و عقول عشره باطبل شبدند و برخبى ديگبر در     

 تند.شرف اثبات بطلان در كل جهان هس
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 اى ببا مقدمبه  را  «منهج الصبادقين »مرحوم شعرانى بر خلاف اصول مسلم امانت دارى، تفسير 

 اساس گوئى آورده جا آن دررا  «...لايصدر الواحد» همين حتى ارسطوئى اصول است، فرموده مزين

 .زند مىرا  زيراب، و دهد مى سيلاب بهرا  الصادقين منهج

كردشان مانند الميزان و ساير آثار علامه همبه مبتنبى ببر    بلى اگر همه مثل علامه بودند عمل 

 به زيرا هستند كتاب ترين اصول شيعه بود، هيچ اشكال نداشت. حتى بدايه و نهاية علامه بى عيب

 اى فلسبفه  هبر  شناختن براى كه طور همان اند نشده داده ربط اسلام به و شده نوشته مستقل طور

 چبه  هر ديگران اما. نيازمنديم ها رسطوئيسم نيز به اين كتابيازمند كتاب هستيم براى شناختن ان

 اسبت  آنان از دفاع كاملا جا اين در دفاع سياق و. كنند مى خواهند مى چه هر و كردند خواستند

 .كنند مى تكيه علامه مرحوم دفاعيات اين به هميشه آنان نباشد چنين علامه مراد گرچه

را  قاد بر صحت اصولى از ماركسيسم، فلسفه ارسطوئىاگر يك يا چند فرد ارسطوئى با اعت -8

ببل  « غيبر ارسبطوئى  »را  با اصول و فروع ماركسيسم تبيين و تفسير كنند آيا ديگبر ارسبطوئيان او  

 حرمبان  دچار و كردن محروم كارشان اين معنى بنامند اگر و نامند؟ نمى« خائن به فلسفه ارسطو»

 رف است؟.ط كردن

 تاسبيس  مسبتقل  مكتبب  يبك  خودش گرنه و داند مى باطلرا  ديگر هاى مكتب، مكتب هر

 آيبه  ببا  هبم  آن) مسبتقل  مكتبب  دانست مى صحيحرا  ارسطوئيسم اسلام ايامبر اگر كرد، نمى

را  سطوئياتار همان و آورد نمى( گرفتند قرار هم كنار در ثقلين كه خم غدير در «...اكملت اليوم»

 .كرد تبليغ مى

كاملا كنار گذاشت تا چه رسد به مكتب ارسطو. و مناب  سنى ا ر اما او مكتب موسى و عيسى

 گفبت  چيسبت؟  آن فرمبود  ديبد  عمبر  دسبت  در شده نوشته برگى ايامبر روزى: كه اند نقل كرده

: اگر خود موسى امبروز حضبور   فرمود و شد عصبانى خدا رسول. كنم مى مطالعه است تورات

 داشت مكلف بود كه از مكتب من ايروى كند.

 «دارد ضبرورت  شناسى منطق ارسطوئى هم صحيح و هم براى علم مفاهيم»باز با تكرار  من -6

 دور شبرافت  و كرامبت  از بشبريت  سبتى را آمبد  نمبى  دنيا به ارسطوئى فلسفه اگر كنم مى عرض
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كجسبته  »قب خون وار و مصريان لقب جلاد و ايرانيان لقب ل فنيقيان كه) اسكندر مگر ؟.ماند مى

ند شاگرد مستقيم و دسبت ابرورده ارسبطو نببود كبه همجبنس ببازى هبم در         به او داد« و ملعون

سبمبل كرامبت و   ( كشورش و هم در لشكرش يك عمل معصومانه و مصبداق عشبق مقبدس ببود    

را  شرافت بود؟ يا آن چه كه مرحوم ملا صدرا بر اساس ارسطوئيات و جوكيات، همجنس گرائبى 

 دهبد،  مبى  سبر  «الحقيقمة  قنطرة المجاز» عارش و داند براى رسيدن به حقيقت لازم و ضرورى مى

 !شرافت؟ و كرامت براى است اى نس ه

كبرده و   «نهاية»ض كردم كه علامه در صدد االاي، فلسفه ارسطو است همان طور كه در عر

 هبر  دانيم گذاشته، و از طرفى مى« قالوا»به حساب را  حتى در همان كتاب نيز برخى از اصول آن

 هرچبه  اسبت  درخبت  يبك  مانند مكتب يك اصول كه داند مى( علامه به رسد چه تا) فيلسوفى

 وقتبى  نبارون  درخبت  يبك . روئيبد  خواهبد  جباي،  در هبا  همبان  باز شود بريده آن هاى شاخه

 نبارون  هاى باز در جاى شان شاخه بماند تنه تنها و( شود هرس و بيخ از) شود بريده هاي، شاخه

 هبم  ممنبوع  كبه  نيسبت  جبايز  ايوند تنها نه ها مكتب عالم در و. گيلاس شاخه نه روئيد خواهد

 طرفبى  از كبه  ايبن  ببراى  شبده؟  قان  بيخ از «كردن هرس» به تنها بزرگ مرد اين چرا اس. هست

ين فلسفه در نظر ا از وسيعى هاى عرصه ديگر طرف از و است مسلم او براى ارسطو منطق صحت

 .هست اى او مردود است. اس در اين بين گمشده

 است.« ايوند اين منطق با اين فلسفه»در  و اين گم شده

بطورى كه در كتاب، نوشته است: روش ايشينيان شايسبته مبا ببا     -و سخن برخى ديگر -3

بكار بردن قرآن و حديث از اسبتعمال اصبول منطقبى و     روش فلسفه و عرفان مباينت دارد. آنان با

 .جستند ا دارند بى نيازى مىكه عرف« رياضت»اههاى ه فلاسفه دارند و از بكار بردن رعقلى ك

 مسلمان كبه خبود  « متكلمين»سپس آنگاه كه در دوران خلفا فلسفه يونان به عربيت نقل شده 

ايرو قرآن بودند دنبال تطبيق مطالب فلسبفى ببر معبارف قرآنبى رفتنبد و در نتيجبه ببه دو فرقبه         

 عرفبا  و صبوفيه  هكب  هبم  ديگبرى  اى تقسيم شدند. سپس در زمان خلفا عبده « معتزله»و « اشاعره»

 خيبال  و داشبته را  قبرآن  حقبايق  ببه  علبم  و اسرار كشف ادعاء اينان نمودند رشد شدند مى ناميده



 282 مقدمات 
 

 

ها و شبيعه  فق مطلب همين به و نيازاند بى طهارت و عصمت بيت اهل به رجوع از كردند مى

 .گرديدند ممتاز ايشان از بودند بيت كه متمسك بدامان اهل

 در اي، سال صد تقريبا -هجرى سيزدهم قرن اواسط حدود تا شتگذ كار به همين منوال مى

 طورى به و زده احاديث و قرآن مقاصد تاويل و شيطنت و تدليس به دست عرفا و فلاسفه وقت آن

 .شد مشتبه بسيارى بر كار كه آن تا كردند نى باشد معنى مىعرفا و فلسفى مطالب با موافق كه

حقبى كبه قبرآن و     راه ن اصول منطقى و فلسفى و عرفبانى ببا  و از اين بيان استفاده كرده كه اي

 .دارد مغايرت كنند نمائى مىراه احاديث به سوى آن

منطق شده چون اختلاف ميان خود منطقيبين   بر -آنگاه برخى اشكالاتى كه ما هم ذكر كرديم

 قبدار م ببه  يقينبى  و ببديهى  مقدمات نبودن و برند و وجود خطاها از كسانى كه منطق به كار مى

 قبرآن  صريح مناقسرا  اش همه و نموده بيانرا  فلسفه از زيادى مسائل سپس و كرده ذكر. كفايت

 .اوست كلمات از اى خلاصه اين است داده قرار روايات و

 درد وى زيرا است بردار ترميم و اذير ز جهات اين كلام اصلاحا يك كدام فهميديم كاش مى 

 .است ساخته چيره درمان بهرا 

و توجهشان به تطبيق فلسفه بر  تاريخ متكلمين و انحراف شان از ائمه دربارهنچه كه اما آ

و ايبروان   ودخ نيازى بى خيال و صوفيه ايداي، و معتزله و اشاعره دسته دو به شان قرآن و تقسيم

شان از قرآن و حديث و ادامه همين روش تا ظهور فلسفه عرفانى در قرن سيزده بيان كرده، همبه  

 مبردود را  هبا  آن كبرد  خبواهيم  آن ببه  اى زهائى است كه تاريخ قطعى كه به زودى اشارهاز چي

 .داند مى

علاوه اين كه در اين كلام خلط فاحشى ميان كلام و فلسفه شده است فلسفه به طبور حقيقبى   

 از اعم بحثى كلام ولى كند بحث نموده و با يك مقدمات يقينى مسائل مسلم و برهانى درست مى

 موضبوعه  اصبول  بطور كه مسائلى بر مسلمات و يقينيات از اعم مقدماتى با بوده اعتبارى و حقيقى

حساب چطبور   اين روى و است فرق آسمان تا زمين فن دو اين ميان. نمايد مى استدلال است مسلم

بر قرآن تطبيق دهند؟! علاوه اين كه متكلمين از همان اول را  تصور دارد اهل كلام ب واهند فلسفه
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 كه منازعاتى و شان هاى نوشته و ها كتاب همين و اند امروز با فلاسفه و عرفا م الفت ورزيدهتا 

 .است مطلب اين گواه بهترين شده نقل فلاسفه با ايشان از

نقل فلسفه به اسبلام همبان چيبزى    »از كلمات يكى از مستشرقين كه گفته را  شايد اين مطلب

گرفته است به هر حبال ايبن گوينبده معنباى     « ود آوردبين مسلمانان به وجرا  است كه علم كلام

كلام و فلسفه و غرض اين دو فن و عللى كه موجب ايداي، كلام شده، ندانسته ببى هبدف تيبرى    

 انداخته است.

 توضيح:

 برخبى  ابس  فلسبفى،  هباى  دقبت  صبدد  در نبه  است تاري ى بحث مقام در تر طرف بي، -2

 .نيست وارد او بر ايرادات

يا در بيان « فلسفه عرفانى»حث تاري ى نيز دچار اشتباه بزرگى شده است زيرا ليكن در همين ب

در  فبارابى  دارد ابي،  قبرون  در ريشبه  «هندى جوكيات با يونانى ارسطوئيات اختلاط»: تر صحيح

 ارسبطوئيات  ببه  آميز احترام نگاه الدين محى سپس برداشتهرا  اول هاى قدم« علم النفس»مباحث 

 مبلا  كرده، شرح و نوشته مقدمه ارسطوئى استدلالى روش بارا  الحكم فصوص قيصرى آنگاه داشته

 .است كرده تكميلرا  كار اين 21 قرن در صدرا

نه تنها مرتكب اشتباه بزرگ نشده بل حبرف،   او كه شود اما در يك نگاه منصفانه روشن مى

فبت و برخاسبت و   در نظر دارد كه فلسفه ملا صدرا اس از ارا  درست است زيرا او جامعه شيعه

احياء گرديد و در ميبان شبيعه   ( 2159-2121) هادى سبزوراى افول و طلوع كه داشت توسط ملا

به زير سيطره خود را  (تهران) رواج يافت سپس توسط شاگردان جهان گيرخان قشقائى ااى ت ت

 زمان سبزوارى است. 28 قرنگرفت. مراد طرف از 

بل انكار نيست اين همه آيه و حديث در اسفار ببراى  تطبيق تحميلى قرآن با ارسطوئيات قا -1

 اشبكال  ايبن  كبه  انبد  مرتكب نشبده را  چيست؟ اما متكلمان اوليه اشعرى و معتزلى چنين تطبيقى

 .است وارد كاملا

 قضا مسئله كه دانست جمل جنگرا  آن اصلى منشأ بايد كه با ظهور اولين مباحث كلامى -8
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رسبيد و ببا    راه سطوئيات نيبز توسبط خالبد ببن يزيبد از گبرد      مطرح گرديد اولين آثار ار 2قدر و

 .بزنند جا ايامبران از يكىرا  ارسطو خواستند عمروعاص حديث قبيل از جعلى هاى حديث

 تصبوف  و ارسبطوئيات  كلامبى،  هاى بحث: ارورانيد در كنار هم مىرا  جريان 8دربار اموى 

 .كند انكاررا  آن تواند نمى تاريخ از مطل  فرد هيچ كه است چيزى اين. ايروان، گروه و بصرى حسن

 سبه  اسبت  روشبن  شناسبى  جامعه و شناسى انسان نظر از هم و شناسى علم علمی وهم از نظر 

يك مركز تقويت و تشويق شبوند و هبر سبه ببه يبك سبرى        توسط و باشند هم كنار در جريان

قهرا از همديگر تاثير ( ادنبوت و مع از قبيل الهيات مسائل) موضوعات مشترك ميان شان بپردازند

 .است محال شان تاثيراذيرى عدم و اذيرند مى

تنهبا ارسبطوئيات دانسبته    را  اما اين كه مستشكل عامل تقسيم متكلمين ببه اشباعره و معتزلبه   

 صحيح نيست.

 هبا  امبروزى  قول به و «مدن سياست» مگر دارد «اعتباريات» در اى فلسفه نيز ب ، عمده -6

 و) معباملات  و قراردادهبا  هبا،  آن به مربوط حقوق و ازدواج و مالكيت ملشا «اجتماعى فلسفه»

حبث در  ب دادنبد  نمبى  انجبام  متكلمين كه كارى تنها نيستند؟ اعتباريات از( ها آن بر متفرع مسائل

 قبرآن  بارا  خودشان هاى دريافت آنان. اذيرفتند مى متعبدانه كه بود اسلام در ها علت اين تشري 

 .كنند مى تطبيق خودشان هاى دريافت بارا  قرآن ارسطوئيان و كردند مى تطبيق

 فقرات، ستون كه س نى كند اظهار رنج، مى چرا علامه بزرگوار از س ن اين ش ص اين قدر

 چه در جزئيات آن بى مراعاتى رخ داده است.گر است صحيح

 كرد؟ انكار توان مىرا  اهل بيت لمين و ارسطوئيان و صوفيان ازآيا روى گردانى متك -0

 فرمودند مى بايد. اند ورزيده م الفت عرفا و فلاسفه با اول همان از متكلمين: فرمايند مى -6

 .كردند مى م الفت نيز همديگر با سه هر

تنها اس از سبزوارى آن هم فقط در درون تشي  در يك جبهه ( به قول مستشكل) زيرا فلاسفه

                                                
 دادى؟ كشتن بهرا  فرزندانت و شدى كار اين مرتكب چرا ارسيدند اس از جنگ جمل هر وقت از عايشه مى 2

 .دهيد مى جاى كجا را خدا قدر و قضا فرزندم گفت مى
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 جريان با همديگر م الفت مىورزند. هرسه هنوزهم هم ايمان شدند. در ميان سنيان

وام گيرى احتمالى از يك فرد مستشرق غربى عيب است اما وام گيرى يقينى فلسفه ارسطو  -5

 از غرب عيب نيست؟

 ادامه فرمايش علامه در پاسخ به اشكال گروه هشتم:

 هبب  كلامبى  بحبث  كبه  است اين فلسفه و كلام فرق: گويد مى اين از اس او تر از اينها عجيب

 ببدون را  مسبائل  آن فلسبفى  بحث ولى است دين طرف مراعات با معاد و مبدء مسائل اثبات صدد

اين گرفته كه سلوك منطقبى و   دليلرا  همين آنگاه و دهد مى قرار بحث مورد دين طرف به اعتنا

 مشروع آن مناقضه دارد. راه عقلى باسلوك دين و

 كبه  اسبت  ايبن  گذارنبد  مبى  فن دو اين ميان كه فرقى اين از منظور كه داند می اى هر فهميده

 اى «مسبلمه » مقبدمات  از ببوده  جبدلى  رود مبى  كبار  ببه  كلام علم در كه قياسهائى و استدلالات

 اسبتدلال  اى «مسبلمه » مسبائل  يبك  بر خواهد افته است و چون مىي تشكيل( مسلمات و مشهور)

 امبر  حقيقبت  اثبات منظور فتهر بكار «برهانى» استدلالهاى و قياسات فلسفه مباحث در ولى كند،

: بگبوئيم  كبه  اسبت  ايبن  از غير معنى اين و شده اذيرفته تسلمى بطور كه چيزهائى اثبات نه است

 باشد واق  و حقيقت هرچند بوده دين متناقس راه دين و ديگرى راه و كلام راه راه دو اين از يكى

 .شود نمى اعتنا

گرفته: آن چه درباره منطق گفته ما اي، از اين و اما اشكالاتى كه بر منطق و فلسفه و عرفان 

 ها فلسفه و عرفان گفته بايد گفت اگر آن چه از اين دربارهآن بحث نموديم و آن چه كه  درباره

 خطاهاى و لغزشها از و بوده باطل آن كه نيست شك داشت اى د با صريح دين مناقضهآم دست به

 كبه  اسبت  جبا  اين س ن ليكن باشد مى ايشان طاغلا و عرفان سالكين و فلسفه در كنندگان بحث

 قصبور  ببه  مرببوط  ها اين گذارد فن خود بگردن نبايدرا  فن اهل هاى سقط و انحرافات و خطاها

 .است كنندگان بحث

 شبده  ايدا شيعى و معتزلى و اشعرى از متكلمين ميان كه هائى بر اين گوينده لازم بود اختلاف

 و نمبوده  دسبته  سه هفتادو و انداخته تفرقه بهرا  اسلام واحده كلمه اختلافات اين كه نمايد تأمل
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 كمتبر  اصبول  شبماره  از اصبلى  هبر  هاى گروه شايد كه اند شده تقسيم هائى گروه به اى دسته هر

 نباشد.

 بوجود آورده است؟را  دين اين اختلافات راه شما ببينيد آيا چيزى جز سلوك

لان دين بگيرد؟ آيا اين مسئله ببا مسبئله فلسبفه و    دليل بر بطرا  و آنوقت آيا كسى ميتواند اين

! ندارند؟ اينان كه دارند اى منطق فرق دارد؟ اين جا عذرى است كه آن جا نيست؟ آنان يك رذيله

 ايبدا  طبوائفى  ببوده  آن در گوناگونى هاى است كه آراء م تلف و عقيده« فقه»كلام، علم  نظير و

 بسبيار  اختلافبات  و صبناعات  و علبوم  سبائر  همچنين و دارد هائى دسته هم اى طائفه هر كه شده

 .ها آن

 تنهبا  و كبرده  فرض باطلرا  معمول هاى راه تمام و گرفته كلمات، تمام از كه اى و اما نتيجه

 كه همان مسلك دين است معين نموده است بايد گفت: مگر اينكه گويندهرا  كتاب و حديث راه

نانى منسوب است و آن اينكه انسبان اگبر از هواهباى    اي، گيرد كه به افلاطون يورا  «تذكر» راه

به زيور تقوى و فضائل روحى آراسته شود آنگاه در هر چيبزى ب بودش رجبوع     نفسانى وارسته و

 .شود كند مطلب، روشن مى

 و مسبلمانان  از اى دسته و ها آن غير و يونان سابقين از اى وعده اند اين چيزى است كه گفته

 ببراى  وجهى راه اين به معتقدين اين از يك هر كه فرق اين با اند ذيرفتها مغرب فلاسفه از برخى

 .است گفته آن

داشبته ببراي، حاضبر     فعليبت  وجودش اول در بوده فطري، انسان علوم اند برخى چنين گفته

 ببه  تبذكرى  جبز  اينهبا : گفبت  بايبد  شبود  مبى  ايدا تازه بعدها كه است وروى اين حساب علومى

 .نيست چيزى خود معلومات

 توضيح:

است و نه عرفان اصطلاحى، هر كدام يك مكتبب اسبت. و   « فن»نه فلسفه ارسطوئى يك  -2

 اين بس مهم است كه بايد مورد توجه باشد. و گفته شد كه تبيين و تفسير يك مكتب با اصبول و 

 موضبوعات  ببراى  بايد نيز فن يك از استفاده و. اذيرد يچ مكتبى نمىه را فروع يك مكتب ديگر
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 و. شبود  اسبتفاده  شناسبى  مفباهيم  ببراى  بايد است فن يك ارسطوئى منطق مثلا باشد خود مناسب

 اى يچ فلسبفه هب  راخذ شبود. زيب  ا ابزار عنوان به قرآن و اسلام تبيين در تواند نمى ارسطوئى فلسفه

. شبوند  ديگبر  مكتب ابزار شوند مى حاضر ها مكتب خود نه و باشد ديگر فلسفه ابزار تواند نمى

 روا سبتم  دو هبر  ببه  ببل  ارسبطوئى  فلسبفه  ببه  هبم  و كننبد  مى لطفى كم اسلام به هم نارسطوئيا

 .دارند مى

 بنبدد  ن و تفسير قرآن و اسلام مىتبيي براى را ها راه اين تنها اشكال كننده نيست كه همه -1

 كبه  شبود  مى تكرار و. بندد مى را ها راه همه كه است اسلام خود بل حديث، و قرآن راه از غير

 تبليغاتى مالى، هزينه كه است عباسى و اموى اىدرباره اين است چنين مكتبى انديشه و مكتب هر

ما ايجاد شده است  خودآگاهدر نا عادت نوعى كه اند كرده مى كار قرن هفت طول در تشويقاتى و

 گرنبه  و كنبيم  نمىرا  و از اين كه اسلام بر اساس اصول يك مكتب ديگر تبيين شود تعجب لازم

 كه شويم مى متعجب س ت «شود تبيين ماركسيسم اصول با ارسطوئى فلسفه» شنويم مى قتىو چرا

 !؟!است ممكن هم چيزى چنين مگر

 عصبر ) ديگبر  قبرن  چنبد  اگبر  و شبد  اگر چنبد قرنبى افلاطونيبات وارد مسبيحيت نمبى      -8

 كبارى  دسبت  همبه  ببا را  السبى  عيسائى دين و شد نمى مسيحيت وارد ارسطوئيات( اسكولاستيك

 آن. شد نمى مهر مسيحيت برايشانى انگيزاسيون رسوائيت كردند مى رها خود حال به هاي، هشد

كبوم شبدند در اصبل ببه خباطر      مح و محاكمبه  انگيزاسبيون  هباى  دادگاه در كه دانشمندان همه

 و چرخبد  بود نه مسيحيت. انجيل كجا گفته است زمين نمبى  م الفت شان با اصول فلسفه ارسطو

 چرخد؟ مى خورشيد

است  گزيده كليسابا نظريه ارسطو كه همان نظريه برتى در دادگاه رسماً به گاليله گفتند تو ح

 .اى م الفت كرده

 كبج  تباوان  داديبم  ما مسبلمانان اگبر روزى تباوان مبى     شد و اگر ارسطوئيات وارد اسلام نمى

 آن، ينتبر  كوچبك . دهبيم  مبى  و داديبم  كه .را ارسطو افكار تاوان نه داديم مىرا  خودمان فهمى

 آيبات  همه آن با هم آن كنيم مى تحمل جديد علوم طرفداران جانب از كه است قرنى دو مس ره
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 كبه  دهبد  مى ارائه اى شناسى يك كيهان بنگريم درست اگر كه است قرآن در كه شناسى كيهان

 و «انسبان  و جهان تبيين» كتاب به كنيد رجوع نمونه عنوان به رسد، نمى آن به بعد ها قرن غرب

 و مسبيحى  رهبانيبت  و ارسبطو  فلسبفه  ورود اگبر  :گويد مى كننده اشكال كه. فيزيك طور مينه

قدر دچار تفرقه و فرقه گرائى  اين مان حديثى و قرآنى سير در ما اصلا شايد نبود، هندى جوكيات

 وجود به ها فرقه همه اين گشت نمى م لوط اجنبى افكار با اگر دين راه سلوك اين و شديم نمى

 .مدندآ نمى

مصبادره  »اما مرحوم علامه بزرگوار با همه حذاقت و تيز بينى كه داشت در ايبن جبا كباملا    

 آورد. به عنوان جواب مىرا  فرموده است س ن خود طرف« بمطلوب

 و اسبت  اى است كه يك بحث مستقلا چند صفحه« تذكار»بقيه فرمايشات علامه مربوط به 

 .ردندا هشتم گروه كننده اشكال س ن به ربطى

 به علاقمندان و اند فرموده مطرح كه نهم گروه سراغ به روم مى و آورم در اين جا نمىرا  آن

 ريزى هاى ا خارج است البته گاهى تماسم بحث از كه كنند مراجعه الميزان خود به تذكار بحث

 .است شده داده سطور اين در هاي، ااسخ كه كند مى ايدا بحث با

ند در قرآن خود به همان روشى كبه ميبان خودمبان معمبول     خداو و گفته برخى ديگر: -4

 و امبر  ببر  مشبتمل  كه بياناتى ظاهر با و شناختند است و به همان نظم و ترتيبى كه اهل لسان مى

 گفتبه  سب ن  ما با باشد بهتر مى راه عيد و حكايت و حكمتها و موعظه و مجادله بههى و وعده ون

 و كفبار  هاى ميراث ساير و فلسفه و منطق علم به ياجاحت فهميدن، است چيزهائى ها اين و است

 روش گيبرى  ابى  و شان بسوى ميل و ايشان دوستى از را ما خداوند ندارد ستمگران راه و مشركين

 شان نهى نموده است. راه ن و ايروىشا

ى جبز ايبروى ظبواهر بيانبات دينبى      راهب  و كسى كه به خدا و فرستادگان، ايمان داشته باشد

 چيز به ها يد به همان فهم عادى از اين ظواهر اكتفا نموده دست به تاويل نزده و از آننداشته و با

 .ننمايد تعدى ديگر

 .است حديث اصحاب از اى و عده« مشبهه»و « حشويه»و اين همان عقيده 
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در اين گفتار به كار ببرده و  را  و اين گفته هم فاسد و باطل است: از طرفى همان اصول منطقى

 قبرآن  كبه  ايبن  ببه  معتقد كه ايداست! سازد ممنوعرا  اصول آن استعمال گفته همين با خواهد مى

 :گويد نمى كند مى منطقى اصول استعمال به دعوت

ب واند ليكن از خبود اسبتعمال منطبق    را  بر هر مسلمانى واجب است منطق فراگيرد و درس،

 ابس  كند رهبرى دين مقاصد بهرا  ما خواهد می قرآن: بگويد كه است كسى مثل. نيست اى چاره

 ايبن  كبه  طبور  همبان  و نبداريم  است جاهليت اهل ميراث كه عربى زبان گرفتن ياد به احتياج ما

لطب  در مقام مكالمه مورد احتياج، بوده و ى است كه بشر باراه يك زبان و نبوده شايسته حرف

چنين اعتراضبات ببر   خداوند هم در كتاب خود و ايامبر هم در گفتار خود به كار برده است هم 

تفكر است و خداوند در كتباب   ى معنوى و مورد احتياج بشر در مرحله تعقل وراه منطق هم كه

ببر  « هيئت»و ايامبر در گفتار خود به كار برده است وجهى ندارد. اين اشكالى است از نظر بحث 

 اين وارد است.

وادى عقلى به كار برده شده اين گفته هم فسادى است در اين گفته م« ماده»از طرفى در جهت 

و در آن از اين جهت كه ميان معناى ظاهر كلام با مصاديق و مبواردى كبه معنبى ببر آن تطبيبق      

ضيح آن كه چيزى كه بر مسلمان مومن ببه قبرآن لازم اسبت، ايبن     تو داده، قرار مساوات شود مى

ه مثل معناى مقابل است كه از كلمات علم و قدرت و حيات و سم  و بصر و كلام و مشيت و اراد

 و مبا  علبم  چبون  و مرگ و كرى و كورى و... بفهمد نه اين كه براى خداوند علمبى  جهل و عجز

 مثبل  اى ما و گوش و چشم و كبلام و مشبيت و اراده   حيات چون حياتى و ما قدرت نظير قدرتى

 و كبم مح بحبث  در سبابقا  و گويبد  مبى  عقبل  نه و حديث نه و قرآن نهرا  اين. شود قائل ما اراده

 .كرديم صحبت قدرى باره اين در تفسير اين انجم جلد متشابه

 توضيح:

رد را  تبيين اسلام در ارسطوئيات كارگيرى به كه اين عين در قياس از مستشكل گيرى بهره -2

 .است شده گرفته ايراد باز كند، مى

 كباملا  شناسبى  ذهبن  و شناسى بلى گفته شد كه منطق ارسطوئى به عنوان منطق علم مفهوم -1
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 .است لطفى كم كمال اند آورده كه مثالى اس شود مى هم كفائى واجب بنابراين است، لازم

 شناسبى  ابزار تعقل و تفكر بل تنهبا اببزار ذهبن    راه توضيح داده شد كه منطق ارسطوئى نه -8

 همين در نيز علامه مرحوم شده گم و. گذشت شرح، كه است نكته همين در كلام جان و است

 مردمبان،  همبه  ايبن  امبروز . كنبد  مبى  منحصبر  منطق اين بهرا  تفكر و تعقل ابزار كه است نقطه

 ارسبطوئى  منطق هاست رنق همگى هستند جهان در كه فكرى هاى نحله و ها، فلسفه ها، مكتب

 بزرگبى  هباى  موفقيبت  ببه  زندگى مادى نيازهاى و تجربى علوم در دستكم و اند، گذاشته كناررا 

 ببوده  شبان  دسبت  از ارسبطوئيات  زنجير كردن باز سايه در همگى ودشانخ قول به كه اند رسيده

 شناسبى  طق ذهنمن كه ذهنى موهومات ارورانيدن از غير اند كرده چه تاريخ در ارسطوئيان. است

 هباى  دادگباه  از غيبر  و آخبرت  ببه  نه و رسيدند دنيائى به نه بردند مى كار به شناسى عين دررا 

 دارند؟ آوردى ره چه ندانداخت راه به كه انگيزاسيون

 به دوعبارت زير توجه فرمائيد: -6

ز جب  ىراهب  باشبد  داشبته  ايمبان  فرستادگان، و خدا به كه كسى: گويد الف: اشكال كننده مى

ايروى ظواهر بيانات دينى نداشته و بايد به همان فهم عادى از اين ظواهر اكتفا نموده و دسبت ببه   

 ننمايد. تأويل نزند و از آن به چيز ديگر تعدى

را  عقبل  حكم دو اين كه حديث و قرآن چه آن: فرمايد ب: علامه در اواخر همين مبحث مى

ت كه عقيده اين كه زيبر ظبواهر شبرع حقبايقى     اس اين كند مى حكم باره اين در دهند، مى نشان

 حقايق آن رسيدن به ىراه هم بشر كه اين عقيده و. است درستى عقيده است، ها نهفته كه باطن آن

 در) نكند نمائىراه بدان ظاهر كه باشد باطنى شرع در كه كلا و حاشا است، صحيحى اعتقاد دارد

 آن از تبر  و اين نشدنى است كه در شرع چيز ديگرى نزديبك  2(است باطن عنوان ظاهر كه حالى

 اعبراض  آن از جهتبى  ببه  يبا  نموده تسامح يا كرده غفلت آن از شارع و باشد كرده بيان شارع چه

 .باشد نموده

                                                
حاليه، در عبارت علامه توجه نكرده و چنين ترجمه كرده  «و»تصحيح كردم زيرا مترجم محترم به را  اين جمله 2

 باطن باشد. راه است: و تنها عنوان و
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و « حشبويه »آيا ميان ايام دو عبارت فوق فرقى هست؟ اس كجاى قول اشكال كننده شبيه قول 

فهم عوامانبه نيسبت كبه عقيبده حشبويه و مشببهه باشبد،        « فهم عادى»است؟ مراد او از « مشبهه»

 آن و. اند است كه خود علامه فرموده« همان باطنى نيست كه ظاهر به آن رهنمون نباشد»مرادش 

 سرتاسبر  در كبه  است جوكيات و ارسطوئيات براساس قرآن آيات تفسير داند مى غيرعادى او چه

ن، شده اسبت. علامبه در تشببيه ايبن     شا امثال و الدين محى «الحكم فصوص» و ملا صدرا «اسفار»

 ش ص به حشويه و مشبهه بي، از حد كم لطفى فرموده است.

اد آن ش ص عين مراد علامه اسبت و هبر   در مقايسه دو عبارت فوق كاملاً روشن است كه مر

 هستند.« عبارت اخراى همديگر»دو عبارت 

اشتوانه دليليت و به اصطلاح دليل حجيت مقدمات عقلى، چيزى  و گفته برخى ديگر: -30

 حجيبت  دليبل  حقيقبت  در و باشبد  نمى« ايروى حكم عقل لازم است»جز يك مقدمه عقلى كه: 

 مسبائل  در بايبد  بناچار است، واسطه بدون و صريح ورىد اين و است عقل حكم همان عقل حكم

 گذارد. كناررا  ديگران تقليد و نموده رجوع امام يا و ايامبر چون معصومى گفته به تنها اختلافى

 ندانسبته  ولى كند محكمرا  اساس خواهد مى است، فصل اين تشكيكات ترين و اين از س يف

 حكبم  ببه  كبه  گاه آن و نموده باطل «دور» اشكال بارا  عقل حكم گوينده اين! است كرده خراب

 ببا  جبز را  عقبل  زيرا -است «دور» كه دهد قرار عقل حكمرا  شرع دليل بايد يا گردد مى بر شرع

 اسبت  دور هم آن كه دهد قرار شرع دليلرا  شرع خود حكم يا و -داند قت شرع درست نمىمواف

 هميشگى تحيرى هم آن كه بزند تقليد به ستد يا! برد سر به سرگردان ،«دور» دو ميان بايد ناچار

 .است

درست به دست نياورده، اگر منظور از وجوب را  اين گوينده معناى وجوب ايروى حكم عقل

 م بالفت،  و برنبد  ايروى حكم عقل همان وجوبى كه در فقه مقابل حرمت و جواز به كبار مبى  

 يبا  و مهرببان  خيرخبواه  ش ص از ايروى وجوب نظير باشد، آورد مى مجازات يا مذمت استحقاق

 عقبل  در فعبلاً  مبا  و اسبت  عملبى  عقل احكام ها اين عقل، نظر در... و قضاوت در عدالت وجوب

بحثى نداريم، و اگر منظور اين اسبت كبه انسبان     -ملى زندگى استع روش به مربوط كه -عملى
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 هبا  قضيه آن تصديق نمود و با شكلى صحيح و دقيق و تصور كامل اطرافرا  وقتى مقدمات مطلبى

 و دليبل  حجيبت  از ندارد معنى هنگام اين در و نمايد قبولرا  نتيجه كه است ناچار داد ترتيبرا 

ليت آن بديهى بوده همچون ساير بديهيات است كه محتاج به دليل دلي زيرا كرد ارس، آن اشتوانه

 ديگرى حجت و دليل از نياز نيستند، حجت بر هر امر بديهى خود آن امر است بدين معنى كه بى

 .است

س ن بيهبوده اسبت و اساسباً قاببل مطبرح كبردن نيسبت علامبه         « دور»اصل اشكال  توضيح:

 طرح كرده است.را  بزرگوارى فرموده و آن

 حقبايق  و ماهيبات  ببه  دسبتيابى  آموزد آخر چيزى كه منطق مى و گفته برخى ديگر: -33

 بحثهباى  ببا  كبه  ايبن  ببا  باشبد،  مبى  اببت ث و دائم و كلى مقدمات راه از هايى نتيجه و اشياء ثابته

 و دائبم  يبا  و كلى چيز هيچ آن، خارج در نه و ذهن در نه عالم، در كه است شده روشن روز علمى

 و ثببوت  حبال  در چيز هيچ بوده ق ندارد و اشياء همگى تحت تأثير قانون تحول عمومىتحق ثابتى

 .باشد نمى كليّت يا دوام

و ببا   -اعم از هيئت و ماده خود به كبار ببرده  را  ل منطقىاين عقيده هم از اين جهت كه اصو

م است. علاوه ناتما و فاسد سازد، باطلرا  آن خواسته وصف اين با و -آيد تأمل خوب به دست مى

 اين و نيست صحيح وجه هيچ به قديم منطق كند ثابت خواهد اين كه اين گوينده با اين اشكال مى

 و. كنبد  نمى اثباترا  مطلب وگرنه است ثابتى معانى شامل و ثابت و دائم و كلى نتيجه يك خود

 دهد مىرا  خودش جواب اشكال اين خود حساب اين روى

 ،را مسبئله  تبرين  كهنبه  كه حالى در درآوردهرا  فكران اين اشكال كننده اداى روشن توضيح:

 .ستا كرده گفتار اين به توجهى و فرموده بزرگوارى علامه باز. است دانسته روز مسئله

تبيين و تفسير اسلام به وسبيله ارسبطوئيات يبا    »اما مصيبت بزرگ براى آنان كه با  مصيبت:

 و رببط  نبد در كنارشبان ايسبتاده و سب نان ببى     آي مى ديگران كه است همين اند م الف« تصوف

 هاله دررا  واقعى م الفين هم و كنند مى مشكل داوران براىرا  داورى تكليف هم زنند مى بيهوده

 :اكنون و. شدم متوسل الميزان از مبحث اين به مشكل همين براى و دهند مى قرار مابها
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در را  نظر به تبحر علامه در شناخت اقوال و آراء علما و آمارشان، س ن او كبه م بالفين   -2

 .است س ن اعتمادترين قابل كند گروه جم  مى 22

 ،1 ،2 گروه گروه، 6 كنند مى ردرا  قول و گروه كه ارسطوئيات 22مشاهده كرديد كه از  -1

 دسبت  م بالفين  ميان در كه داد حدسى آمار يك توان مى جا اين از و. اند رفته راهه بى 22 ،25

 .است غيرعقلى وغيرعلمی  شان حرف و نادرست شان م الفت درصدشان 86 كم

 هبا  از جانب ديگر: در ميان طرفداران ارسطوئيات و تصوف، كسانى هستند كه نبه در آن  -8

 درصبد  كبه  هسبتند  هبم  ارحبرف  حبال  عبين  در فهمنبد  مىرا  م الفين س ن نه و دارند ت صص

وز در جامعه مبا ارسبطوئيات ببازار    امر چون و. نيست ديگر، طرف آمار از كمتر نيز شان آمارى

 .رود مى نيز بالاتر اينان آمار دارد گرمى

اين گبروه ارحبرف   « ولمنق»و ملقب كردن اسلام به « معقول»به ويژه يدك كشيدن اصطلاح 

ناميدند « منقول»را  س ت شيفته و مشعوف كرده است، توجه ندارند كه آنان كه اسلامرا  ناا ته

 :اند داشته آميز از اين اصطلاح دو تلقى كاملاً مش ص منفى و توهين

 .اذيرفت تعبداًرا  ها آن بايد سازد برخى از اصول و فروع اسلام با عقل نمى -2

 ارائبه  معبين،  اى فلسفه بيت تب نيست، يك فلسفه نيست، قرآن و اهلاسلام يك مك -1

 از بيبت  و فلسفه قرآن و اهل شده نقل اي، سال 1855 از ارسطوئى فلسفه وگرنه،. دهند نمى

 .؟-آن؟ يا است تر منقول اين آيا. شود مى نقل اي، سال (زمان امام غيبت از) 2205 حدود

 .برند مى كار بهرا  كثيف اصطلاح اين نيز ها كردهبرخى از مسلمانان بل برخى تحصيل 

شرح بالا نمونه م تصر از وضعيت نابسامان هر دو طبرف اسبت، طرفبداران ارسطوئيسبم آن     

 داورى مرحلبه  ببه  ميان اين در علمى نظريه و س ن حرف،. اند چنين اين آن م الفان و اند چنان

 خبارج  اسبتدلال  و دانب،  و علبم  عرصه از مسئله و شود مى گم غوغاها ميان در و رسد نمى علمى

سرنوشبت قضبيه ببه دسبت افبراد       شبود،  مى «ژورناليته» كاملاً ها امروزى اصطلاح به و شود مى

 روز شبرايط  كبه  اسبت  ايبروز  طرفبى  ژورناليستى، بلبشو اين در و افتد غيرمت صص و ناا ته مى

 .اوست نف  به( خرافات و سازى معجزه به گراي،) عوام روحيه و( بازى ارسطو بازار گرمى)
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 اس در اين ميان لازم است تكليف اين طلبه كوچك روشن شود كه معتقد است:

 و شناسببى مفبباهيم»منطببق ارسببطوئى منطببق صببحيح و لازم اسببت امببا فقببط منطببق علببم  -2

 .است ضرورى و ارزش با علم البته كه است «شناسى ذهن

، طبيعيات آن رسواى عام و خاص همان طور كه ب ) فلسفه ارسطوئى از اساس باطل است -1

 .(شد

براساس منطق ارسطوئى شبيه تأسيس فلسبفه  ( ارسطوئى يا فلسفه ديگر) تأسيس يك فلسفه -8

 .كردند اساس منطق علم رياضى است كه فيثاغورسيان مى بر

 كبار  تبرين  تبيين و تفسير يك مكتبب ببا اصبول و فبروع يبك مكتبب ديگبر نادرسبت         -6

 مصبداق  بل نيست مكتب اساساً بدهد خودش مورد دررا  اى اجازه ينچن مكتبى هر و است علمى

 .است «غرض نقس»

ضبى  را مكتب ارسطو يك مكتب است و اسلام يك مكتب ديگر. و حتبى خبود ارسبطو    -0

 ابزار تبيين و تفسير مكتب ديگر كنند. و هر صاحب مكتب، چنين است.را  نيست مكتب او

نيسبت اساسباً   « تمسبك ببه ظبواهر   »و روش  راه سبم، و روش اين بنده در رد ارسطوئي راه -6

« اصول مسبلم »خودشان و با « تناقضات»له وسي به بل كنم به وسيله اسلام رد نمىرا  فلسفه ارسطو

 گواه عينى و عملى اين س ن است.« نقد مبانى حكمت متعاليه»خودشان. و كتاب 

را  بيبت  اهبل  و رآنقب  فلسبفه  اصل ارسطوئى، باطل اصل هر مقابل در خواستم و چون مى

براساس قواعد و را  ارسطوئى فلسفه اصول از اصل 15. ام رفته حديث و آيه سراغ به گاهى بياورم

را  بيبت  اهبل  و قبرآن  فلسبفه  اصبول  از اصل 15 آن جاى به و ام قوانين خودشان ابطال كرده

 .ام آورده

 علامه طباطبائى:

در ترجمبه  را  ا نقل شد و يبا همبين مطالبب   كه در اين جرا  لطفاً يك بار ديگر بيانات علامه

و يا در خبود مبتن عرببى آن، ببه دقبت مطالعبه فرمائيبد. خواهيبد ديبد كبه او از           ( 0ج ) الميزان

 :دارد نظر دررا  مطلب انج بل كند دفاع نمى« بماهى ارسطوئيات»ارسطوئيات 
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 منطق ارسطوئى صحيح و لازم است. -2

 نادرسبت  اسبت  «مشببهه » و «حشويه» هاى گروه ظواهرگرائى عوامانه كه سبك و بين، -1
 .است

داشت. و ارهيز از تعقل، را  بايد از عقل و خرد در تبيين و تفسير اسلام، بهره كافى و وافر -8
 غلط و باطل است.

 .است انتقاد قابل اند توتم با نوعى افراط چسبيدهرا  «تعبد»روش اخباريان كه جنبه  -6

ببراى اثببات   را  ادى از اصوليان هم دارد كبه برهبان واقعيبات   در اواخر همين مبحث، انتق -0
 اعتباريات نياورند.

 جبدى  محصبل  دورانبى  و روزى: اسبت  شبرح  ببدين  شناسبم  مبى  بنده كه اى علامه طباطبائى
 تبدوين  ببا  كه سوم دوره در. ها آن جدى مدرس و استاد اى دوره و بوده صدرائيات و ارسطوئيات

 .بود بزرگ مرد اين تحول دوره دشو مى شروع الميزان عظيم اثر

 دهد، به اوينده اين سفر مىرا  يك سير و سفر در باغ بزرگ الميزان از ابتدا تا آخر يك چيز
 كاسبته  بباغ  اين در ارسطوئيات هاى شمّه و بوها از كه بيند مى دقيقاً رود مى اي، قدر چه هر او
 .دهند مى حديث و قرآن گلهاى عطر بهرا  شان جاى نيز ها آن شود مى

چبه   آن شود كه: صادر می «الحكمه نهاية» اعلاميه كه رسد اين روند روح ب ، به جائى مى

 همبين  در و ام از ارسطوئيات قابل اعتنا است همين قدر است كبه در ايبن كتباب كوچبك آورده    

 و دممعتق اصول اين به علامه من كنيد فكر كه اين نه ،«قالوا» زيرا نيست من تأييد مورد نيز مقدار

 .بس و خورد مى شناسى، مشائى و ارسطوشناسى درد به تنها من كتاب اين

 و دهم قرار ارسطوئيات م الفين رديف در نيزرا  علامه خواهم مى و كنم آيا سياسى كارى مى

 از داننبد  مبى  بهتبر  آشبنايان  امبا . آزادانبد  و كننبد  فكبر  چنبين  برخبى  شبايد  نمبايم؟  استفاده سوء

 اصبطلاح  به و. دانم مى اجتماعى و فردى هاى آفت از يكىرا  آن و بيزارم س ت زدگى ش صيت

 امور در ويژه به دانم درست يك تحزب م رب در امور، مىرا  «جوئى يار»تحزب زده،  سياسيون

 .تحقيقى علمی و

 آن چه در مورد علامه گفتم عقيده و باورم است و دليل ارادتم به اين مرد بزرگ.
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 حقيقت و مجاز

 يالحقيقت و خ

ان اسبت. آن  زبب  كارآمبدى  و توان از تر فكر، احساس و مدركات بشرى بسى بزرگتر و وسي 

 آخبر  در شيرى كه شده تعبيه منب  آن به كه اى اين شبيه لوله شبيه منب  بزرگ ار از آب است و

 .است آن

 :شود مى گوناگون ها صورت و نيستند، متناسب هم با الزاماً، نيز و لزوماً شيرها و ها اين منب 

 

 

 

 و بزرگ خيلى مدركات، و احساس فكر، منب  كه است مسلم واقعيت يك ها اما در همه اين

 ن، شديدترين تنگنا است.انسا هر براى زبان تواناترين و بزرگترين و است ار

 ري تن بيرون و ابراز در افراد يعنى است صادق زبان، يك افراد مورد در هم فوق هاى صورت

 تنگنبا  كمتبر  و كم ديگران به نسبت كه كسى. هستند تنگنا دچار استثناء بدون شان منب  محتواى

 .است تر خوشب ت باشد داشته

 

 

 منب  بس بزرگ -2
 

 
 

 

 منب  متوسط -1

 
 

 

 

 منب  بس كوچك -8

 

 
 

 

 

 لوله و شير بس كوچك.

 لوله و شير متوسط.

 .لوله و شير بزرگ 

 .لوله و شير بس كوچك

 .لوله و شير متوسط

 لوله و شير بس بزرگ.

 .لوله و شير بس كوچك

 .لوله و شير متوسط

 وله و شير بس بزرگ.ل
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 كمببود  دچار خىبر و واژه ار ها د برخى زباندار صدق ملل، م تلف هاى و هم در ميان زبان

 .هستند واژه

البته در اين جا يك تأثير معكوسى هم هست يعنى زبان تنگ موجب تنگى منب  فبرد و نيبز   

 و ببالعكس،  و فرد با زبان ميان تعاملى حالت يك تقريباً و شود، منب  جمعى و ملّى جامعه نيز مى

 .هست بالعكس، و جامعه با زبان

 كبافى  هبا،  آن اداء و اببراز  و بشبر  هباى  كار و احساسنظر به اين كه هيچ زبانى نسبت به اف

 يبك  مناسببتى  هر با كنند مى استفاده مجازها انواع استعاره، كنايه، از زبان هر مردمان لذا نيست

 آن شبود  مى گفته «فقه اصول علم» در گاهى كه حدى در برند مى كار به ديگر معناى دررا  لف 

سئله وارونه شبده ببه جباى ايبن كبه معنبى مجبازى        مجاز وسي  و گسترده است كه م عرصه قدر

 نيازمند قرينه باشد معنى حقيقى محتاج قرينه است.

اگر اين س ن در قالب عام و به طور قاعده كلى نيز اذيرفته نشود، دست كم ايبن مسبلم اسبت    

ه كه از نظر كمّى استعمالات مجازى چندين برابر استعمالات حقيقى است و شايد اساساً قابل مقايس

 .است نداشته اين از غير ىراه بشر شايد. شود با هم نباشند. بدين ترتيب غلبه با مجاز مى

يعنبى همبين. اگبر    « ببدي  »شعر آن است كه تشبيهات، استعارات زيادى در آن به كبار رود و  

عرصه مجاز نبود شعرى وجود نداشت. از اين ديدگاه اگر تنگناى زبان نسببت ببه منبب  فكبرى و     

كه مولود همان « عرصه مجاز»يك عامل محدود كننده است در مقابل چيزى به نام احساس بشر 

 در چيبز  همه است شده... و طنزى هاى شيرين و تلخ ها، شيرينى ها، محدوديت است منشأ زيبايى

 .دارد والائى ارزش نيز كيفيت شود نمى خلاصه كميّت

 غلبه مجاز بر حقيقت.اين اشاره بس م تصر به 

 خيال: اما حقيقت و

بديهى است در بحث بالا مراد از حقيقت آن معنايى است كه لف  براى آن وض  شده است. اما 

 ايبن  مقابل. نه يا دارد وجود حقيقتاً شيىء فلان است «شناسى حقيقت در هستى»در اين بحث مراد 

 .«رييااردازى» ،«خيال» ،«فرض» شود مى حقيقت
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وجود دارند و نيز شبكى نيسبت كبه موجودهباى      شكى نداريم اشيائى، چيزهايى در اين هستى

 و وجبود  از هبا  نيز ترديدى نيست كه يبك سبرى گبزاره    هستى روابط گوناگونى با هم دارند و

 .هستند صحيحى هاى گزاره اس كنند، مى حكايت اشياء اين وجودى روابط

 كبه  دهبيم  به هسبتى نسببت مبى   را  وجودهائى گاهى كه نيست اى از جانب ديگر هيچ شبهه

 جبز  كه شويم مى معتقد واهى، وجودهاى اين ميان روابط سرى يك به نيز و ندارند وجود ساساًا

 .نيستند چيزى وهمى هاى گزاره

 يبك  اايبه  حتبى  و زننبد  جا مىرا  گاهى اين موهومات در كانون علم و انديشه نيز خودشان

كه بر گرفته ) ر موهوماتمروز نيز اين فلسفه مبتنى با حتى كه افلاطون مُثل مانند شوند مى فلسفه

 امثبال،  و عينبى  نمونبه  اين. دارد تأثير جهان فرهنگ و فكر در( بود يونان اى افسانه هاى از الهه

 جاى دررا  حقيقت و حقيقت جاى دررا  خيال كه رسد مى حدى به بشر گاهى كه دهد مى نشان

 .دهد مى قرار خيال

 هاى يت سرداد اما تنها كارى كه كرد الههارسطو براى رهايى از خيالات افلاطونى شعار عقلان

 كرد تطبيق خيالى افلاك بهرا  خدا ده اين از خدا 9 و كرد محدود الهه ده بهرا  افلاطون شمار بى

 ببر  شبده  مي كبوب  هاى ستاره چرخند مى و هستند دار، جان زنده، موجود كدام هر كه افلاكى

 .چرخانند مى نيزرا  خود

خيال نيز حوادث بزرگ و اتفاقات سهمگينى رخ داده است ايبن  اس در جابه جائى حقيقت و 

 هم طور همان كنند عوض مىرا  حوادث همان طور كه در عرصه نظرى جايگاه حقايق و خيالات

 .كنند مى وارونه نيزرا  انسان اخروى سرنوشت نيز و اجتماعى و فردى زندگى ابعاد همه

 ايبدا  حقيقبى  علبم  بايد يا شيئى و وضوعىم به نسبت اى، بشر موجودى است كه در هر مسئله

 .كرد خواهد ايدا خود ارس، براى ااس ى خيال نيروى با يا كند

 علاوه هندى اردازى خيال و جغرافى شرايط حساب به يونانى اردازى و در اين بين اگر خيال

 ايبد برا  ايرانى اردازى د، خيالشو مى گذاشته «خوارى برنج» حساب به كلان، جغرافى شرايط بر

 ؟...نوشت حساب دفتر كدام به
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 كجا، اردازى خيال و كجا ما هستيم اندي، واق  و گرا شايد بگوئيم: ما ايرانيان س ت حقيقت

 ايبن  در كبه  همين( شد خواهد اشاره ها آن از برخى به كه) ايرانى اردازى خيال نوع هر بر علاوه

 در هنبوز  مبا  و اند كنار گذاشتهرا  يونانيات و جوكيات هندى جهان مردمان هاست قرن روزگار

 و مشبائيان  مشبى  ببا را  معجون اين ميان سپس و هندى اشراق با افلاطون اشراق ميان آشتى معركه

 ببرج  از تبر  برجستهرا  ما گرائى خيال دهيم، مى آشتى حديث و قرآن بارا  دوم معجون اين سپس

 عرفبان  كبه  طور همان نيز غربيان .دهد همه مردم دنيا نشان مى براى اورست قله از بلندتر و بابل

 بغبل  هندوانبه  نيبز را  مبا  گوينبد  مبى  آفبرين  هندى مرتاضان به و كنند مى تشويقرا  اوستى سرخ

 .كنند مى

 .«محمد بن جعفر مكتب» جز است مطلوب شان مه چيز براىه رازي

 هاى هموز تالارهاى در كه كارى كاشى و بافى و در جانب مثبت: هنر ما، در نق، و نگار قالى

 و ادب در فارسبى  شبعر  گونه معجزه امتيازات همه اين و گذارد، مى بازرا  تماشاگران دهان ارواا

 دارد؟ خيال از غير منشأى( كردم اشاره بدان ايشتر كه) هنر

بله درست است خيال يك نعمت است، زيبائى زندگى است. اما فقط براى هنر نه براى تبيبين  

 عرفان بگذاريم.را  سى، معادشناسى، حتى اگر نام،هستى و انسان. نه براى خداشنا

به كدام حساب بايد نوشت؟ باز به حساب زبان فارسى كه زبان تصوف بود و را  اينك مسئله

 هست.

 احساسبهاى  و افكبار  مقصبود،  تبر  آسان و بهتر تواند مى وسي  و واژه ار زبان يك ؛گفته شد

لعكس اسبت، كسبى كبه ببا چنبين زببانى سب ن        بيرون بريزد. و زبان كم واژه ببا را  نسانا درونى

 .بپردازد «تركيب» به است مجبور ابزار، بود كم مشكل تحمل بر علاوه گويد مى

زبان فارسى از اين قاعده مستثنى است زيرا با اين كه س ت دچار كمبود واژه است و يكبى از  

 ت يلبى  هاى نيز احساسباشد، بهترين زبان براى بيان احساسات و  مى« زبان تركيبى»مصاديق بارز 

 .است

 تهاجم اثر در يا است بوده مضيقه دو اين دچار نيز اساس و اصل در زبان اين دانيم ما دقيقاً نمى
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 ايبدا را  وضعيت اين ترك، م تلف اقوام هم سر اشت و آسا سيل هجوم و عرب حمله مقدونيان،

 يا. رفت ز تركيب، اي، مىمذكور نبود به سوى كثرت واژه و رهائى ا تهاجمات اگر و است كرده

 .؟...نه؟

 بباب  از شود مى ايشرفت موجب ها در زيست فردى و اجتماعى بشر، گاهى نداشتن و نداشته

 كبم  دسبت  باشد صندلى و ميز انديشه در انسان كه گشت مى موجب مرطوب اروااى مثال، صرفا

 ببراى  هميشبه  سبتان عرب و ايران هاى و روى آن بنشيند و دشت دهد ايوند هم بهرا  چوب سه دو

. شبود  فبراهم  استراحت اوليه شرايط تا بود كافى چادر يك تنها بوده آماده كشيدن دراز و نشستن

 .است صنعت، به نياز احساس عدم براى عاملى اين و بود گرائى صنعت براى اى چاشنى آن

ش كرده متياز بزرگ رسيده است. كمبود واژه وادارا يك به «اش نداشته»زبان فارسى به دليل 

كه بي، از هر زبانى در عرصه كنايه، استعاره با بديعيات، است دام الفاظ بل است دام مفاهيم، اي، 

 سباقى،  مطبرب،  مى، الفاظ ب واهد يا خواست تازد. امروز و در قديم هر كس در اين مملكت مى

رطل، رطل شيرين، رقيب، عشق، مدعى، غيرت، خرابات،  لب سيمين، ساقى اياله، خم، شاهد، ساغر،

در معانى حقيقى و موضوع شان ببه كبار   را  گران، مقام، مقامات، واحد، وحدت، لقاء، مستى، و...

 .است كرده ارادهرا  حقيقى معنى متكلم كه بفهمد م اطب تا كند همراه اى ببرد بايد با قرينه

 از فارسبى  كبه . رسبد  غلبه مجاز بر حقيقت بدين گونه، در هيچ زبانى به گستره فارسبى نمبى  

 از سببقت  گبوى  هنر عرصه در. است زبان ترين فراخ مجاز نظر از و زبان ترين تنگ نظرواژگان

 .است رديف هم معمولى كاملاً هاى زبان با صنعت در اما برده، همه

فارسى در شعر چنان ارورانده شده و به حدى ظريف شده است كه بر هر بستر ديگر غيبر از  

 :معنى دو هر به بستر شود، مى مچاله بيفتد ديگر بستر به اگر. شود بستر خود، جارى نمى

 مضطرب است افتاده غول يك دست به نازنينى گوئى شود شعر فارسى وقتى كه ترجمه مى -2

 .است ها زبان همه از بي، فارسى در ويژگى اين. آشفته و

 شعر فارسى در همان فارسى خودش اگر به بستر شعر نو بيفتبد همبه عناصبر وجبودى آن     -1

 كبدام  ؟...شبود  تصبوف  عرصبه  وارد بتوانبد  كه است نواردازى كدام. آن ايهامات از غير ميرد مى
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را  حقبايق  و حقايق بهرا  خيالات كند، واژگونرا  هستى كلاسيك شعراى مانند كه است نوارداز

 .كند تبديل خيالات به

 اند كرده فادهاست شعر كمتراز شان صوفيان عرب زبان در اردازش تصورها و تصويرهاى ذهنى

 .اند گرفته فارسى متون ازرا  شان مطالب نيز نثر در و

 هاى در ميان عرب، شيعيان به دليل دقت و فلسفى بودن و نيز به دليل سركوب شدن در عرصه

 خواسبت  ىمب  كسبى  اگر بودند شاعرى اعلاى مثل كه حدى تا رسيدند برترى به شعر در اجتماعى

را  ماننبد  :«يمعر   فمى  رفّضتم » گفبت  مى كند تمجيد حد ينبالاتر دررا  شاعر يك شعرى توان

 .گويد مى شعر فضيان

اما در ايران شعراى سنّى جائى براى درخش، شاعران شيعه نگذاشتند زيبرا شبيعه ببا تصبوف     

محدود را  ه، آنانصوفيان اردازى خيال از ارهيز اين و دانست مى مردودرا  آن و نداشت اى ميانه

 .كرد مى

 درفب،  ببر  مشبت  كننبد،  قلمبداد  شبيعه را  شبان  امثال و مولوى حاف ، كنند مى سعى اى عده

 يبك  از حتى. بودن سنى به نه و دهند مى افت ار بودن شيعه به نه قبيل، اين از صوفيان كوبند، مى

حدت ببر سبر كفبر و    و ااى» شعارشان كه طور همان شوند نمى بند ااى معين دين هيچ به ديدگاه

 است.« مسلمانى زديم

 شبهود  و كشبف  راه از نه صوفيان هاى يافته و اصول بگويم خواهم مى بگويم؟ چه خواهم مى

 حقيقبت  گزين جاىرا  خيال كه اساسى موارد آن در ويژه به است فارسى زبان وسيله به بل است

 .كنند مى

 وقتبى  شود كه شكر بنگالى در قبال اين قند اارسى شرمگين مى) در صدد نكوه، زبان فارسى

صدد معرفبى تبوان هنبرى آن هسبتم كبه در بلنبداى عرصبه         نيستم بل در 2(رود مى گالهبن به كه

                                                
 اشاره به شعر حاف  است: 2

 شكر شكن شوند همه طوطيان هند
 

 رود زين قنداارسى كه به بنگاله مى 
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 .است كرده فتحرا  هنر ملك و ايستاده ها زبان

از استان اين هنر بگيبريم. و اشبتباه   را  اما اين لازم نگرفته كه علم و دان، و صنعت و نيز دين

ه جاى آب خيال ب وريم و به جاى بزرگ اين جاست. كه در آن صورت بايد به جاى نان فيلم و ب

 برگزينيم. فكر نان كن كه خربزه آب است.را  دين موهومات

 از شيعه كه شود گرچه امروز وانمود مى) با سلطه تشي  بر ايران و برچيده شدن بساط تصوف

از خدمت به تصوف، معاف گشت  فارسى شعر عرب، ممالك از ايران استقلال و( بوده صوفى اول

. كرد نحيف مىرا  روز جريان تغذيه تصوف قط  گشت، گرسنگى روز به روز ايكرشو از همان 

 هباى  عبرب  سبال  655 از ابس  اينبك  و بازماندند صوفيانه خيالات از تدريج به عرب مردمان و

 كبه  اند انداخته راه به ديكاليسمرا از جريانى بل اند گذاشته كناررا  اردازى خيال تنها نه مسلمان

 مردمبان  ميان در نوين گرائى عمل و گرائى واقعيت اين. است انداخته هراس و واهمه بهرا  غرب

 2.نيست كنترل قابل نيز نشانده دست هاى دولت دست به حتى سنى

 سب ن . كبرد  فرامبوش  را كه صد البته در اين حركت سنيان، نبايد تأثير عظيم انقلاب اسلامى

خود حركت، است. و آرزو اين است كه ايبن   نه اجتماعى ناظر است و تأثير انقلاب درزمي به بالا

 به خيال گرائى مبتلا نكند.را  تصوف نو اديد روح ناخودآگاه اجتماعى ما

 اصالت خيال:
 ببه  و «خيبال  اصبالت » ببه  آثارش ديگر و اسفار در صدرا ملا و الحكم فصوص در الدين محى

 مقبام  ببه را  خيبال  تفتوحبا  در البدين  محبى . انبد  يح و نصّ كبرده تصر «م يلات داشتن حقيقت»

 رسانيده است. «الوه  هو السلطان الاعظ »

                                                                                                                    
بهترين وجه بيان كرده است كه در برهم ايچيدن و برهم نورديدن واقعيات، به را  و خود حاف  نيرو و توان زبان فارسى

 هم به تنگى و كوچكى آن اشاره دارد و هم به نيروى آن:

 طى مكان ببين و زمان در سلوك شعر
 

 رود كاين طفل، يك شبه ره صد ساله مى 
 

در همين حركت اول، را  نهضت اين كوشد ديكاليسم عربى در خطر انحراف است. زيرا استعمار مىرا متاسفانه جريان 2

 عليه شيعه تحريك كرده و به كار اندازد.بر 
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 فصبوص  زيبرا  نباشبند  تواننبد  نمى و هستند هم الدين كه همگى ايرو محى) صدرا و صدرائيان

 0ببه  ( بود ن واهد اى «متعاليه حكمت» ديگر آن بدون و است اسفار اايه دو از يكى دقيقاً الحكم

 :معتقد هستند« خيال»در مورد « اصل»

 خيال وجود دارد. -2

 .(نه صرفاً ذهنى) خيال وجود حقيقى و واقعى دارد -1

 است.« مجردات»خيال از  -8

زيبرا مجبردات برتبر از غيبر مجبردات      ) خيال در مرتبه وجودى برتر از غيرخيال اسبت  -6

 2.(هستند

 در مقايسه ميان خيال و چيزهاى واقعى، اصالت با خيال است به دليل برترى مجرد. -0

جاى گرفته است بنابراين بايد به « تجرد خيال»همه موارد انج گانه فوق در شكم اصل بزرگ 

 مبلا صبدرا   معباد  كه جائى تا دهند مى آن بهرا  اصالت سپس دهند، خيال ترتيب اثر بدهند و مى

 1د كرده است.ررا  آن خمينى امام كه است اصل همين بر مبتنى

 ببه  خيبزد  مى و اصولى كه از آن بر« تجرد خيال»صل دست اندركاران صدرائيات، س نى از ا

 ببه را  الحكبم  فصبوص  و متعاليبه  حكمبت  اسباس  ايبن  اگبر ( چرا نيست معلوم) آورند نمى ميان

 ماهيبت  ببه  اول از و شبوند  مبى  مباحبث  اين وارد آگاهانه آنان كنند معرفى طلاب و دانشجويان

 كشبى  لولبه  شان انديشه و ذهن صورت اين در. برند مى اى اردازند، كه به آموختن آن مى چيزى

 .رسند مى شان حق به و شود نمى

 مسبتعد  و جوان هاى ستى اين آگاهى از حقوق مسلم طلبه و دانشجو نيست؟! امروز طلبهرا به

 شوند مى سردرگمى دچار سال چند تا مباحث اين به ورود آغاز در كه كنيد مى مشاهدهرا  حوزه

 :كه اين بر تكيه با تنها و

                                                
 و نيست مجرد چيز هيچ خدا از غير ،اهل بيتدر اين مقالات بحث شده است كه از نظر فلسفه و عرفان قرآن و  2

 .«متعاليه حكمت مبانى نقد» به كنيد رجوع نيز و. است مكان و زمان مشمول چيز هر

 «.صوف و ولايت فقيهت»رجوع كنيد در همين مقالات مقدماتى، مبحث  1
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 اساس حقايق است. رس حوزه يا دانشگاهى است اس حتماً برد -2

 .كنند رگز تدريس نمىه را استادان خبره و آشنا، غير حقايق -1

 .است ضعيف ما لابد تجربه علمى -8

 .شوند مى روبه روبا سيلى از آيات، احاديث، و اشعار شيرين و دلنشين،  -6

 تمام چيز همه ديگر شود مى طى سال چند آن كه هنگامى. كنند آرام و دلگرم مىرا  خودشان

 .است رسيده اتمام به كشى لوله زيرا است

 رشبته  مباحبث  ايبن  كبه  دانشجوئى يا طلبه يك از بفرمائيد لطفاً است؟ آميز افراط آيا س نم

 اند يا نه؟...؟. داده توضيح او بهرا  «خيال تجرد اصل» بپرسيد اوست ت صصى

 بايبد  ديگبر  علبم  هبر  يبا  رياضى كه طور همان ام گفته شههمي مباحثاتم و هايم من در نوشته

 عنبوان  ببه  آن بر كه چيزى اما. دارد ضرورت و شود تدريس بايد نيز ارسطوئى منطق شود تدريس

 ،«شناسبى  مفهبوم » هباى  دانب،  آن جباى  ببه  و شبود  گذاشبته  كنار بايد شود مى مترتب «فلسفه»

 .فصل سه در شود گذاشته «شناخت شناسى جامعه» ،«شناسى ذهن»

و اگر فلسفه ارسطوئى مطرح شود بايد درست مانند فلسفه هگل، كانبت، دكبارت و... مطبرح    

 .است بيت شود نه با اين تلقى كه اين همان فلسفه قرآن و اهل

مرحوم علامه طباطبائى در تفسير الميزان، اجنبى بودن يونانيبات، صبدرائيات و صبوفيات، ببا     

لاً توضيح داده است. اشاره م تصرى به انتقال يونانيبات از عصبر   كامرا  اسلام و با قرآن و حديث

امويان تا آخر و نيز به انتقال جوكيات هندى، كرده است. و از تطبيق تحميلى قرآن و حبديث ببا   

ن وانبد  را  ا كسى عبين سب نان او  ت كه حدى به. جويد مى بيزارى س ت اجنبى، هاى اين سوغات

 .شود باورش نمى

 چبراى  و چبون  بى مقلد طباطبائى مرحوم گوئى كه اند ساخته جوى و ائىفض چنان ها بعضى

 امبروز  امبا  نامبد  مبى  «ادّعبا »را  مبدعيان  كرامات و كشف او. است بوده الدين محى و ملا صدرا

حكمت متعاليه و فصبوص الحكبم    گوئى. دهند مى( 2كرامت نه) معجزه نسبت او خود به اى عده

                                                
 «.معجزه و كرامت»رجوع كنيد به مبحث  2
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 دين آن مرحوم بوده است.

 از قدر همان به نتيجه در كند ن مبحث به ب شى از اصول باطل ارسطوئيات تصريح مىاو در اي

را  قبدر  مينراهظباه  و اسبت  آورده «الحكمه نهاية» و «الحكمه بداية» در كه دهد مى ارزش آن

 نيز كاملاً ايداست كه ببي، از آن  «نهاية الحكمه»در  «نهاية» لف  از البته. داند مى صحيح فلسفه

 .داند باطل مى( ار كردهرا  لدات اسفار و يا ساير متونكه مج)را 

چباپ اسبماعيليان و نيبز چباپ      158 تبا  159 صفحات 0در الميزان جلد را  اين س نان ايشان

 چاپ دوم آخوندى، ملاحظه فرمائيد. 856تا  850صفحات  0بيروت و جلد 

 توجه:

نيز به كار ببرده اسبت   را  «هيئت بطلميوس»اشاره به طبيعيات ارسطوئى عبارت  ايشان در -2

 فلسبفه  در و شبد  عقل از عقول عشره تطبيبق مبى   9 بهكه همان هيئت و افلاك ارسطو است كه 

 و اسبت  داده توضبيح را  ارسبطوئى  هيئبت  بطلميوس. شوند مى معرفى عقل، و حيات داراى ارسطو

 علامبه . لميبوس بط ببا  نه بود ارسطو با م الفت او اتهام كردند محاكمه مىرا  گاليله كه هنگامى

 ايبن  و اسبت  آوردهرا  او نبام  اخترشناسبان،  محباورات  در بطلميبوس  نام شهرت دليل به طباطبائى

 سب ن،  نبصّ  در و كنبد  مبى  بحبث  ارسطوئيات از زيرا است ايدا كاملاً او خود بيانات از مسئله

 .بود مصر اهل كه بطلميوس خود ساخته نه داند يات مىيونان ازرا  مذكور هيئت

 توحيبد  نبه  امبا  كبرد  تدريس مبى را  «اسفار»زان گواه بزرگ است كه علامه گرچه المي -1

 فصبوص  و اسبفار  كبه را  سلوك و سير آن نه ورا  او معاد نه و اذيرفتهرا  صدرا وجودى وحدت

قرآن و دين يبك ظباهر دارد و   »كه  اين ادعاى دادم آدرس كه مبحث همان در و. دهند مى نس ه

 سبركوب را  آن بل كند رد مىرا  «خاصى است و ظاهرش مال مردميك باطن، باطن، مال گروه 

 آن ببه  توانبد  مبى  انسان شود گفته اگر و هست حقايقى شريعت ظواهر تحت: گويد مى كند، مى

واهر آيات و احاديث باشبد  ظ وسيله به بايد باطن اين به يافتن راه اما درست هم اين برسد ها باطن

الظواهر الدينيه على ما ينبغمى الاسمتعماللا لا غيمر و حايما ا      و لك  الطريق انّما هو استعمال »

اما آن همه آيات و احاديبث   «.يكو  هناف باط  لا يهدى اليه ظاهر... نَزَّلْنا عَلَيكَْ الْكِتابَ تِبْيانا 
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كه در اسفار، عرشيه، مشرقيه و ساير آثار صدرا آمده و آن همه آيه و حديث كبه در فصبوص و   

 ايبن  در كبه  انبد  شبده  تحريف و تأويل باطنى معناى ادعاى با( نادر مگر) همه آمده آن هاى شرح

 .ديد خواهيم فصوص مورد در كتاب

باز الميزان گواه حى و حاضر است كه نه يك تفسبير ارسبطوئى اسبت و نبه صبدرائى و نبه       

آورده بيشبتر در اجتماعيبات اسبت نبه در     « بحث حكمبى »نوان ع تحت كه مباحثى. الدينى محى

د، نبوت و معاد، و در همان مباحث نيز بحث، بحث فلسفى اسبت نبه فلسبفى ارسبطوئى يبا      توحي

 .شود صدرائى. گرچه گاهى بوئى از ارسطوئيات شنيده مى

 هباى  شايد در تاريخ علم و انديشه تنها او باشد كه با اين همه تعلم و تعليم و تحقيق در فلسفه

 در داشبته  فصبوص،  قبيبل  از متونى با نيز و ها آن با همزيستى همه آن با و كرده صدرائى و يونانى

 .الدينى محى نه و صدرائى نه و است ارسطوئى نه او الميزان حال عين

 مانندرا  ارسطوئى منطق ام درست است، بنده قبول دارم كه در بالا گفتم و بارها گفته و نوشته

نيم براى آن علبم كبه در   تدريس ك( منطق رياضى، منطق فيزيك، منطق ازشكى و...) ر علمه منطق

براى بى خبر نبودن  نهاية الحكمهنيز مانند را  بالا گفتم نه براى فلسفه ارسطوئى. و فلسفه ارسطوئى

 از آن، ب وانيم آن طور كه با فلسفه هگل و كانت و... بايد آشنا باشيم.

را  وليت مسئلهكه در بدايه و نهايه علامه مكرر آمده توجه كنيد. او مسئ« قالوا»لطفاً به لف  

 فلسبفه  حتبى  يعنبى . نيسبت  مبن  عقيبده  ايبن  كه كند مى تصريح «قالوا» لف  با گيرد به عهده نمى

 .ندارد قبول باز آوردهرا  آن «نهايت» و گذرانده صافى از و كرده االاي، كه حدى دررا  ارسطوئى

 بل دهد مىن خيال به ارزش هيچ بل هيچ، كه رود نمى« اصل تجرد خيال»علامه هرگز زيربار 

 .داند مى حقيقت، از دارنده بازرا  خيال

 كبنم  مى عرض بنده. گويد در اين كه چرا او از تدريس اسفار دست كشيد؟ هر كس س نى مى

آن خبوددارى   معاد ب ، تدريس از هميشه كه طور همان. برد اى آن ابعاد به كاملاً كه اين براى

 .است بنده عرض اين گواه نالميزا و گذاشت كناررا  آن همه بار اين كرد مى

 همبه  و همه فلانى الارض طى امروز و... و... معراج الدين، معراج بايزيد بسطامى، معراج محى
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 .شود مى و شده توجيه نيز خيال ابزار با و يافته انجام «خيال» اصل نردبان با

و اشبياء   حقيقت دانسته و عالم عينبى موجبود  را  فته آن عالم خيالى خودر تر اي، الدين محى

 خيال دانسته است.را  واقعيت و واقعيترا  ناميده يعنى كاملاً خيال« حق مت يل»را  جهان

 

 تانسيک دا
 ديبار  و دار تابستان گرماى آن در ناچار و افتاد اى م مصه به حكما از گويند روزى حكيمى

 زيرا بود آسان و عادى امر يك ها ر به سفر نهاد. سفر براى اين قبيل ش صيتس كرده رهارا  خود

 آمباده ( خانه سفره= گاه خوان) خانقاه بود فرسخ 6 معمولاً ها منزل فاصله كه راه از منزلى هر در

 .بود اذيرائى

نتوانست ببه منبزل خانقباه     -وى داستان توضيح ندادهرا به هر دليلى كه -روز سوم مرد حكيم

 تبوانم  يد: ديگر شب است نمىدر حال نزديك شدن به افق درا  برسد. نگاهى به خورشيد كرد آن

 اهبالى  از يكبى  يبا  كدخبدا  مهمان و بروم روستا آن به فرعى راه اين از است بهتر. برسم خانقاه به

 .شوم

ا ه خانه. بود شان كدخداى اردشير و كردند خانواده زندگى مى 20جمعاً « طوبى»در روستاى 

 يك فقط طوبى دهكده كه طورى به اند براى تأمين امنيت، اشت به هم در تنگ هم جاى گرفته

 ديبوار را  دايبره  اين ديگر جانب. شود مى باز آن به ها خانه درب كه اى دايره كوچه دارد كوچه

 كبه  شبود  مبى  قط  ديوار، اين نقطه چهار در تنها است گرفته زار، بيشه احياناً و م تلف هاى باغ

 جانب از و رود، مى آباد مكر روستاى به كه شرقى شمال جانب از است دهكده خروجى هاى راه

 نبب،  در نيبز  مسبجد  رسبد،  مى عجم آبادى به غرب جنوب از است، فيروز دهكده راه كه شرقى

 .رسد مى آباد شاد دهكده به غرب از و است ميدان

شرقى وارد طوبى شد  راه طى كرد، ازرا  فرعى ميان مزارع راه اصلى خارج شد. و راه مسافر از

د افتاد كه در نب، روبه رو با ايوان سه ستونه، اشبت ببه آفتباب    به محس ورود چشم، به مسج

جنوب، قرار دارد. با تأنّى و وقار حكيمانه از سه اله ايوان بالا رفت در ايوان نشسبت، اشبت ببه    



 205 مقدمات 
 

 

 بى گوئى شود ست، نزديك مىرا ديوار و دو دست بر وسط عصا، گاهى سر عصا به گونه و گوش

 و كوچبه  دقبت  ببه . دهبد  تكيبه  شبده،  كبه  هبم  عصبا  بها ر سرش خستگى اثر در كه نيست ميل

 .كند دعوت، خانه به و ببيندرا  او كسى كه شود مى كى نگرد، مىرا  روبه رو هاى خانه

 شبان  كلافه ها در آن تابستان مردم كشاورز در دشت و باغ مشغول كار خود هستند گرفتارى

را  گوسبفندهائى  دختركبى . شود ىم ديده كسى كمتر است غروب هاى دم دم كه اين با است كرده

 نزديكبى  در و شبد  خبارج  كوچبه  كبج  كمبان  از مردى .را گاو چند اسركى و آورد مى صحرا از

 حقابه فردا كه نكند فراموش گفت مى بابام كدخدا: گفت اسر. گشت روبه رو اسرك با مسجد

 .ماست

 بهرا  او نبايد انديشيد مسافر. داد ادامه ،راه به تفاوتى كدخدا نگاهى به مسافر انداخت با بى

 قِبران  با رفتن حشم سوى به مسائى وقت اين در ب ير عصر كدخدا سلام: گفت بگذارد، خود حال

 رسن از ديگر نمايد اصابت كسانى به جوزا تير شود، عقرب در قمر است نزديك سازد نمى امروز

 .فرما جلوس ايوان ناي در يدى براى بيرون آمدن از چاه زن دان مشترى نيست، بيا دمىام دلو

كدخدا نگاهى به او انداخت با بى حوصلگى حاكى از رودربايستى شديد، ببه سبوى او رفبت.    

باز كبرد شبيوا و شبيرين، ديگبر كمتبر از اصبطلاحات منطبق و دور از ذهبن         را  حكيم سر س ن

بر شبيوائى  « رعايت حال م اطب»از غلظت بيان كاست و به حكمت  كرد، م اطب،، استفاده مى

 ان افزود.بي

 :رسيد بود كرده خمرا  اشت، آن سنگينى كه دوش به علف اى طهماسب با اشته

 اردشير! -

 گذاشت و براساس مقررات گفت:را  بعد كه چشم، به غريبه با ش صيتى افتاد صميميت

 كدخدا به بچه گفته بودم برايت يادآورى كند كه فردا نوبت حقابه ماست.

 .دارم كار باهات بگذار ايوان روىرا  ات خيلى خوب، حالا بيا آن اشته -

بر لبه ايوان نهباد  را  از دوش و بغل باز كند وزنه اشتهرا  طهماسب بدون اين كه بندهاى اشته

را  آن دو صبحبت  باشد، مسافر طرف به او سترا سمت كه شد و روى ااها ايستاد اين موجب مى



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   205
 

 قط  كرد:

 .برم خوام حالا بگو كارت چيه مى

 كن و بيا مؤدبانه در حضور آقا بتمرگ تا چند كلمه بشنوى آدم شى.بازرا  آن طناب -

 جلسبه  مبرد  تبرين  يكى دو نفر ديگر نيز آمدند جلسه ايوان رونبق گرفبت. اسبفنديار جبوان    

 دو. كنبد  ميت نيبز ايبدا مبى   رس جلسه دارد كم كم. برگشت چاى كترى يك با و رفت برخاست

 ببه  «م اطبب  شناسبى  روان» و «حال مقتضاى» اسبراس همچنان حكيم اما گذشت شب از ساعت

 :كرد نزديك كدخدا گوش بهرا  دهان، اسفنديار. افزايد مى مجلس

 شبام  رفبتم  مى وگرنه بماند مان براى چيزى نگذاشته مادرم مرگ هزينه دانى خودت كه مى

 .آوردم مى

 آقبا  ببراى  روم كدخدا رو به جلسه كرد و گفبت: خبوب ديگبر جلسبه تمبام شبد مبن مبى        

 اسبت  خوب جا همين بفرست آقا براى تميز رخت واب دست يك طهماسب هم تو. بياورم امىش

 .گذرد مى بغل آن از كه هم جوب

همه رفتند، شام و رخت واب آمد، اين بار نه يكى دو نفر، تقريباً همه مردان دهكده از گوشبه  

 سب نان،  ببه  و برونبد  او حضبور  به حكيم شام شدن تمام محس به تا كشيدند و كنار سرك مى

 .شود مى چه نكنيم كار هم روز يه خوابيم مى فردا بابا اى: دهند گوش

 همه جم  شدند، طهماسب دستى به محاسن سفيدش كشيد گفت:

 .بده خواهى كدخدا يادم آمد كه فردا نوبت حقابه من نيست به هر كى مى

 .سلطانه به دهم خيلى خوب مى -

 آب، سبر  بر دعوا جاى به كه گرفتهرا  آنان طورى شا جلسه جذبه كه فهميد حكيم دقيقاً مى

 اما بود مسرور خيلى دهند، گوش او س نان به حترا امشب تا كنند مى حواله همديگر بهرا  آن

ايد من نيبز فبردا در   ب نه،: گفت خود با بود استراحت نيازمند س ت و داد مى آزارش راه خستگى

 دو بايبد  ام ايمبوده  راه روز سبه  ببرده  تحليل بهرا  مقواي ايرى كردم روز روشن ب وابم، اشتباه مى

 .كنم نيرو تجديد تا بمانم جا همين در هم روز
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 دنببال  به كه بود ديگر موضوع دنبال فكرش در زد ااسى گذشت و حكيم با اين كه حرف مى

بالاى ايشانى گذاشت نگاهى به آسمان ار را  . كه اسفنديار دست،كند شروعرا  آن جارى، موضوع

 ببى  سبتارگان  ايبن  از هبم  حكيم كمبى »ستاره كرد بدون اين كه به طرف حكيم برگردد گفت  از

 .كرد نگاه او سوى به حكيم العمل عكس مشاهده براى گاه آن «بگو زيبا و شگفت شمار

موضوع خوبى بود اما حاضرين استعداد درك علم هيئت، آن هم هيئت ارسبطوئى ببا خبرق و    

براى شان سبر هبم كنبد كبه هبم      را  اس بهتر است مرد مسافر داستانىنداشتند. را  التيام افلاك،،

ستى براى ايبن روسبتائيان ببى    را شيرين و رييايى و هم عاملى براى صبحانه، نهار و شام فردا باشد.

: گفبت . انبد  تند كه به فلك كوبيده شدههس اى نقره ميخ ها سواد چه حظى دارد كه بگويم ستاره

 كبه  وقتبى  بودنبد  او نبوكر  و نبديم  ببرادران  هفت آن و شاهزاده ودب اسرى يك بينيد مى كه ماه

 سمت در ديگر دو و چپ سمت در تا دو و راست سمت در تا دو او سر بالاى در يكى خوابيد مى

جوانى و سرمستى چه كارها كه  رفت شكار به برادران هفت همراه روزى. ايستادند مى او ااهاى

 كبه  نيبز  اادشاه آن دختر قضا از. رسيدند ديگر اادشاه ملكتم به كه رفتند دور قدر آن كند، نمى

 .لشكريان و دختران از جمعى با بود شده خارج شكار به بود بانو خورشيد

يره خ رسيدند هم به جائى در كه. ديگر آهوى دنبال خورشيد و تاخت ماه دنبال يك آهو مى

رشيد بانو گفت: بايد از ادرم و مات مبهوت جمال همديگر شدند ماه از او خواستگارى كرد، خو

 .فرستم اذن ب واهم، دو روز بعد ايغامى برايت مى

اسر دو روز در آن ن جيرگاه ماند صبح روز سوم فرا رسيد اما خبرى از ايغبام نببود، همبراه    

نديمان، به قلعه دختر نزديك شدند، ماه كمند انبداخت و از ديبوار ببالا رفبت، در وسبط كباخ       

 شباه  دختبر  ببانو  خورشيد بر درود: گفت كند، مى خمير اى كه در لگن نقرهديد را  خورشيد بانو

 .آمدم جا اين به كنم صبر نتوانستم افتاد تأخير به ايغام چون بزرگ،

دختر شادمانه گفت: ادرم موافقت كرد و گفت با دستان خودم شيرينى براى تبو بپبزم همبراه    

عقب كشبيد و گفبت: نبه،    را  د خودشايغام برايت بفرستم. اسرك به دختر نزديك شد خورشي

دست به من نزن. همه چيز بايد حكيمانه و براساس حكمت باشد ببى حسباب و كتباب و ببدون     
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 مقررات نبايد به من دست بزنى.

روى او گذاشت تا از خود را  ماه گامى ديگر به او نزديك شد خورشيد دو دست خميرآلودش

 و شد ماه آسمان. دور كند، ناگهان اسر به هوا رفت. رفت و رفت

خورشيد بانو فهميد اين دسيسه ادرش بوده اكسيرى، كيميايى، به آرد م لبوط كبرده تبا مبان      

 ببه  دم در هبم  او ماليبد  ببدن،  به زرين، لباسهاى زير ازرا  دست، خميرهاى. شود ها ازدواج آن

 هبم  ببه  دو آن اسبت  هنوز كه هم هنوز اما. رفت آسمان به شمارش بى هاى انيسه و نديمه همراه

 بلبى  دنببال،،  ببه  مباه  و رود مى او هم هنوز است، سرآمد كردن ناز در خورشيد زيرا اند نرسيده

 :است آراسته زيبائى اين بهرا  آسمان كه است عشق

 از صداى س ن عشق نديدم خوشتر
 

 يادگارى كه در اين گنبد دوار بماند 
 

تفاق افتاده يا تنهبا يبك قصبه اسبت؟...؟     ى حكيم، اين ماجرا اراست بريد:را  اسفنديار حرف حكيم

 ببه  اش حكيمانبه  آرايب،  و سبيل و زلف آن با توانست واقعيت است يا خيال؟...؟. حكيم كه نمى

 خيبال  او شبعر  مگبر را  حاف  خواجه فرماي، نشنيدى مگر: گفت كند، اعتراف خود گوئى قصه

 .است افتاده اتفاق آن عين ماًحت كنيد خيال هرچه بدانيد شناسيد نمىرا  است؟ وانگهى شما خيال

اساس عالم هستى از خيال است ابتدا همه اشبياء در علبم خبدا تصبوير يافتنبد آن گباه ظهبور        

 تصبوير  تبان  در خيبال را  وجودى ايدا كردند همان طور كه شما اول ش م كردن و آبيارى كردن

 عينيت خيال آن زمانى كنيد خيال هرچه بلى. رسانيد مى ظهور منصه بهرا  ها آن گاه آن كنيد مى

 .بود نشده خلق چيز هيچ هنوز كه «ثابته اعيان عالم» گويند مى آن به كه است داشته

 كبه  ايبن  ببر  اذعبان  ببا  اما آوردند مردان روستا گرچه از ته و توك س نان استاد سر در نمى

 «كنيم دتردي او شيواى بيانات در كه رسد چهرا  ما است، استاد او گويد، نمى گزاف س ن حكيم»

 .اذيرفتندرا  مسافر افاضات تعبداً

 از مكرر و كرد آبيارى مىرا  به سلطانه دادند، زن كشاورز مزرعه تشنه ذرترا  آن روز آب

مبن مانبده    نوببت  ببه  روز دو هنبوز  كه حالى در دادند من بهرا  آب امروز چرا: ارسيد مى خود

 .دانم مى چه انداختند، جلورا  من نوبت او احترام به و اند است...؟! لابد يادى از ادرم كرده
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 بباغ  يبا  مزرعبه  سررا  دهكده مردان از كسى سلطانه نمود آن روز همه چيز طور ديگرى مى

 اگبر  كبه  كشبيد  خبود  صورت و سر به دستى بينم مى خواب دارم نكند: رسيد نظرش به ديد نمى

 روشبن فكرتبرين و   اب است بيدار شود، به كارش ادامبه داد. او دختبر مبردى ببود كبه مبثلاً      خو

 نداشت سواد شد كدخدا ادرش جاى به اردشير كه وقتى شد مى محسوب دهكده فرد ترين فهميده

. بگيبرد  يباد  سبواد  مبردم،  هاى نام خواندن حد در بايد شده طور هر به بود گفته و آمده مأمورى

 سوادآموزى به او ادر نزد در است كشاورزان كارى كه ايام بىرا  ه اائيز و زمستانما ش، اردشير

 .بود آورده دست بهرا  كدخدائى شرط و گذرانده

سلطانه ساعتى اس از غروب به خانه رسيد، زنى با عجلبه از نردببان ببه حيباط آمبد گفبت:       

بيا، بيا. در حالى كه اشت سبرهم   بوديم تو منتظر ايم سلطانه! ده، اانزده نفريم اشت بام جم  شده

 .رفت لابا نردبان از دوباره گفت بيا مى

با افكار عجيب گذرانده بود بيشتر كنجكاو شد به دنبال ابرى ببه   را  سلطانه كه طول آن روز

 بابا نه گفت مى اروين است جادوگر مرد اين گفت مى زهره بودند نشسته ها اشت بام رفت. زن

 سبرش  ببه  دانش، و علم گفت شيفته علم و دان، او شده. شيرين مى اسفنديار شوهرم است حكيم

 همين كه هم فردا اند خوابيدهرا  امروز مردها همه مانده زمين كارهامان همه كرده كارى ورهب 

 .دهند مى گوش او هاى حرف به و اند شده جم  غريبه دور به باز الآن همين شد خواهد طور

ز و رمزى در اين مرد باشد وگرنه مردان طوبى اين را سلطانه با خود انديشيد: هرچه باشد بايد

ايبدا كبرده اسبت    را  ز سر در بياورم. آن گاه گويى فكر بكرىرا هم احمق نيستند بايد از اينقدر 

 ارده اشت و رويم مى هم ما شب فردا كنى مى آمادهرا  ارده روى گفت: شيرين فردا به مسجد مى

 ر چه چيزى با خود آورده است.مساف اين ببينيم تا نشينيم مى

 .شوند مى جم  ايوان تو نشينند، نمى مسجد در كه ها شيرين گفت: آن

 .كن ب ، دورا  ايوان بزنرا  ارده يا داخل كشانيم مىرا  ها آن يا كند سلطانه گفت: فرق نمى

ا آن تب  نبدارد،  او ببا  م الفبت  ياراى مردان از كسى ب واهد سلطانه چه هر دانستند مى كه ها زن

 .است بهتر ايوان همان آرى: گفتند كرد گل شان روز در ايوان مسجد ننشسته بودند حس تفنن خواهى
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 شان ميان ض يمى و بزرگ ارده ديگر، طرف در ها زن اند مردها در يك طرف ايوان نشسته

 خودش ها دست از استفاده با است ناچار شود مجلس وارد ب واهد تازه كه مردى هر. است حايل

باز كبرد يبك موضبوع    را  به ارتفاع يك مترى ايوان بدون اله برساند. حكيم مسافر سر س نرا 

 و ب واببد را  شب آن خواست در نظر گرفته كه بي، از ساعتى وقت نگيرد زيرا او مىرا  م تصر

 داسبتان  موضبوع  خواسبت  مبى  تازه بود نگفته بي، اى جمله چند اما دهد ادامه خود راه به فردا

 نيز ها ما زنشروع كند كه زنى از اشت ارده گفت: بب شيد حكيم امشب را  آن شب انگيز خيال

 ...كه شنيدم طهماسب عمو از من ببريم فيس عالى حضرت بيانات از ايم آمده

 مسافر به مرد بغل دستى خود يواشكى گفت: اين ضعيفه كيست؟

 سلطانه است. -

باشبد  »ول از زبان كدخدا شنيده ببود  ا روز كرده فكر سلطانه مورد در تر حكيم باهوش اي،

 كنبد  مبى  فبرق  ديگبر  هاى زن با زن اين لابد: بود آمده ذهن، به «دهم به سلطانه مىرا  فردا آب

 .مردهاست رديف در نام، كه است خود اقتصادى امور و زندگى مالك

سلطانه آن روز اي، عمو طهماسب رفته بود: عمو بس است اين همه خبواب چبه سبودى دارد    

 كرده؟ مجذوبا ر مردان شما كه است آورده اش بگو ببينم اين غريبه چه چيزى در چنته

. دهبد  مبى  خببر  ها طهماسب دست به چشمان، كشيد گفت: اوه... از زمين و زمان از آسمان

 .فهميد مى بهتر اورا  حكيم س نان نيست ادرت مرحوم كه حيف صد! سلطانه

 برايم بگو.را  هاي، حرف از تكه چند گفت آخر چه مى -

 ...بودند او نوكر و نديم برادران هفت شاهزاده، بود اسر يك ماه گفت مى -

 !؟...انداخته زندگى ازرا  شما ها عمو طهماسب غريبه با همين خيال -

 اتفاق لابد كنيد خيال هرچه گفت حكيم نيست؟ خيال ها اين گفت اسفنديار هم مثل تو مى -

دم نيست. و حكيم دليبل هبم آورد از گنببد دوار، از صبداى     ع كه ذهنى وجود وگرنه است افتاده

 ار عشق، از اين چيزها گفت.عشق، يادگ

تحت تأثير گذاشت، گفت: و اللّه سبلطانه مبن   را  سلطانه خنده تمس رآميزى كرد كه ايرمرد
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هم امروز خوب ن وابيدم هر چه خيال كردم ادرم كدخبداى طبوبى ببود و مبن ابس از مبرگ،       

 نمياد مرد ينا به اما. است كدخدا اردشير هم هنوز كه بينى يزى تغيير نكرد مىچ ام، كدخدا شده

 .باشد گو دروغ كه

 كنبد  بدب ترا  طوبى مردم خواهد سلطانه با شنيدن اين س ن با خود گفت اين مرد كلّاش مى

 دو فكبر  در تنهبا  ابس  رود مبى  ما ده از صبح فردا او گفت مى شيرين كه رسيد ذهن، به فوراً اما

 روز استراحت بوده است. برخاست و از اي، عمو طهماسب رفت.

 عمبو  از مبن  بببريم  فبيس  عالى حضرت بيانات از ايم آمده نيز ها حكيم امشب ما زن بب شيد

 كبرده  فكبر  چه هر هم او. شود مى واق  آن كنيد خيالرا  چه هر ايد فرموده كه شنيدم طهماسب

 .ب وريد شام تان تا با خيال دهيم نمى شام شما به امشب نشده شود كدخدا

 .ايم اخت با خود گفت: عجب ما هم رقيب داشتهكدخدا سراسيمه نگاهى به طهماسب اند

 كبس  هبر  ببه را  بهبا  گبران  گوهرهباى  اين كه اند حكيم گفت: بزرگان كاملاً به جا فرموده

 :نگوئيد

 گفت آن يار كزوگشت سر دار بلند
 

 كبرد  جرم، اين بود كه اسرار هويدا مى 
 

 تبر  لغبوى  مسبافر  لحن) ستقبلم به نه بودند ماضى به ناظر حقير من س نان ام من اين طور نگفته

 «اعيبان  عالم» در كه است آن به بسته كس هر آينده( كند مى صحبت خبره يك با گوئى بود شده

 ببه  چبه  هر دور هاى گذشته به ج را گفتم شود، نمى هم عوض است گرفته چه خلقت از قبل و

 ايد؟ شنيدهرا  نن آيد حتماً رخ داده است. آن گاه رو به مردم كرد: شما نام افلاطوتا خيال

 :هست ما هاى اسفنديار گفت: بلى در ترانه

 اى روزگببار اببر جفببا
 

 وى دهببر خببالى از وفببا 
 

 گل ارورى نازش دهى
 

 آخر به سر خاك، دهى 
 

 قصر سليمانت چه شبد 
 

 افلاطونت اوسبيده شبد   
 

 ون يك حكيم بزرگ بوده.افلاط كه دانيم مى

 يبك  ماننبد  سبپس  كبرد  خيبال  اول نهاد؟ ناب چطورىرا  حكمت، او دانيد حكيم: احسنت مى
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 چبه . نهباد  آن اايه بررا  حكمت، سپس فرمود تنظيم و ترميمرا  آن كاست و كم زبردست معمار

اينجبا چنبين    در كبه  است من از اشتباه بلى ،«تذكار» از نه و آوريد مى در سر «مُثل» از نه بگويم

 ايد؟ شنيدهرا  ارسطو نام ام، گفته هائى حرف

 .ام فت: بلى شنيدهسلطانه گ

 اسبت  فهميده و عاقله زن هم خودش فهميد كدخدا گفت: ادر سلطانه باسواد بود چيزهايى مى

 .ب واند تواند مى مه را قرآن

نه كه غلط اندارد، بل كه همه را  حكيم گفت: ارسطو نيز طور ديگر خيال كرد مُثل افلاطون

 .كرد جم  «عقل» ده بهرا  ها آن

 ده ببه  تببديل را  چيز ها شت يا دهه را اختيار آدم است كه چهار چيز سلطانه گفت: مگر در

 .؟...كند

حكيم گفت: در عالم مجردات چنين چيزى ممكن است مجرد كه ماده ندارد، عبدد و كثبرت   

نُه فلك تصوير كرد كه را  و نُه تاى ديگر« صادر اول»را  يعنى چه...؟ و ادامه داد: ارسطو عقل اول

 .اند شده كوبيده فلك به كه هستند اى نقره اىه اين ستارگان ميخ

 آن هباى  نديمه ستارگان و دختر، خورشيد و اسر، ماه ايد سلطانه گفت: شنيدم ديشب فرموده

 .هستند دو

بر نامحرمان نااهبل  را  اسرار اين بايد چرا خورم مى تأسف هم باز: گفت روئى حكيم با ترش

 همبه  نبه  ام ببا برخبى سبيارات گفتبه    را  و خورشبيد  با هفت ببرادران را  هويدا كنم، من تنها ماه

 .را ستارگان

 نظريه مطابق كهرا  خورشيد و سروده افسانه گذشته شب كه دانست اما حكيم مسافر بهتر مى

 .است كرده معرفى دختر يك بعنوان است چهارم فلك در ارسطو

 .گوئيد مى تا 9 شما آسمان، هفت خوانيم سلطانه گفت: خيلى خوب، اما ما در قرآن مى

 .است عرش نيز نهمى و كرسى حكيم گفت: هشتمى

سلطانه گفت: مگر عرش براستى يك سرير و ت ت است كه خدا روى آن نشسته باشد ابدرم  
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 .كاينات بر خدا سلطنت و حكومت يعنى خدا عرش گفت مى

 انمي آشتى اين در كه دانست مى حكيم اما. نفهميد او هاى ديگر سلطانه چيزى از ادامه حرف

 ايد شنيدهرا  او امثال و بايزيد نام حتماً: داد ادامه است، كرده مالى ماست كاملاً ارسطو و افلاطون

 معبراج  شبهود  و كشبف  ببال  دو ببا  خيال عالم در و نشسته خانه در همگى اند رفته معراج به كه

 .اند كرده

 نيز اين گونه بوده...؟!( همگى صلوات گفتند) سلطانه گفت: معراج ايامبر

ها، مثل آن درختان، اما  حكيم گفت: درست است هر معراج با معراج ديگر فرقى دارد مثل ما

 ايد بالاخره از يك سنخ هستند، سپس برهان ديگرى بر اهميت و اصالت خيال آورد: مگر نشنيده

 .شود مى تبديل واقعيت به خيال آن سپس كنند عى خيال مىموضو در اول مبتكران و م ترعان

ا خود گفت: رد يا قبول س نان اين مرد نياز به تفكر دارد آخ اى ادر جاى تبو خبالى   سلطانه ب

 ببه را  شبان  خيبال  كه است م ترعين همت اين زيرا بود كشكى دليل، آخرين اين كه دانم اما مى

 ببه  نياز اس ببرى تشريف خواهى يدم فردا صبح مىشن حكيم: گفت سپس. كند مى تبديل واقعيت

 خطباب  گاه آن. خوابد مى تو كنار در اسفنديار بروند سركار بايد فردا هم ها اين دارى استراحت

 .ب وابند بروند همه كنى؟ درست جلسه دوباره نشستى كه: گفت اسفنديار به

خود گفت: اين زن اس از مبن   حكيم احساس كرد كدخداى واقعى سلطانه است نه اردشير، با

را  مروتبى اسبت آببروى مبن     ت: گمان نكنم، زن ببا به دنبالم صفحه خواهد گذاشت، اما فوراً گف

 .برد نمى

برداشت و از دهكده را  صبح است آفتاب تازه طلوع كرده است مرد مسافر عصا و خورجين،

 طوبى رفت دو چيز بر جاى گذاشت تعطيلى دو روز كار مردم و درگيرى مداوم كبه آيبا مسبافر   

 .شد ده بود سلطانه وارد اين درگيرى نمىگفته يا دروغ، همان طور كه حكيم اي، بينى كر راست

مردم ده، زن و مرد مريد حكيم مسافر، شده بودند گرچبه در تبيبين مكتبب او    مرگ گلپناه: 

ياد گرفتند ماضى، مستقبل، حال. را  دچار اختلافهاى اساسى بودند، با گذشت زمان معناى چند لف 

 تنهبا  خيبال  گفبت  مبى  يكى. گفت اما عمو طهماسب هميشه به جاى عقول عشره عقول كشره مى
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 مثمرثمر هم نزديك ماضى گفت مى ديگرى. شود مربوط دور ماضى به كه شود مى واقعيت وقتى

 هبا  آن وقبت  همبان  كبرد  مى ت يلرا  عشره عقول ارسطو كه وقتى مگر گفت مى يكى آن. است

آرزوى ت يل مربوط به حال نيز كافى است. به ويبژه عمبو طهماسبب كبه در      اس نداشتند وجود

 ايبام  و گذشبت  مباه  چند. شود شامل نيز آينده به حتى مسئله داشت دوست سوخت كدخدائى مى

 .رسيد فرا كشاورزان كارى بى و زمستان

وقتى  داد مى فورى نتيجه بستر يك در داد نمى نتيجه وقت هيچ اگر طوبى مردم اردازى خيال

 نبديمان  همه با رسيد مى ماه شاهزاده حضور به و شد كه زن يا مرد طوبائى سوار بر بال ت يل مى

 او ببا  ببانو  خورشيد شمار بى انكنيزك ميان در طور همين و داد مى دست او گانه هفت نوكران و

 دادى، دسبت  نبامحرم  ببرادران  هفبت  ببا  چبرا  تو گفت مى زنى به كسى اگر و كردند مى معانقه

 ومحرمبی   چبه  هسبتى  قتطري اوج در كه وقتى است خام هاى زمينى مال شريعت داد جواب مى

 رو آسبمانى  گلرخبان  ببا  چبرا  كه گشت مى واق  اعتراض مورد مردى اگر همچنين. نامحرمى چه

 .داد مىرا  جواب همان است كرده بوسى

ابر  را  هكبوز  ببرو  گوهر: گفت دخترش به خطاب كرد گرم مىرا  همسر عمو طهماسب تنور

 .رسد مى سر ايرمرد الآن است ظهر سر كنم، درست چائى ادرت براى تنور روى خواهم كن مى

 كنبار  در كبه  جبوب  سبر  ببه  برداشت رسيد سانت مى 50كه قدش به را  گوهر كوزه بزرگ

 راسبت  دست و دسته بر چپ دست خوابانيد زلال آب روىرا  كوزه و رفت داشت جريان مسجد

 ببا  آن روند هواى شد مى وارد كوزه دهانه به آب. شود ار كوزه كه آورد ىم فشار كوزه بدنه بر

 .شد مى خارج مرغ، ت م اندازه به حبابهايى و قورت تا قور

نيمه حجم كوزه ار شده بود كه چشم گوهر به عكس خود در روى آب افتاد، حيف كه قورتا 

نيمبه ابر از آب   را  داد. كبوزه  مبى  نشان معوج و كجرا  او چهره و كرد قورت هوا ايجاد موج مى

كنار انجه ااي، زمين گذاشبت و دو  را  نشسته بود ته كوزه بيرون كشيد همان طور كه چمباتمه

: انداخت خود عكس به نگاهى گشت صاف آب رفتند كنار ها دستى به دسته كوزه تكيه داد. موج

 .كنم ازدواج زودى به بايد رسيده سالم و سن
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 خيبال  ببه  تبر  جبدى  و تبر  شور جوانى به رييا وادارش كرد به ياد س نان حكيم افتاد عميبق 

 خانبه  گوشبه  در شبد،  حاملبه  ببالاخره  گذاشت سر اشترا  عروسى جشن كرد ازدواج داخت،ار

 آبباد  شباد  دهكبده  ببه  كسبى  فبوراً  بريبد  مبى را  امان، زايمان درد كردند، اهن براي، رخت وابى

 او ماماى منحصر به فرد چندين دهكبده ببود هبر    بيايد، دهات آن ماماى صنم گل ننه تا فرستادند

 ايبد  ادب بى تان همه اما ام بريده منرا  تان همه ناف: گفت مى ديد مىرا  رانوقت دختران و اس

 .كنيد نمى حف  بايد كه چنانرا  من احترام

ننه گل صنم رسيد كودك به دنيا آمد ساق و سالم. عمو طهماسب نيز به خانه دخترش آمبد و  

 دنبال به روزى كه بود شده ساله دو شد گلپناه گذاشت. گلپناه به سرعت بزرگ مىرا  نام كودك

 .شد خفه و افتاد مسجد كنار جوب همان در و دويد اى بزغاله

 كبه  انبدازد  دوش ببه  برداردرا  كوزه خواست گريست هاى هاى بغس در گلوى گوهر تركيد

 و زنبد  دو دستى بر سر و سينه مى گوهر. شكست و برخورد جوب كنار درخت به ار نيمه كوزه

 ...و پناهمگل واى اسرم، واى: گويد مى

 مادر به استقبال، دويد: اى واى خاك بر سرم، چه شده؟ كوزه كو؟

 .شد خفه جوب در گلپناهم مرد اسرم سوزد مادر نگو كه جگرم مى -

 كدام اسر؟ كدام گلپناه؟؟. -

از اول تا آخر گفت كه مادر نيز در كنار او كز كبرد كبه   را  گوهر هق هق كنان تمام داستان

گلپناهم. عمو طهماسب خسته و كوفته از سر مزرعه آمده به خانبه رسبيد او   واى نوه عزيزم واى 

 ...واى ام هم كنار آن دو نشست واى بچه

 باببا  كبه  داشبتند  اعتبراض  خبود  دل در آنبان  از بعضى گرچه گفتند تسليت آمدند ها همسايه

 .دايوند مربوط بوده اس مطابق نظر مبارك حكيم به واقعيت نمى آينده به گوهر ت يلات

 و عجيبب  عقايبد  مشباهده  براى هم تعدادى و تسليت براى اى عده نيز مجاور هاى از دهكده

 كبه  آنان براى هم بود، مردان از ار آن حياط و زنان از ار خانه داخل آمدند مى طوبائيان غريب

هم براى ديگران فرصت خوبى بود كه دو سه روز به بهانه  و داشتند باور مسافر، حكيم مكتب به



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   265
 

 هرچبه  بودنبد،  گريسبتن  ببراى  اى گلپناه دور هم باشبند ببه ويبژه زنبان كبه دنببال بهانبه        مرگ

 امبروز  كبه  حيف. آوردند مى در عزا از دلى كردند مى گريه مادرش و گوهر همراه خواستند مى

 .شد خواهد تمام مجلس اين و است سوم روز

 مبردى  آيد، مى آباد دشا كدخداى رشيد عمو كه فهميدند همه رسيد گوش به اى ناگهان شيهه

 هبوا  دررا  آن فبوراً  اسفنديار انداخت دست، ازرا  لگام شد اياده اسب از گرا واق  قاط ، دل، قوى

 .كند فرار كدخدا اسب مبادا كه قاايد

 د.شوي جم  همه: كشيد نعره شد حياط واردنظامی  هاى رشيد با گام

 آرام آرام رشبيد  زدنبد،  رهدايب  او دور ببه  ندهبد،  گبوش  او حبرف  به توانست مگر كسى مى

 در زنبان  همبه  كه كرد بام اشت به هم نگاهى كرد وارسىرا  مردان يك يك صورت و چرخيد

 يبك را  ها طوبائى اگر مردم اى: گفت كردند، مى تماشارا  حياط داخل و بودند شده جم  جا آن

 جمب   ايبد؟  دهدا دسبت  ازرا  تبان  ما مردم فيروز، عجم و شاد آباد چرا عقلش كرده احمق رهگذر

 گبوهر  از حاضريد شما از يك كدام گويم مى دهكده سه هر جوانان به اللّه يارا  بساط اين كنيد

 .بگوئيد نكنيد شرم كنم تبديل جشن بهرا  ماتم اين بايد من كنيد خواستگارى

 دو سه جوان دست بلند كردند.

انت باب  را  سه جوان آن گاه رو به سمت زنان كرد گفت: بايد گوهر بگويد كدام يك از اين

 .؟...كند مى

 ذهبن،  از فبوراً  شبد  تببديل  آرام سكسبكه  و هبق  هق به اش گوهر با نظاره اين برنامه، گريه

 .نباشد گلپناه مرگ نيز آخرش كند خدا ايوندد مى واقعيت به ت يلم آها: گذشت

 كدخدا دوباره فرياد كشيد: گوهر جواب بگو.

 دهكده فيروز نشانه گرفت. به سوى برزو جوان اهلرا  گوهر انگشت،

 كدخبدا  كنار در اش كدخدا گفت: مبارك است كدخدا اردشير نيز براى خالى نبودن عريضه

 .دادند سر است مبارك فرياد هم با مردم همه ايستاد، رشيد

ماً گلپناه بگذار و ببه  راحت كدخدا رشيد گفت: اسرم، برزو وقتى كه اسرت به دنيا آمد نام،
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 .نكن اعتنا دازىار خيال هاى خرافه

برزو نيز چنين كرد. اما گلپناه در دوسالگى كه همراه مادرش به خانه ادربزرگ، آمبده ببود   

 .مرد و افتاد جوب همان در و دويد اى دنبال بزغاله

 

 و فنّى در حديثي مباحثه علم

 کشف و شهود

 مانند بزرگ ىفقه حكم يك مثلا تا بريم مى كار به زيادى هاى قانون در فقه معيار، قاعده و

 ضربه يك يا تيمم بودن ضربه دو يا و ظروف شستن مانند فقهى كوچك حكم يك يا و «قصاص»

 .كنيم صادررا  آن بودن

 علم سه كه است حياتى و ارزشمند ها اين قوانين و معيارها آن قدر براى ما مهم و دقت در آن

 :ايم ص ايجاد كردهخا

امنه و ايچيده است كه دست يابى ببه ت صبص در   اين علم آن قدر ارد «:اصول فقه»علم  -3

 حجبت  مباحث خواه و الفاظ مباحث خواه) اصول علم. است تر آن از همه علوم حوزوى مشكل

 كبه  كنبيم  تمسك استصحاب و برائت به توانيم مى وقتى چرخد مى «حديث» محور به همه( آن

 ليف مسئله در عرصه حديث روشن شده باشد.تك

مروز توسعه يافته به صورت كاملا يك علم در آمده است كه ت صبص  ا كه قواعد فقيه: -2

 .زند در آن شانه به شانه ت صص در علم اصول مى

 هزاران سند در كه ها ش صيت همه آن بيوگرافى در ت صص و شناسى رجال علم رجال: -1

 صص در معيارهاى رد يا قبول يك ش صبيت و تعيبين طبقبات تباري ى     ت نيز و اند آمده حديث

 .وسي  بس و دقيق بس است علمى... و ها آن

در تيمم صادركنيم. اما را  متحمل شويم سپس يك حكمرا  بايد زحمت طاقت فرساى اين علوم

خبدا ببا خلبق، توحيبد،      رابطه در اصول دين، در الهيات، در معرفت خدا و كار خدا، در شناخت

، معاد و جسمانى بودن يا مثالى نبوت، امامت، ولايت تشريعى، ولايت تكوينى، روح، جسم بزرخى



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   255
 

 ابذيريم،  بى معيار و قاعده مبى را  بودن معاد، خلقت بهشت و دوزخ و... هر حديث جعلى بى سند

 !است؟ غفلت چه اين

تيمم بر توحيد رجحان يافته است؟ چرا تيمم از الهيات برتبر شبده اسبت؟ آيبا      چه شده است

و جوكيان هندى ايروى كنيم اما در ازدواج اين  اجازه داده است در الهيات از ارسطو آورنده قرآن

نداده است؟ چرا مسبائل ازدواج از مسبئله الهيبات مهمتبر شبده اسبت؟ در تبيمم اجبازه         را  اجازه

در مسبائل   امبا  ببزنيم  حرفبى  هبا  آن در ت صص بدون و فوق علوم زحمات تحمل بدون اند نداده

 !؟!؟!؟.كنيم ايروى ناكسى و كس هر از اند اصول دين مجاز كرده

مگر ننگ است، مگر عار است كه اعتراف كنيم متون تفسيرى كه براى قرآن نوشته شده فاقد 

ارزش لازم هستند. ننگ و عار اين است كه حتى يك تفسير با اصول و معيارى كبه در تبيمم ببه    

 هبو ايم، داده ارزشرا  كسى هر از نظريه هر حديث، هر ايم، ننوشته( ببريم بايد و) بريم كار مى

 جبواب  در هبا  بعضبى . ديگر سواد بى و مسؤل غير فرد هر و سدى عكرمه، قتاده، يهودى، منبه بن

 .نداريم حديث كافى قدر به تفسير و الهيات براى: گويند مى

به متون مراجعه كرديم و با كم بود حبديث روببه رو شبديم ايبن قبيبل       اولا: كى براى الهيات

 مگبر . خبورد  مبى  خباك  قفسبه  در شبان  مجلبدات  و مانبده  مجلبدات  خلال در ما هاى حديث

 جوكيباتى  و ارسبطوئى  ابردازى  الهيبات  مشغله و شيعى غير تفسير بستر در اردازى تفسير مشغله

بايد به تفسير  كه آيد مى يادمان به اصلا مگر! ؟.شود ارداخته شيعه احاديث به كه دهد مى اجازه

 شيعى و معيارهاى شيعى بپردازيم؟!

 است چنين واگر. برداريم آن سوى به قدمى رسد چه تا كنيم احساس نمىرا  اساسا چنين نيازى

 كبه  شبود  مبى  بحارالانوار برعليه يورش و هجمه همه اين چرا( نيست چنين كه) هست كمبود و

 كبه  درحالى! كند؟ تفسيريات بحث نمى و الهيات در بحار مگر هست آن در ضعيف احاديث چرا

 بايبد  و دارد هبم  ضبعيف  هباى  حديث است آوردهرا  مقبول و حسن و صحيح احاديث همه بحار

 .كند جم  نيزرا  ضعيف حديث است موظف اس دارد مه را «منب » عنوان بحار زيرا داشت مى

چيست؟ كه در غدير طنبين   «اليوم اكملت لك  دينك » دهد ثانياً: آيه قرآن كه ندا در مى
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 آيه اين( نعوذبالله) آيا اند؟ كافى شما براى اهل بيت انداز شد، مگر غير از اين است كه قرآن و

 .باشد؟ يونانى ارسطوئيات و هندى جوكيات سوى به گدائى دست اش نتيجه كه است؟ لغو

شگفت است: از جانبى بحار و مجلسى س ت تحت فشاراند و بى رحمانبه ببل ناجوانمردانبه    

 جعلى حديث هر يگرد طرف از هست بحار در هم ضعيفى هاى حديث مثلا كه شوند كوبيده مى

 الحلقوم، حترا كه اذيريم مى چرا و چون بى تنها نه نوين گرائى خرافه اين و تصوف دربارهرا 

 .ايم كرده

قاببل بحبار   م در مبه ه رازيب  است مشكلى كار مجلسى و بحار از دفاع امروز دانند همگان مى

اهبل  »، «شناسبى  وامحتب »اهل قاعده، اهل قانون، مت صص در علم رجال، سندشناسى، مت صبص در  

، اهل تش يص حديث صحيح از حديث حسن، حديث مرسل، مضمر و مت صبص  «تعادل و تراجيح

 اين و گوهرها درياى اين) بحارالانوار بيائيد آهاى كه شوند مى« علم رجال»و « اصول فقه»در علم 

 فتصبو  متبون  ببه  كبه  نوببت  امّبا . دارد هبم  ضبعيف  حديث تا چهار( شيعى عظيم المعارف رةداي

 حبديث  هبر  كند مى گل اردازى، خيال و سازى معجزه در مان( !) دينى احساسات وقتى رسد، مى

 داشته «قصارى» آهنگ يك و باشد عربى عبارت يك است كافى اذيريم مى كوركورانهرا  جعلى

 ببر  تبليغى غوغاهاى و هياهو همه اين .باشد مردمى هاى شبيه ضرب المثل يا قصار كلمات شبيه و

 ببه  شبيعه  نيباز  عبدم  اثبات بحار، نوشتن در مجلسى انگيزه كه است آن براى مجلسى و اربح عليه

 .دواست آن رد براى بحار گانه ده و صد مجلدات اساساً و است هند، و يونان

 ضبعيف  و مبدرك  ببى  و جعلبى  هباى  در متون تصوف و عرفان اصطلاحى، آن قدر از حديث

 موضبوع  كبه  متبونى  يافبت،  صحيح كاملا حديث كي توان مى ندرت به و كمتر كه شده استفاده

 .است الهيات شان بحث

اما صوفيان قديم و صوفيان نوين دليل محكم و برهان قاط  براى اين كارشان دارند. اگر كسبى  

ده بى سند است، جعلبى اسبت. فبوراً جبواب     كر تمسك آن به الدين بگويد فلان حديث كه محى

 .است دريافتهرا  حديث اين صحت شهودش و كشف با اكبر شيخ كه شنود مى

يبك امبر   ( آن هم به فرض صحت كشف، به فرض صحت ادعاى ش ص) كشف و شهود :اولاً



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   251
 

 ايبن  و. ندارد عقيدتى ارزش هيچ بل آورد كاملا ش صى است و براى ديگران نه تنها مسؤليتى نمى

 .است شناسى اصل اجماعى مسلمانان مت صص در علم شناخت

 كشبف را  جعلى و سند بى هاى ميشه صحت حديثه راهود كننده چجناب كاشف و ش ثانياً:

 !؟!شوند؟ نمى نائل او كشف افت ار به صحيح هاى حديث چرا كند مى

در متن همين كتاب خواهيم ديد كه كشف و شهود حضرات چيسبت و چگونبه اسبت،     ثالثاً:

 از ابس  كبرده  ىبازرسب  ببل  ديدن هستى جهان هاى گوشه همه از و رفته معراج به كه الدين محى

 حبديث  مطبابق  و اسبت  چسبيده بطلميوسى و ارسطوئى هيئت به دستى دو ها آسمان از مراجعت

 :كند مى تقسيم خطاب بن عمر و ايامبر ميانرا  خدا اعطائى علم «لبن» جعلى

ببه  را  فرمود: در خواب ديدم كه ظرف شيرى به من داده شد از آن خوردم و بقيبه  ايامبر

 به علم تعبير كردم.را  آن شيرعمر دادم خورد و 

 ببا  اباورقى  در فارسى شرح نويسنده و. نكرد تعيين خود براى جانشينى ايامبر: گويد يا مى

 اسباس  ببر  اكببر  شيخ كشف مورد اين در: كه كند رد مىرا  زار احتياط آنه با و ااچگى و دست

 .است بوده او ذهنيت

سمانى توان ابرواز دارد امبا در كشبف    اين چه كشف و شهود است كه شهپر اروازش در هر آ

 ببا  هميشبه  البدين  محبى  كشبف  دستگاه چرا! شود؟ فلج مى وصايت، خلافت و جانشينى على

 سبروده  وجود با كند تاييد مىرا  ليغاتى دربار معاويه هم آهنگ است و محصولات آنتب دستگاه

 كبه  اران،بب  آمبدن  ببراى  رسبول  حضبرت  ببه  او توسبل  ماجراى در ابوطالب حضرت «لاميه»

 هفبتم  قبرن  در البدين  محبى  جناب نكردند، انكاررا  آن هرگز نيز( ابوجهل حتى) قري، مشركين

 ببه  كبه  اسبت  كشكى كشف اين. كند كشف مىرا  و با كشف و شهودش كفر ابوطالبن از هجرى

 سباير  ماهيبت  از نشبان  و خبورد  مبى  اهبل بيبت   دشبمنان  ساير و ناصبيه فرقه و معاويه درد

 .دهد مى او كشفيات

 بر اش ان عمومىجري كه كتابى «است داده من به خواب در ايامبررا  فصوص» گويد او مى

 ابوطالبب  آل و ابوطالبب  ببه  فحشنامه اش خصوصى جريان در و است اهل بيت و قرآن عليه
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 .است( نعوذبالله)

سال رودخانه كشف و شهود حضرات توفنده جريان دارد اما يك كشبف   2655چرا در طول 

 ايبن  از مبورد  ها است كشف و شهودشان كه ده درست نبوده و نيست؟!!! به نف  آل رسولشان 

 يبك  حتبى  خطاست از محفوظ و معصوم كرد، خواهيد ملاحظه كتاب اين دررا  ها كشف گونه

 .نكردند هم اشتباه اهل بيت نف  به بار

 از مبراد  رآنقب  در كبه  دانبد  نمبى  اما كند كشف مىرا  كاشفى كه اعماق جان جهان و هستى

چيسبت و كيسبت و چبه فرقبى ميبان ايبن الفباظ و        « عزيز مصبر »و « مصر ملك» مصر، فرعون

 كاربردشان هست، كشف، چه ماهيتى دارد؟

نق، بس موثرى در اي، ببرد اهبداف صبوفيان    « حديث قدسى»عبارت زيباى  حديث قدسى:

 و بهتبرين  كبه  كننبد  مان مبى قديم و صوفيان نوين داشته و دارد. مردم با شنيدن اين عبارت زيبا گ

 حبديث  عنبوان  صبوفى  غيبر  واعب   يك اگر حتى. شنوند مىرا  حديث مستندترين و ترين محكم

 عمبل  «خطاببه  فبن » قواعبد  از يكى به عملا بياورد زبان به تريبون اشت يا منبر بالاى دررا  قدسى

 .است «دليل» كه حديثى از نه است، جسته بهره آن از و كرده

 .گذارد اهل علم نيز تاثير مى خودآگاهاين عبارت در خودآگاه مردمى، در نا علاوه بر تاثير

است و در اعتقاد شبيعه   حديث قدسى چيست؟: قرآن كلام خداست و حديث كلام ايامبر

از قول خدا نقل كند ايبن  را  يك س ن است. اما اگر ايامبر كلام امام نيز عين كلام ايامبر

 .نامند حديث قدسى مىرا  منقول

 و به عبارت ديگر: كلام خدا به دو صورت به ما رسيده است: قرآن و حديث قدسى.

 قدسبى  حبديث  شبوند،  آن س نانى كه خداوند به رسول گفته اما جزئى از قرآن محسوب نمى

امام  :«الذهب سلسلة»ث حدي مانند دارد،را  وىرا نق، ايامبر خود قدسى حديث در. است

او نيبز از رسبول    على از ...و نيز از ادرش و او نيز از ادرشفرمود: شنيدم از ادرم ا رضا

كلمة لااله الاّ اللهّ حصنى فمن دخل حصنى اَمِن ممن  كه فرمود: خداوند فرمبود:   اكرم

 عذابى.
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، يعنبى در عينيبت وقبوع    آن امها واقعيهت  آن چه به شرح رفت حقيقت حديث قدسى اسبت  

رشان مستند است و از ميان مستندها چقدرشبان  خارجى، از اين نوع حديث چند تا داريم؟ و چقد

؟ در مناب  حديثى سنّى و شيعى تعداد احاديبث قدسبى خيلبى    -قابل قبول و چقدرشان مردود است؟

فقبط همبين   ( شبيعه و سبنى  ) كم و بس نادر است و شايد تنها حديث قدسى مورد اجماع مسبلمين 

باشد از نظر شيعه مردود است و يبا  باشد، و بقيه يا اگر از نظر سنى صحيح  سلسلة الذهبحديث 

 شبيعى  يبا  سبنى  مت صبص  فلان خدشه مورد يا و كنند اگر از نظر شيعه صحيح باشد سنيان رد مى

 .است گرفته قرار

اما مناب  تصوف قديم و نوين ار است از احاديث قدسى ادعائى، در موارد زيادى براى ادعاهاى 

 «انبا » يبا  «عببدى » يا «آدم يابن» لف  با معمولا هك اند بى دليل شان فوراً يك حديث قدسى آورده

 .شوند مى شروع

 كننبد  تصوف است معدنى كه هر چه مصرف مبى « نون دونى»به اصطلاح عوام حديث قدسى 

 .ديد خواهيمرا  هايى نهنمو كتاب همين در. ندارد تمامى

 اقتضباى حبال  »ساز صوفيان حضرت خضر است اگبر در محفلبى   يكى از مستندات كار خضر:

سب ن آورده شبود امبا مبدرك حبديثى       ايجاب كند كه منب  و استنادى براى« مجلس و م اطبين

را  رخضب  برو حال. آيد و اخذ مطلب از او به ميان مى« ملاقات با خضر»وجود نداشته باشد فورا 

 تحقيق كن.را  ايدا كن و حقيقت مسئله

ردى ببا واقعيبت   مدرك و مستند ديگر تصوف، خواب اسبت. خبواب ديبدن در مبوا     خواب:

 .شود مى «احلام اضغاث» مصداق موارد اكثر در و شود مصادف مى

 نبه  و شبيعه  اجمباع  فقبط  نه اجماعاً، است «حجيت» فاقد رييا ترين صادق و ترين اما صحيح

شيعه و نه اجماع اهل اديان بلكه اجماع، جمي  بشريت در طول تباريخ و در عبرض    و سنى اجماع

فيان. اگر صوفى اى مدعى شود كه در خبواب ديبده اسبت كبه صبوفى      جغرافى دنيا، حتى خود صو

 ؟-نمايد مطالبه او ازرا  سكه تواند ديگر يك سكه طلا به او بدهكار است آيا مى

چيزى كه در اثبات حقانيت يك حق به مقدار يبك سبكه ارزش و اعتببار نبدارد در اثببات      
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 !؟!شود ن قاط  مىمسائل مربوط به الهيات، نبوت و معاد برها اصول توحيد و

 آقا اين بدهم كه نيست دين: هم جا اين خواهد، گفته بود جان نيست كه بدهم اين آقا مال مى

ديبن آسبان امبا دادن سبكه      دادن اسبت،  دشوار مال دادن اما آسان جان دادن يعنى. خواهد مى مال

 س ت است.

 شبوند  متمسك مى نيز اشت سر هم به خواب« درس اخلاق»اخيراً بعضى از دست اندركاران 

 و بين، است شده قاطى قرو و بلبشو خيلى اوضاع. است آمده در قضيه شور ىراست به كه حدى در

 .است شده گم وسط اين در شيعى عقلانيت و سنج،

 در انحصار خود داشته باشبند، شبرايطى  را  صوفيان قديم و نوين براى اين كه اين ابزار كار ساز

 آن خاطر به اين. «نيست صادقه كسى هر ريياى». اند كرده تعيين بيند براى كسى كه خواب مىرا 

 اسبت  ديبده  خبواب  در كه باشد مدعى كسى اگر باشند داشته نجاتى راه تعارض مقام در كه است

نادرسبت اسبت. آيبا ببه خبواب خبودش ترتيبب اثبر دهبد يبا ببه             مرشد جناب افاضات ى همه

 اصبالت » و «مرشد خواب صحت اصالت» «اصل» به بايد موارد قبيل اين در. ؟-مرشد؟ هاى خواب

 .شود متمسك «خود خواب بطلان

 ايبامبر  يوسبف  از باشبد  داشبته  صادقه ريياى تواند در حالى كه مطابق نص قرآن هر كسى مى

ن ايامبر معصوم خداست و اين شاه ظالم و غاصبب كبه يوسبف در زنبدان     آ مصر، ملك تا گرفته

 اوست.

 اينك مستندات و متمسكات تصوف:

 .شود برخى از مسائل اين گونه حل مى -ى آيات قرآن.را تاويل به -2

 .شود مى حل چنين اين نيز ديگر برخى -.معدود صحيح هاى ى حديثرا تاويل به -1

فراموش نشبود مسبائل اصبول ديبن و الهيبات      ) برخى مسائل -تمسك به احاديث ضعيف. -8

 .گردد نيز بدين صورت حل مى( است

 ////////ث بى سند.استناد به احادي -6

 ////////تمسك به احاديث جعلى. -0
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 ////////براى مجعولات.« حديث قدس»استفاده از عنوان  -6

 ////////و ملاقات و دريافت مطلب از او.« خضر»استفاده از عنوان  -5

 ////////تمسك و استناد به خواب و رييا. -5

 مسائل از مسئله يك نداريم حق كه وتادىا شود مى اا بر «ثمانيه اوتاد» اين با تصوف ى خيمه

 .داريم اا بر ها آن بارا  تيمم

 

 بزرگانى که رفتند و برگشتند
 

 :اند گروه دو كنند رد مىرا  منتقدين كه ارسطوئيان وصوفيان

اينان نه  .را گروهى كه نه ت صص در ارسطوئيات دارند و نه آشنايى لازم با ماهيت تصوف -2

 .نمايند مى مشكل ايجاد دوم گروه براى بلكه كنند تنها دخالت بى مورد مى

 فبورا  ارسطوئيان كه است صورتى به شان انتقادات اما هستند علم و دان، اهل اينان از اى عده

 رد منقبولات  ببا را  كشبفيات  و معقبولات  شبما  كبه  كننبد  مبى  متهم بودن «نقل» اهل بهرا  ها آن

 .نيست درست اين و كنيد مى

ت و رفتارشان عين اسلام است امبا در مقبام احتجباج لازم اسبت افكبار      اينان درس راه گرچه

 با همان معيارهاى خودش رد كرد.را  طرف

سبال ابي، نقبل     6555سال اي، و از جوكيبات   1655از ارسطوئيات را  آنان كه اصول خود

 نيسبت  روزگبار  عجايبب  از اين. نامند مى منقولرا  اهل بيت علوم و عرفان فلسفه، كنند، مى

 .است اعجوبه بزرگترين لكهب

 :شوند در فلسفه و جوكى شناسان مت صص: اينان نيز به دو گروه تقسيم مى مت صصين -1

 از شبيعه  دانشمندان اكثريت و اند آنان كه هيچ وقت ايرو ارسطوئيات و جوكيات نبوده الف:

 .اند بوده اينان امروز به تا مفيد شيخ صدوق، كلينى

ال ارسبطوئيات و جوكيبات رفتنبد سبپس از آن بازگشبتند، از ايبن       آنان كه زمانى به دنبب ب: 

 :اند جمله
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 افكنبدن  ابى  صبدد  در ببود  كبرده  اعلام سينا ابن كه داند مى اى هر اهل فلسفه ابن سينا: -3

 .نداد مهلت، اجل اما گذاشت خواهد «مشرقيات»را  آن نام كه است ديگر اى فلسفه

 در. داد انجبام  «اسبفار » قالبب  در صدرا ملا كه بود همان سينا ابن مقصود گويند صدرائيان مى

 خيبال  مبلا صبدرا   و اسبت  فرد گراترين عمل و گراترين واق  مشائيان، ميان در سينا ابن كه حالى

 ن سينا از خيالات اشيمان شده و اسفار صدرا اوج ت يل است.اب هاست، آن فرد گراترين

نبان و از اسباتيد ببزرگ نظاميبه ببود از      افراد در فلسبفه يو  وى كه از متبحرترين غزالى: -2

را  راه براى همين توبه نوشت. اما گرفتار تصوف شبد. و را  «احياء العلوم»ارسطوئيات توبه كرد و 

 .(!) بپردازد« احياء دين»ى به راه چه از كه داد نشان الدين براى محى

 ديگبر  زمبان  و انديشبيده  كه زمانى طبورى مبى   ارواائيان در مورد ل تنشتين شيخ بهايى: -1

 او علمى حيات و بوده چنين نيز بهايى شيخ. دوم ل تنشتين و اول ل تنشتين: گويند مى ديگر، طورى

 و مكتبب  جبز  كبه  اى بود و دوره تصوف و ارسطوئيات علاقمند كه اى دوره است بوده دوره دو

 .نبود قائل ارزش بين، و مكتب هيچ به اهل بيت فلسفه

 :سرودرا  زير اشعار و گذاشت كناررا  ارسطوئيات ابتدا دوم ى شيخ بهايى در آغاز دوره

 اى كرده به علم مجازى خوى
 

 نشببنيده زعلببم حقيقببى بببوى  
 

 سببرگرم بببه حكمببت يونببانى
 

 دل سببرد ز حكمببت ايمببانى  
 

 در علببم رسببوم گببرو مانببده 
 

 2نشكسته زااى خود اين كنده 
 

مدانى كه استاد عرفان نظرى او بوده از متن شعرهاى بالا ايداست كه هنوز تحت تاثير افكار ه

اند اهل دانب، و هبوش ببه زببان     »نيز كنار گذاشت و كتاب را  قرار دارد. سپس علاقه به تصوف

 ببه  گباهى  نبوين  صبوفيان  و صدرائيان. است صوفيان بر اى نوشت كه رد جانانهرا  «گربه و موش

 و موش» كتاب و بالا اشعار اام شوند مى متمسك بهايى شيخ اول ى دوره از هايى جمله و كلمات

 .دانم نمى است؟ صداقت اين نام آيا. اندازند مى گوش اشت بهرا  «گربه

                                                
 اين اشعار شيخ بهائى زياد است علاقمندان به ديوان او مراجعه كنند. 2
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را  (ه س ت عاشق ارسطوئيات ببود ك) ملا صدرا بهايى شيخ كه بود دوم ى در همان آغاز دوره

 داماد رفت.ز سر خود وا كرد و او به اي، ميرا

 رفتبه  كه جوكى -ارسطويى راه از رسما «اقعهو ى تفسير سوره»وى در مقدمه  :ملا صدرا -2

 .كند مى توبه اصطلاح به و كند مى ندامت اظهار بود

ببا توببه خبود    ( كه نيست) ست باشديان در مورد مشرقيات ابن سينا دربر فرض ادعاى صدرائ

 .است كرده توبه خود فلسفه از صدرا خود كه بينند نمى مگر كنند صدرا چه مى

جبران كند، كتاب وافبى و  را  سعى بليغ نمود كه گذشته يز اس از توبهاو ن فيض کاشانى: -8

( مبلا صبدرا  ) زن، ادر توبه از قبل فيس ى توبه ظاهرا. نوشت انگيزه اين بارا  البيضا  محجةنيز 

 بوده است البته اين تقدم تاخر به طور دقيق معلوم نيست.

آلود اشبيمانى سبوزناك    با بيانى درد «قرّة العي »و نيز در كتاب « انصاف»او در ابتداى رساله 

 .دهد توضيح مىرا  خود

او در رد فلسفه ادرش موكدا گفته و نوشته اما معلوم نيست  :ملا صدراشيخ ابراهيم بن  -6

 آگباه را  او كه بود كافى ادرش ى اساسا زمان زيادى به دنبال آن بوده باشد. زيرا توبه فيس و توبه

 .است ويژه تحقيق يك يازمندن مسئله جزئيات و تاريخ. كند

 داننبد  مبى  نادرست و انحرافرا  رفته راه و كنند و اسرش و دامادش توبه مى ملا صدراخود 

 روال ايبن  دانيبد  مبى . انبد  چسببيده « كمت متعاليهح» به دستى دو امروزى صدرائيان حضرات اما

 .بگذريم... است؟ المثل ضرب كدام مصداق

او نيز اس از زمانى كه به دنبال ارسطوئيات و صدرائيات  :مهدى اصفهانى الله ميرزا آية -7

 و «الهبدى  مصبباح » هباى  كتباب  و گذاشبت  كنبار را  همه شد مت صص و استاد ها رفت و در آن

 .داد ادامه صدرائيان با نوشت و تا آخر عمر به مبارزه ى علمىرا  «الهدى ابواب»

حقيقبت و   -حقيقت و مجاز»بحث لطفا در اين مورد رجوع كنيد به م علامه طباطبايى: -3

 «.تعيين تكليف»و نيز به مبحث « خيال

شناس مثنوى است مجلدات بزرگى در اين مبورد  او شارح سر علامه محمد تقى جعفرى: -4
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 و اصبول  ببا  م بالف را  وجبود  وحدت 250 ى صفحه« شرح نهج البلاغه»نوشت اما در جلد اول 

 نوشبته  مافات جبران ى انگيزه بارا  البلاغه نهج رحش مرحوم آن اساسا است دانسته اسلام تبيينات

 .است كرده تصريح خود اشيمانى بر و است

 (خود بنده -کوچكتر از کوچكان -30)

 البدين  رفتند و بر گشتند اما ايروان صدرا و محىرا  راه ى اينزمان كه ديگر ش صيت ها و ده

 مببارك  رخ ببه  چيبزى  آنبان  اىهب  رديبه  از و كننبد  مى نقلرا  آنان اول ى دوره س نان هميشه

 .است ملا صدرا خود ى توبه انداختن گوش اشت به همه از مهمتر. آورند نمى

 شيعه و اهل بيت از اول با ژست خود بينانه و خود خواهانه به آزار صوفيان و ارسطوئيان

 ويبه معا عليبه  ببر  اقبدامى  امبا  برد سؤال زير بهرا  على جهادهاى خثيم ابن ربي  اند، ارداخته

 اميرالمؤمنين براى مروان آل و معاويه نف  به عدويه بعهرا جمله از گروه، و بصرى حسن. نكرد

مداوم كردند. سفيان ثورى و محمدبن منكبدر و گبروه شبان     هاى مزاحمت ايجاد بعدى امامان و

. كردنبد  در خراسبان نيبز رهبا نمبى    را  بودند. امام رضا امام صادق مزاحم امام باقر

 كشبيدند  حسبين  امبام  ويبژه  ببه  امامان عليه بر شمشير نياكان، كه طور همان دىكن اسحاق

 .بود عسگرى امام و هادى م اماممزاح

هميشه قيافه حق به جانب، ژست دانا به همه علوم، مبتهم كبردن ديگبران ببه ضبعف درك،      

، «معقبول »ا ر و... داشتند و دارنبد. توهمبات خبود شبان     ادعاى عقلانيت در عين موهوم ارستى و...

 ناميدند.« منقول»را  اهل بيت فلسفه و عرفان و علم

 از -معصبوم  امامان به دادن اندرز و اند صدد در هميشه شان ارستى خود ى صوفيان با روحيه

 هباى  زببان  نبي،  دچبار  و شبد  غايبب  كبه  زمان امام تنها. بودند -عسگرى امام تا على

 آسبوده  آنان زبان ،ني از نيز غيبت ى ارده تاش در حضرت، اما نگشت آنان ت اطبى و حضورى

 .ديد خواهيم كه است الدين محى برخوردهاى اش نمونه كه نگشت
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 تصوف و ولايت فقيه:

 ى يعنى ولايت ائمهرا  در اين كتاب ديديم و خواهيم ديد كه اادشاهان و صوفيان سمت امامت

، و هبم در  علمبى  توجيهات و نظرى عرصه در هم اند كرده تقسيم خودشان ميانرا  معصومين

 .تاريخ در شان زندگى عينيت و عملى ى عرصه

 ولايت به دو قسمت تقسيم شد:

 يبك  اادشباهى  شبكل  در يبا  و خلافتبى،  هاى كه در قالب امپراتورى حكومت ظاهرى: -3

 .شد داده شاهان به اسلامى، ممالك از ب ،

 د.كه به دامن سران صوفيه ري ته ش حكومت باطنى و معنوى: -2

 تقسبيم  قسم دو بهرا  ولايت -المقسم باسم القسيم تسمية -ناميدند «ولايت» را البته اين دومى

 .ناميدند ولايت نو ازرا  دوم قسم و كردند

در عينيت تاريخ، دو جريان فوق يك تعامل قوى و مستحكم با هم داشتند. تعامل مباهوى كبه   

به قرارداد كتبى. و اين تعامل مباهوى آن قبدر    نه به قرارداد شفاهى و ميز مذاكره نياز داشت و نه

نياز متقابل به همديگر آن قدر اساسى بود كه فرد و افراد هر كدام از ايبن دو گبروه    و نيز محكم

را  خودش و گرفت از دست كسى مىرا  نداشتند. اگر كسى سلطنت« محوريت»در اين تعامل نق، 

 نيبز را  دوم فبرد  شبناختند  ىمب  رسميت بهرا  ايشين فرد كه طور همان صوفيان خواند، مى سلطان

 شبان  رفتبارى  محبور  در ديگر فردى به فردى از قدرت انتقال. شناختند مى رسميت به طور همان

 ببه را  «سبلطنت  حقبوق » آنبان . ببود  «سبلطنت  جريان» بود محور شان براى چه آن. نداشت قرار

ببراى شب ص    شبرطى  هيچ شتند،ندا كارى آن «مظهر» با( خودشان قول به) و شناختند مى رسميت

 .هست و بود ايشان اى عقيده اايه «الحكم لم  غلب»حاكم قائل نبودند، شعار 

با جريبان تصبوف داشبت    را  از جانب ديگر جريان حكومت و سلطنت نيز دقيقا همين رفتار

 .اصل برابر كاملا اى نس ه

ببه   عجيبب و منحصبر   هم، يك نمونه اين گونه تعامل ماهوى و تسامح و مداراى دو قدرت با
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 فرد در تاريخ بشر است.

 عمبلا  صبوفيه  سبران . داشبتند  قدرت نيز صوفيان مگر بگويند ها گفتم دو قدرت. شايد برخى

 شاه داشتند؟ «خليفه» دقيق مراتب سلسله با دهستان و شهرستان و استان هر در كردند مى حكومت

نبار هبم،   ك در ،را بباطنى  مبت حكو ولبى  الله نعمت شاه و داشترا  ظاهرى حكومت تيمورى رخ

 هم كاملا عادلانه. حكومت شان در خلال هم، و رفتارشان با

 مسبئله  ببود،  شبده  اباك  شبان  سياه ت ته از مسئله صورت اهل بيت زيرا با تقسيم ولايت

 .بود «موضوع انتفاى به سالبه» مصداق مرشد و شاه ميان اختلاف

 كبه : انبد  مبورخين گفتبه   -ان در دمشبق همچنين بود حسن بصرى در بصره با عبدالملك مرو

 .بغداد در عباسى خليفه با بغداد در جنيد -المهد فى مروا  آل خلافت لمات لولاالحس 

تقسيم كرده بودند هيچ سن يتى با تشي  نداشتند و تشي  را  هر دو جريان كه اصل اساسى ولايت

در ممالبك ببزرگ    يمبى عظ اديبده  يبك  ببار  يك بين اين در. نداشت دو آن با اى نيز سازگارى

 تبا  مديترانبه  از و «كيبف » نزديكى تا( مراك،) اطلس سواحل از جوان قشر گشت اديدار اسلامى

 تشي  فروع و اصول گرچه گراييدند، مى تشي  به افزون روز طور به تاجيكستان شرقى مرز و سند

ر تمباس بودنبد   د ابا ارو با كه هائى سرزمين در گراي، اين. بود نشده تبيين شان براى بايد چنانكه

 تفكبر  و انديشبه  ببه  دشبمن  ببا  تمباس  زيبرا ( آنباتولى  و سوريه فلسطين، مصر، مانند) بود تر قوى

 كه بود شده روشن شان براى كردند، مى نياز احساس محكم ايدئولوژى يك به كرد، مى وادارشان

جاد كرده بودند اي ايامبر و قرآن كه شتابى ندارد،را  غرب با مقابله توان سلطنت شمشير ديگر

 .نشست روزبه روز فرو نشسته و مى

در را  ه بودند كه بايد آن عامل شتاب دهنده احياء شبود و ايبن احيباء   دريافتجوانان به خوبى 

 تحليبل  نگباه  يبك  در تباري ى  گزارشبات  ساير و بطوطه ابن سفرنامه. يافتند ايدئولوژى شيعه مى

 .دهد كاملا نشان مىرا  اين گونه گراي، باطنى نيروى و گستردگى گرانه

گستاخى سلطان محمد خوارزم شاه و به رسميت نشناختن خلافت بغداد و لكشركشبى او ببه   

 .خورد سوى بغداد، از همين اديده آب مى
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روشن است كه اين اديده در ايران، كه مردم، بي، از هر جاى ديگر با تبيينات شبيعى آشبنا   

ه طور خالص شيعه بودند امبا در رى شبهر صبدوق و    گرچه تنها مردمان كاشان قم و آوه ب) بودند

تعامل اين گونه گراي، جديد ببا  ( برخى شهرهاى ديگر جمعيت شيعيان تا حدى افزاي، يافته بود

 حكومبت . باشبند  آن ببا  همگونى انديشه در ها تشي  مزبور در ايران موجب گشت كه حكومت

وبه تبب  آن گبراي، كبج دار و مريبز     ) لو در آذربايجانقويون قره حكومت و ايران شرق در تيمور

 گوهرشباد  مسجد قويونلو شاد عروس تيمور و دختر قرهبرگزيدند. گوهررا  تشي ( حكومت فارس

 .تشي  نيت بارا  تبريز كبود مسجد نيز مادرش سازد مىرا 

 درست در همين زمان شاه نعمت الله ولى صوفى بزرگ، در مغان به چله نشسته است و اوضاع

 و افغانستان «مرغاب» به مغان از نامند مى زاده حيدر و ايرو علىرا  دارد كه خود زير نظررا 

 دررا  «ولى» لقب ويژه به اندازد مى راه بهرا  خوي، ولايت تشكيلات و رفته ماهان به مرغاب از

 .دهد مى جاى خود اسم كنار

ند تا ببينند اين ببار  مه هوشمندان جامعه منتظر بوده راشاه نعمت الله ولى كار بزرگى كرد زي

 كبه  داد نشان عملا گام به گام و آميز سرنوشت تقسيم ولايت چه خواهد شد. او با روش احتياط

 او بزرگ كار اين. است برقرار نيز شيعى سلطان يك و شيعى صوفى يك ميان تقسيم برنامه همان

ردبيبل نيبز شبيعه    بيل گشت او اعلام كرد خانقباه ا ارد خانقاه صاحب صفوى ابراهيم شيخ سرمشق

 كبرده  تملبك را  آنباتولى  فبلات  وسبط  تا يزيد دوغوبا از كه آناتولى جمعيت ار علويان. شود مى

 خود ولايت اعمال به قويونلو قره حكومت كنار در صفوى شيخ و شدند اردبيل خانقاه مريد بودند،

ايبران،   كول به ببازوى اردبيبل، مرزهباى   كش هاى دروي، و دست به ساز هاى «عاشق» ارداخت،

. ارداختند اهل بيت اشت سر گذاشته و به مداحىرا  و فلسطين( تركيه) عراق، سوريه، آناتولى

. داد رخ قويونلبو  آق و قويونلبو  قره درگيرى. گشت داير مذكور ممالك در آن كوچك شعبات و

 دسبت  ببه  قبدرت  بالاخره بود شده ها ضعف آن موجب قويونلو قره با تيموريان درگيرى تر اي،

 .بود خود مشغول و گر نظاره اردبيل خانقاه و افتاد قويونلو آق حسن وزونا

 در اين بين اديده ديگرى رخ داد شاه شيروان در اهلوى جنوبى كوه قفقاز حقوق خانقاه اردبيبل 
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رعايت نكرد و از روند كلاسيك چند قرنى تقسيم ولايت ت لف ورزيد، حيدر صفوى با اجازه را 

 شبيروان  ببه ( شبد  اين اولين بارى بود كه خانقاه مسلح مبى ) ه شمشير برد وشاه آق قويونلو دست ب

 خبلاف  بر چرا كه اردبيل خانقاه مجازات عنوان به قويونلو آق حكومت. شد كشته و كرد حمله

ماعيل اسبران  اسب  و علبى ( بودنبد  داده اجبازه  خودشان ابتدا گرچه) است شده مسلح مرسوم تقسيم

 در فارس محبوس كرد.را  مرشد

گرچه نتوانست رسبما انحبلال تصبوف    ) شاه تهماسب صفوى از ادعاى ولايت صرف نظر كرد

و از فقيه معروف محقق كركبى خواسبت كبه دربباره حكومبت و ولايبت       ( اعلام كندرا  صفوى

تصميم بگيرد ليكن هم براى محقق و هم براى شاه تهماسب روشن بود كه در جامعه شيعه آن روز 

ست و شيعيان آگاه به تبيينبات تشبي ، خيلبى كبم انبد محقبق حكومبت        ا 2اكثريت با شيعه علوى

تنفيذ كرد و مقرر گرديد كه شريعت احياء شود و احكام اسلام قانون محاكم قضبايى  را  تهماسب

 گردد و فتاوى محقق همه جا لازم الاجرا باشد. و اين روال تا آخر سلطنت صفويه ادامه داشت.

كه ديگبر ماهيبت يبك مبوزه و     ) مستقل از خانقاه اردبيلاما جريان تصوف سنى و نيز شيعى 

 به كار خود ادامه داد.( مقبره مجهز، به خود گرفته بود

رسما و عملا را  در سلطنت نادر باز مانند زمان نعمت الله ولى، تقسيم مذكور بستر ايشين خود

 ايدا كرد تا انقلاب اسلامى.

 در اهبل بيبت   مكتب مطابق هل بيتا در انقلاب طومار اين تقسيم ايچيده شد ولايت

 .گرفت جاى خود شيعى جايگاه در فقيه، ولايت

 در ببود،  زنبده  انقبلاب  ايبروزى  در نه و بود ايرانى نه كه مظفر الله آية مرحوم دانشمند نامى

 ختيارات ولى فقيه همان اختيارات امام معصوم است.ا «للامام ما له» نويسد مى «عقايد» كتاب

 زيبرا  باشبد  تواند ريه همه علماى شيعه در طول تاريخ است و غير از اين نمىاصل اين س ن نظ

 دانشمند آدم هر و. باشد داشته اقتضايى تواند نمى اين از غير فروع، و اصول از شيعه مكتب سيستم

                                                
مليون، و در سوريه نيز هستند كه حاف  اسد از  25حدود شيعه علوى در اين اصطلاح يعنى همين علويان كه در تركيه  2

 آنان بود.
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در سازمان ايبدئولوژى شبيعه   را  د خواه نه، اين واقعيتباش مسلمان خواه انسانى علوم در مت صص

 .است ديگر چيز ها ژوناليست هياهوى. بيند به وضوح مى

 امبام  ش صبيت  از هزينه با خواهند مى حتى كه كسانى گيرى موض  به رسيم در اينجا باز مى

تاييبد كبرده   را  البدين  محبى  ورا  صدرا ملا امام گويند مى و كنند ترويجرا  نو تصوف خمينى

منطق شبيعه در مقاببل يبك    »عنوان در دومين مقاله از اين مقالات تحت را  است. ااسخ اين س ن

 دادم اما اين جا كه مبحث ولايت است تكميل آن لازم است.« منطق آشنا

 خودشبان  ميبان  و كردنبد  «تعميمبى »را  ولايت و هستند اهل بيت صوفيان غاصب ولايت

ميبان خودشبان ا ب،    را  ت مانند خلافت و حكومت كه خلفباء و شباهان آن  درس كردند ا ،

را  او و برده نام منتظر مهدى از رسما و داند مى «الاولياء خاتم»را  خودش الدين كردند. محى

 سبهم  دررا  حضرت آن يعنى. كند مى معرفى كرد خواهد ظاهرى حكومت كه موعودى يك تنها

 كه «فقيه ولايت» به رسد چه تا كند لايت معنوى شريك هم نمىو در حتى كند مى سهيم شاهان

 .است «زمان امام ولايت» بر فرع

معلوم نيست حضرات صدرائيان و صوفيان نو اديد، انگيزه شان چيست؟ البته براى من معلبوم  

 .دانند مىرا  نيست ديگران معتقدند كه انگيزه آنان

معتقد است اما اصل اساسى تصوف، جدايى دين از سياسبت  « وحدت سياست و ديانت»امام به 

 جاى جاى در. «فقيه ولايت» به رسد چه تا يستن معتقد طاهرين ائمه ولايت به الدين است. محى

 او كبه  ايبن  خاطر به تنهارا  سليمان حضرت با صوفيان كينه ديد، خواهيمرا  حقايق اين كتاب اين

و نيز در « فقها يا دين شناسان واقعى؟؟»مبحث  در است «ديانت و سياست وحدت» سمبل تاريخ در

 .ام اوايل فص شيثى آورده

ليبراليسبم   -روبه رو هستيم، از طرفى مبورد تهباجم فرهنبگ امانيسبم     امروز با مشكل عظيم

 -امانيسبم  فرهنبگ  نشبر  سكوى بزرگترين ندانسته يا دانسته اى غرب هستيم از جانب ديگر عده

 اندازشان بر بنيان كار اين در كه اين تر شگفت و كنند تقويت مى روز به روزرا  تصوف ليبراليسم

 .كنند مى تكيه نيز امام به
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در « مناهج الوصول البى علبم الاصبول   »در كتاب  خود امام ملا صدراو هم چنين در مورد 

او زيبر  « معباد مثبالى  »در مورد معاد و اسباس  را  ملا صدراعقايد « كيفيت ثواب و عقاب»مبحث 

تاليف دانشمند محتبرم  « معاد جسمانى در حكمت متعاليه»كتاب  185سؤال برده است. در صفحه 

 استدلال با كه ب وانيد «55 ص ام سى دفتر -تبيان» از نقل بهرا  امام س ن ىمحمد رضا حكيم

 .است كرده ردرا  ملا صدرا معاد تام فلسفى

ببينيد را  دانشمند محترم جوادى آملى با دانشمند محترم سيدان خراسانى« مناظره»و نيز كتاب 

ع مناظره ايبن دو ش صبيت   باطل است و موضو ملا صدراكه آقاى جوادى اذيرفته است كه معاد 

 است نه يكى دو مسئله از معاد.« اساس معاد»

 «فقيه ولايت» به كه كند ادعا( صدرا ملا و الدين طرفداران محى) اگر كسى از صوفيان نواديد

 .است نشناختهرا  دو آن مكتب و ملا صدرا و الدين محى اساسا يا و گويد غ مىدرو يا است معتقد

 

 تيشه به ريشه تشيع

اشهدانّ علياً »داراى انديشه منسجم عقلى و استدلالى بود. جمله  عه از زمان حيات ايامبرشي

اشهدانّ »و « اشهدان لا اله الّا اللّه»سقيفه، عنوان شد و اشت سر « اريستو كراسى»در قبال « ولى اللّه

 مبتنى آن بر تنبو و توحيد كه اى قرار گرفت. يعنى امامت بر سكوى استدلالى« محمداً رسول اللّه

 .گشت مبتنى بود،

 .«اشهد» با شد معادل شيعه نظر از «بيعت» كاربرد گيرى، با اين موض 

نبود. بيعت عقبه، بيعت رضبوان و هبيچ   « معطى سمت» بيعت در زمان حيات ايامبر اكرم

. ببود  نبداده  و داد نمبى  حضبرت  آن ببه را  سبمتى  شبده،  حضبرت  آن ببا  كبه  هبا  كدام از بيعبت 

 اذيرش نبوت اذيرش لازمه و دارد حضرت آن خودرا  نبوت سمت كه دانستند مى نكنندگا بيعت

اسبت و  « اعطاى سمت» كاربرد فاقد شان بيعت كه دانستند مى همگى. است حضرت آن حكومت

 .داردرا  «اشهد» ارزش معادل ارزشى تنها شان بيعت كه بود معلوم دقيقاً شان براى همه

نيز يك سمت الهى دانست و معتقد بود و هست كبه بيعبت    را «امامت»شيعه در همان آغاز، 
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اسبت و ببه هبيچ    « ابذيرش »دارد و صرفاً به معناى را  با امام نيز همان كاربرد بيعت با ايامبر

 وجه معطى سمت نيست.

 تنفيبذ  ببه  منبوط  جمهور رئيس انت اب در مردم راى و لذا در قانون اساسى جمهورى اسلامى

 غرببى  دمكراسى اما آرى دينى دمكراسى يا و دينى سالارى مردم. است هفقي ولى كه باشد مى رهبر

 همبين  نيبز  است و معناى جمهورى اسلامى تشي  روح اين و. نه است، سمت معطى راى آن در كه

 .است

لو لا حضور الحاضر و قيام الحجّة بوجود : فرمايد مى و به همين دليل اميرالمؤمنين

لماء ان لا يقاروّا على كظة ظال  و لا سغب مظلموم لا  الناصر و ما اخذ اللهّ على الع

 لقيت حبلها على غاربها و...

. دهبد  اسبتعفا  امامت از تواند د از نبوت، استعفا دهد و نه يك امام مىتوان نه يك ايامبر مى

 تَقَوَّلَ لَوْ وَ». استعفا به رسد چه تا دهد نمى اختيار اكرم رسول به اى ذرهّ نبوت اساس در قرآن

، تصبدى  (66، 60، 66الحاقبه،  ) «نا مِنْهُ الْوتَِي َلَقطََعْ ثُمَّ -بِالْيمِي ِ مِنْهُ لَأَخَذنْا -الْأَقاويِلِ بعَْضَ عَلَيْنا

 حكومت براى امام يك وظيفه واجب و از تكاليف اوليه اوست.

 امام استعفاى معناى يا اذيرفتم؟ نمىرا  امامت گويد چيست؟ آيا مى اس معناى س ن على

 داد؟ استعفا امامت، از حضرت آن آيا چيست؟ حسن

ناظر به ماهيت بيعتى است كبه ببا آنبان     هم س ن اميرالمؤمنين و هم استعفاى امام حسن

 درسبت ) اسبت  سمت معطى شان بيعت كه كردند شده بود. اس از ماجراى سقيفه مردم گمان مى

 و امبام حسبن   علبى  با يعتب هنگام و( داشتند اللّه رسول عهد در كه باورى برخلاف

 آن ببه را  خلافت و حكومت مقام شان بيعت با كه كردند مى گمان شان اكثريت قريب به اتفاق

 .نيست امامت از استعفا عمل اين معنى و. است جايز مسئوليت اين از استعفا و. اند داده حضرت دو

اد تبا در مقاببل جريبان    تب اف راه ببه  از سقيفه تا سقوط عثمان دو جريان به ظاهر فكرى، علمى

 فكرى استدلالى شيعه مقاومت شود:

 الاحببار،  كعب توسط كه گوناگون هاى تفسير قرآن و تبيين هستى با اسرائيليات و افسانه -2
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 هنبوز  كه داد مى اسرائيلى و اى افسانه ااسخ يك ارس، هر براى و شد مى رهبرى... و دارى تميم

 .تاس مسلط تفسير عرصه بر جريان اين هم

 جريان حديث سازى به وسيله ابوهريره و ابودردا و حتى افرادى مانند مغيره بن شعبه و... -1

امبام   امبام حسبن   انديشه استدلالى، عقلى و تبيينى شبيعه توسبط خبود اميرالمبؤمنين    

 سلمان، مقداد، ابوذر و عمار و... ادامه داشت. حسين

طرح كبرد و هميشبه اقبدام ناشايسبت     مرا  «قضا و قدر»اس از جنگ جمل كه عايشه مسئله 

 شبيعى،  غيبر  مردم ميان در كلامى مباحث هاى جرقه اولين كرد، با قضا و قدر توجيه مىرا  خود

 .شد اديدار

نبود. ابتدا يك امت ببود و در  « اهل سنت»يا « سنّى»در آن وقت هيچ اثر و خبرى از اصطلاح 

ايداي، جنگ جمل به ويژه جنبگ   سپس با. بود بنام شيعه على( حزب) درون آن يك شيعه

 و شيعه عثمان. صفين، در درون امت دو حزب عنوان شد: شيعه على

 مهدى و گشت جدا شيعه از شان راه عباسيان به نام شيعه على به خلافت رسيدند اما به زودى

 در قبال شيعه درست كرد.را  ى و اهل سنتسنّ عنوان عباسى، خليفه سومين

 بحث كه شدند آشنا عقلى مسائل از هايى جنگ جمل و صفين با نمونهمردم غير شيعه اس از 

 جملبه  شبيعه  نمبايى راه ببراى  نيبز  و بحبث  اين هدايت براى على حضرت. بود قدر و قضا در

در نماز قرار داد كه همان اايگاه بس دقيق و ببس عقلبى   را  «بحول اللهّ و قوتّه اقوم و اقعد»

 است.« امر بين الامرين»شيعه يعنى 

جريان انديشه عقلى و فلسفى شيعه همچنان ادامه داشت كه بنى اميه براى مببارزه ببا انديشبه    

 وارد كردند و خالدبن يزيد متولى اين واردات بود.را  عقلى شيعه، ارسطوئيات

 :گشت در عصر اموى انج جريان بحثى و به ظاهر تبيينى و جهان بينى، در جامعه ترويج مى

 حديث سازى. -2

 ئيات وارداتى.ارسطو -1

 تصوف حسن بصرى و ايروان،. -8
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ترويج و اروراندن بحث قضا و قدر كه در اواخر بنى اميه به دو نحلبه اشبعرى و معتزلبى     -6

 منجر گشت.

 بود.« زندقه»كه موسوم به « ىادب نقد جريان» ها جريان روشن فكرى و به قول امروزى -0

 جملبه  آن از آريبايى  هباى  در همه زبان« ايك»فارسى است. اسوند « زنديك»زنديق معّرب 

 ...و دمكراتيك بوروكراتيك، اتوماتيك، تاريك، نزديك، مانند است معنى يك به فارسى

متمسبك   زنبدها  ببه  اوستا خود از بي، كه كسى. ناميدند مى زندرا  اوستا اقمارى هاى كتاب

 مسبيحى،  رنسبانس  رهببران  شببيه  ساسانى و اشكانى عصر در زنديكان. گفتند مى زنديك شد مى

. گشت مزدكى و مانوى هاى آئين منشأ نهضت همين و بودند، زردشت آئين در بازنگرى طرفداران

 .داشت ادامه همچنان و نيافت خاتمه ها زنديك جريان آئين، دو آن رفتن بين از با

 و اصبل  دررا  هبايى  ، ابن الكواّء از سران زنديكان بود كه ارسب، در زمان حكومت على

 معبروف  ارس، كه است كسى او ظاهراً و كرد مى نيز اميرالمؤمنين از ملأعام در ن،دي اساس

 و شبود  كوچبك  دنيبا  كبه  اين بدون دهد قرار مرغ ت م يك درون دررا  دنيا تواند مى خدا آيا»

 در ميان مسلمانان مطرح كرده است.را  «؟-اين كه ت م مرغ بزرگ شود بدون

اللّه تبارف و تعمالى لا ينسمب المى العجمزلا و الّمذى       ا ّ»در جواب، فرمود  اميرالمؤمنين

 .است نشدنى ارسيدى من از تو چه آن شود، به خداوند نسبت عجز داده نمى «:سألتنى لا يكو 

كبافى ندانسبتند و در كنبار ايبن     را  بعدها كه ارسطوئيان بر تشي  نفوذ كردند ااسبخ علبى  

د و گفتند: در اين مسئله عجز از خدا نيسبت  حديث حاشيه زدند، حتى در ااورقى بحار نيز آوردن

 ندارند.را  ندارد، يعنى دنيا و ت م مرغ آن قابليترا  قابليت آن« قابل»بل 

 و ارسبد  اما اينان دقيقاً مصادره به مطلوب كردند. زيبرا سبؤال كننبده از همبين موضبوع مبى      

 .؟-نه؟ يا كند قابل تواند مىرا  ناقابل اين خدا: گويد مى

 سب ن . انبد  كبرده  هم افت ار خودشان جهل به و اند هميشه با مصادره س ن گفتهارسطوئيان 

 اساساً كه دهد فتارشان نشان مىر بل است، ناقص امام كلام كنند مى گمان فهمند نمىرا  على

 .دانند نمى صحيحرا  حضرت آن فرماي،
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 هبم  نيبا د گبويى  ارس، تو غلط است. زيبرا متنباقص اسبت، تبو مبى     »ااسخ امام اين است كه 

 جواب تناقس و. «شود بزرگ هم و نشود بزرگ هم مرغ ت م شود، كوچك هم و نشود كوچك

 .ندارد

 در هبا  جهبل  دادن قرار اند اند تنها كارى كه كرده ارسطوئيان حتى يك جمله صحيح نياورده

 .بس و است اصطلاحات، قالب

ادى هبر ديبن از جملبه    جريان زندقه توسط بنى اميه مورد حمايت قرار گرفت، اين بار به نقب 

 تببديل  وسبي   طيبف  يبك  ببه  و يافت چشمگير رونق عباس بنى عصر در كه ارداخت، اسلام مى

 .گشت

 و شد هم از وارثين خوارج شمرده مى و امام حسين ناف  بن ازرق در زمان امام حسن

 يصبانى د ابوشاكر و عتيبه بن حكم العوجاء، ابى ابن توسط بعدها جريان اين. بود زنديك يك هم

 .شد مى رهبرى... و

يى و هم سبمبل  گرا افلاطونى نو و ارسطوگرائى سمبل هم هادى اسحق كندى در عصر امام

 صدد تأليف كتابى براى اثبات تناقضات در قرآن، بود كه موفق نشد. زندقه بود، در

 علبوم  عرصبه  در نيبز  و) فلسبفى  و عقلبى  انديشبه  تنهبا  نه دهد اندام تاريخ به وضوح نشان مى

 جامعبه  در كبه  معنبى  هبر  ببه  علبم  و فكر شبه يا فكر نوع هر بل بود شيعه اصلى ويژگى( تجربى

 جامعبه  نبود شيعى فكر اگر و اند يدا شده همگى در اثر وجود انديشه شيعى اديدار شدها اسلامى

 مستقيم آثار يا اسلامى بزرگ تمدن حقيقت در. ماند مى اسلام از اي، بدويت همان در مسلمانان

 .بود شيعه آلترناتيوى تموّجات و مستقيم غير آثار يا و بود شيعى نگرى عميق و شيعى فكر

در عصر عباسيان يك جريان ديگر بر انج جريان فوق افزوده شد كه س ت قابل تأمبل اسبت.   

 فكبر  قببال  در بباز  جانبه همه هاى حمايت و تبليغ و ترويج همه آن با فوق گانه انج هاى جريان

را  انديشبه  و فكبر  علبم،  عباسى، خليفه هوشمندترين عباسى مهدى كه بودند ناتوان شيعه استدلالى

، ايجاد كرد. با اين تلقى كه اسلام «اهل انديشه»در قبال را  «اهل سنت»اصطلاح  او. كرد دمكراتيزه

 اسبلام » يعنبى  سبنتى  اسلام. نيست استدلالى و فكرى عميق هاى سنّتى، كافى است و نيازى به بحث
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 كبافى  هبم  همين و است اسلام همان اند كرده عمل و اند شنيده و اند ديده مردم چه آن ،«مردمى

 .گويند مى« ژورناليته»لاح امروزى به اين روش، روش اصط در. است

معناى اين اقدام مهدى نوعى تحريم بحث عقلى بود كه صد البته اين تحريم تنها در مورد شيعه 

 نيبز  «سبنّى » عنبوان  به شان عقلى مباحثات همه با عتزليانم و اشعريان زودى به و گشت عملى مى

 .كردند مى نقدرا  اسلام تمام آزادى با ى ممالك اسلامىجا همه در نيز زنديكان و. شدند اذيرفته

 فلسبفى  علمبی و  جريان شد اما با همه تضييقات و خفقان كه هميشه در مورد شيعه اعمال مى

 برمكبى  خالبد  ببن  يحيى رفت مى اي، و داشت حضور قوى كيفيت با ليكن اندك كميت با شيعه

 بركند.را  ر شيعىفك ريشه كه برآمد صدد در الرشيد هارون ايرانى وزير

 علمی و هاى يحيى ابتدا نوعى آزادى بر انديشمندان شيعه داد سپس مجالس مباحثه و كنفرانس

 نيز خليفه. كرد مى وتدع محافل آن به نيزرا  شيعه دانشمندان داد، مى تشكيل نقدى ميزگردهاى

 .كرد مى گوش مباحثات به ارده اشت در گاهى و حضورى گاهى

ميشه انديشمندان متفكر شيعه غالب خواهند شد، مقصبود او فهمانيبدن   ه كه دانست يحيى مى

دريابد و را  هارون بي، از اي، از انديشه شيعى مطل  شود و خطر آن اين موضوع به خليفه بود تا

 .ندز دست به اقدامى

 شكسترا  زنديكان و معتزلى اشعرى، دانشمندان همه حكم بن هشام ها در يكى از اين برنامه

حكوم كرد، آن گاه به بهانه دستشوئى از جلسه خارج شد و فرار كرد و در به در زيست و م و داد

 در به در هم وفات كرد.

 «الطباق  مبؤمن » قلبى ع مباحثبات  ببود،  نوشته ارسطوئيات رد در نيز اى هشام ابن حكم رساله

قببال   در نيبز  آنبان  كبرد،  مبى  منكبوب را  آنبان  جبا  همه بود آورده ستوه بهرا  شيعى غير علماى

 حدى به شيعه به نسبت ها ناميدند. فشارها و شكنجه« شيطان الطاق»را  مباحثات استدلالى او، او

 ...و. زد جنون، بهرا  خود جعفى جابر و ديوانگى بهرا  خود بهلول كه بود رسيده

 انديشبه  نتوانسبتند  امبا  شبدند  موفق كاظم امام قتل به هارون خاندان برمك در تحريك

 اكثريت دانشمندان شيعه از امام رضا« واقفيه»متوقف كنند، ليكن با ايداي، را  استدلالى شيعه
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 مشترى بى مدينه در امامت برود، بين از شيعه فلسفى و استدلالى انديشه كه رفت جدا شدند و مى

از انبزواى مطلبق، خبارج    را  امامت حقيقت در خراسان به مسافرت با رضا امام كه. بود شده

 در كبه  كرد سفر امام حيات مجددى بود كه به انديشه شيعى داده شد. علاوه بر تحبرك عظيمبى  

علمی  متعدد هاى جريان نمايندگان با حضرت آن مباحثات كرد، ايجاد روز آن جامعه در راه طول

، يهوديان و هندوئيان نه مسيحيان زنديكان، معتزليان، اشعريان، صوفيان،: قبيل از روز، آن فكرى و

به معنائى كه « سنّى»از زير سلطه اصطلاح را  از نو زنده كرد بل همه جامعه اسلامىرا  تنها شيعه

 انداخت. راه بهرا  ها« آنتى تز»شيعه « تز»مهدى عباسى ايجاد كرده بود، رهانيد. باز 

از نبو  را  يحيى ببن خالبد برمكبى    راه ز انتقال خلافت از خراسان به بغداد يحيى بن اكثماس ا

 جلسبات  در ببود  نوجبوان  كبه  جواد امام افتاد، راه به اى مباحثه علمی ودنبال كرد، جلسات 

 .كرد محكوم و مجابرا  فقهى علماى نيز و فلسفى علماى متعدد،

 محصبور  مگبر  نبدارد  اى خود دريافت كه چباره دربار خلافت با تجربه يك صد و اند ساله 

 نظبر  زيررا  عمرشان آخر، تا سامرا در شان خانه در عسكرى امام و هادى مان، اماماما داشتن

... و قم علمى مركز مهزيار، خاندان نوب تى، خاندان همه اين با. گذرانيدند مأموران، محاصره در و

 حف  كنند.را  شيعى استدلالى انديشه و ببرندرا  ىكاف بهره امام دو آن فكرى رهبرى از توانستند

 كتباب  جلبد  ده كبم  دسبت  آن مبورد  در بايست كه مى) اينك اس از اين مقدمه بس م تصر

 :فرمائيد توجه زير مطلب به( شود نوشته

نقل از كتاب ماه شماره  -(5/0/2852) «، لعل بدخشانناصرخسرو»نشست نقد و بررسى كتاب 

 ، ادبيات و فلسفه.62

 من مراد كه كنم ملاحظه فرمائيد. ايشااي، تصريح مىرا  ب شى از بيانات جناب كامران فانى

 از انتقباد  نبه  و دانبم،  مبى  لازم و مفيد نشريه يكرا  آن بل است ماه كتاب از انتقاد نه جا اين در

را  بيبت  اهل مكتب بايد كه حوزويان ما يعنى است خودمان متوجه من انتقاد بل. فانى جناب

 كبه  كنم روشن تا بياورم اى نمونه خواهم وليت منحصر به فرد ماست. مىمسئ اين و دهيم وضيحت

 .ايم نداده انجامرا  كارى چه و ايم كرده كارى چه
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 :گويد آقاى كامران فانى در قسمتى از س نان، مى

 اينجبا  ببه  چبرا  اسبماعيليه  سرنوشبت  ايبن  و باشد؟ فيلسوف تواند نمى ناصرخسرواصولاً چرا 

 يد؟كش

اسماعيليه به عقل گرايى و تفكر معروف هستند، ولى جز يك دوره كوتاهى كبه همبان قبرن    

که خيلى عزيز چهارم و انجم است، هرگز به دنبال تفكر و فلسفه نبودند. امروز فرقه اسماعيليه 

 ششم قرن از متفكرى هيچ تقريباً است، جهان در اسلامى فرقه ترين بسته كنم فكر مى هم هست،

هبم يكبى از    ناصرخسبرو دا نشده است. تنها يك دوره كوتباهى ببود كبه    اي اسماعيليه در عدب به

 مبا  توجبه  مبورد  امروز و بوده عقل به متكى گوييم اوجهاي، است. چرا اسماعيليه كه اينقدر مى

 يباد  فلسبفه  عنبوان  ببه  اسبماعيليه  از هبم  فلسبفه  تباريخ  كتباب  در و شد انحطاط اين دچار است،

 ين كار موفق شد.ا در اماميه شيعه چرا و كنند نمى

 شيعه هاى حوزه در فقط مغول، حمله از بعد خصوص به فلسفه اجاق اصطلاح به كه دانيم مى

 تبدريس  فلسبفه  كبه  بود اسلام جهان در جايى تنها ايران. شد داشته نگاه روشن كه بود ايران در و

فباوتى ببا هبم    ت هبيچ  تقريبباً  صبول ا در و هسبتند  هم شبيه خيلى اماميه شيعه و اسماعيليه. شد مى

ندارند. فرق، ظاهراً در مسئله امام است. يعنى قبول كردن امام زنده حى و حاضر و امبام غايبب.   

 حبل  راه ما تا باشد داشته وجود هميشه بايد امام. كند غيبت تواند اسماعيليه معتقدند كه امام نمى

هرچقدر هم بگويند، چون  كنند، تكيه خودشان عقل به توانند نمى بنابراين. بشنويم او دهان ازرا 

 در. برونبد را  خودشبان  راه تواننبد  چيزى وجود دارد كه بايد از آن بشنوند، بنابراين مستقلاً نمبى 

ولى با غيبت امام زمان دست و ااي، بباز   تا قرن چهارم وضع همينطور بود، اماميه شيعه مورد

اسهتقلال  بيندازد و يك نبوع   كار به بود، اش ىكه مدعرا  شد و ديگر از اينجا توانست آن عقلى

ايدا كند. بنابراين، فلسفه در شيعه اماميه رونق ايدا كرد، عقل گرائى رونق ايدا كرد، ولى در  عقلى

 ها از آنرا  اسماعيليه كه هميشه يك امام حاضر و حى بالاى سرشان بود و در واق  تفكر مستقل

 -ديشبه عقلانبى و تفكبر فلسبفى    ان ارچمبدار  زمبانى  يك كه اسماعيليه كه شد باعث گرفت، مى

 دوبباره  معنبى  يبك  به كه بيستم قرن تا. بگذارند كناررا  ميراث اين كلى به بعدها بودند، كلامى
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در تاريخ ادبى و فكبرى مبا   را  هيچ وقت آن شهرت امروزى ناصرخسرو کشف شدند. اسماعيليه

يكى اهل سنت بودنبد كبه ببه شبدت ببا       نداشته است. علت، اين است كه دو دشمن بزرگ داشته:

اسماعيليه و باطنيه م الف بودند. دوم، وقتى كه شيعه اماميه سر كار آمد با رقيب، اسبماعيليه ببه   

شدت م الف بود. بنبابراين ناصرخسبرو هبم از جنباح خبودى و هبم از جنباح م بالف، ضبربه          

رد. كب  جلبوه  مبارز رستا وطن چهره يك عنوان به ناصرخسرو كه بود بيستم قرن در. خورد مى

انسانى كه معتقد است تغيير و دگرگونى، گريزنااذير است، انسانى كه معتقد اسبت ببراى اصبلاح    

اجتماعى بايد مبارزه كرد، انسانى كه معتقد است براى اثبات عقيده بايد از هر وسيله استفاده كرد. 

ژه از آن نظر كه فوق العباده  در واق  در يك كلمه به عنوان يك ايدئولوگ و نظريه ارداز، به وي

به ايران توجه داشت و زبان فارسى براي، مسئله اصلى بود، مورد توجه ايرانيبان قبرار گرفبت. و    

ببه عنبوان يكبى از شب، شباعر      را  باعث شد كه حتى ش صى مثل محمد قزوينى هم، ناصرخسرو

 بزرگ فحل زبان فارسى قرار بدهد.

 ابتدا سخنى چند با جناب فانى:

اسماعيليه كه خيلى هم عزيز »اى گاه جمله احساساتى و عاطفى ج ك كنفرانس علمىدر ي -3

 عوضبى  ورزشبگاه  تماشباچيان  نيمكت با را چيست؟ مثل اين كه ايشان صندلى محفل علمى« است

 .اند گرفته

 سبپس . اسبت  نشده ايدا اسماعيليه در بعد به ششم قرن از متفكرى هيچ تقريباً: فرمايند مى -2

 چبون  يعنبى  دانبد  مبى  شبان،  حضبور امامبان  را  ارهيزى اسبماعيليه  دان، و گريزى لمع اين دليل

 .نكنند علمى كار آنان كه شده باعث امام وجود لذا( امروز حتى) دارد امام هميشه اسماعيليه

 امّا:

كه علما و دانشمندانى مانند قاضى ابوحنيفبه نعمبان    8 و 6، 0، 6همين اسماعيليه در قرن  اولّاً:

و صبدها دانشبمند ديگبر حتبى     ( صاحب ينابي  و كشف المحجوب) ت، ابويعقوب سجستانىبن ثاب

 كبه  فباطمى  عصر در چرا! نداشتند؟ امام ها خود حسن صباح و ناصرخسرو، داشتند آيا در آن قرن

را  شبان  اباى  و دسبت  شان امام وجود و رفتند مى اي، علوم در داشتند، مسلط و قدرت با امامان
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 شد؟ شان ود امام عامل زمين گير شدنوج بعد به ش، قرن از اما! بست؟ نمى

 تحليبل  علمبی و  هباى  ببه عنبوان يافتبه   را  چرا افرادى مثل جناب فانى يبك سبرى خيبالات   

 علوم اندركاران دست اكثر تقريباً و شده گير همه بيمارى گويى تناقس گويا دارند؟ مى ابراز علمى

 .است گرفته فرارا  ايران انسانى

 يستم دوباره اسماعيليه كشف شد.ب قرن در: فرمايند مى ثانياً:

 آن كه دانند مى حتماً و كرد؟ كشفرا  اسماعيليه بيستم قرن در كسى چه دانند لابد ايشان مى

. اسبت  انگليس، استعمارگر حاكميت محبت مورد س ت لندن در اسماعيليه جلال و جاه با مركز

اجنبى باشند، وگرنبه ببه فرقبه     دان، و علم با بايد مركز اين ايروان ديدم لندن در من كه طور آن

 جهبان  دهكبده  در. آورنبد  نزارى حسن صباح تبديل شده و دمار از روزگار استعمارگران در مبى 

 .خواهد مى چنين دهكده كدخداى زيرا. ندارد وجود انديشه و علم با و آگاه اسماعيليه براى جايى

 چرا بيند؟ در اسارت نمىرا  زشعزي اسماعيليه او اآي بيند؟ نمىرا  حقيقت اين فانى حضرت ىراست

 در تواند نمى اما كند مى گل اش آزادى حس شيعه امامان به نسبت گستاخى و شيعه به اهانت در

 دل آوردن دسبت  به براى ظاهراًرا  «عزيز» لف  حتى! ؟-بگويد؟ هم كلمه يك حتى استعمار مورد

گسبتاخ هسبتند غيبر از در     و شبجاع  عرصه هر در چرا اينان. آورد مى زبان به انگليس حاكميت

 چه و تفكر طرز چه منطق، چه اين. است شان گرائى غرب مساوى شان مقابل غرب؟ ايران گرائى

 .است؟؟؟ ناسيوناليسم حس

 اماميبه  و شبد  بباز  شبيعه  اباى  و دسبت  شد، غايب شيعه امام چون كه: فرمايند افاضه مى -1

 .ندبرو اي، انديشه و علم در توانستند

 اين آيا گويم يعنى امامان شيعه اماميه، عامل بازدارنده از علم و انديشه بودند!!! در اين جا نمى

 يبا  ؟-نبدارد  شيعه در انديشه و علم سير تاريخ از اطلاعى هيچ انسانى علوم در ت صص مدعى آقاى

 و سبتند ه علم هر از تهى فرد يك ايشان حضرت يا كنند مى ثابت كه ديگر ارس، و س ن ها ده

 فروغى على محمد جنب، جريان ادامه حضرات اين زيرا است صحيح د، كه البته دومىدارن تعهد يا

 اش تيغبه  يبك  كبه را  فروغى قيچى و هستند،( بود شده سواد بى رضاخان مركوب كه دانشمندى)
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 هريش تا دارند دست در هنوز است، گرايى اجنبى و ارستى غرب دوم، تيغه و ارستى باستان ايران

ص جناب فانى مورد نظر نيست بل اين يك جريانى است كه هماره به رسبالت  ش . ببرندرا  تشي 

 خود مشغول است.

 ثمبره  اسبت  ايبن : گبويم  س ن من يك ارس، از خودمان است از حوزويان مثل خبودم، مبى  

 علبوم  سباير  و عرفبان  فلسبفه،  تدوين از ارداختيم، اوچ مطالب اين به قدر آن كه ما ارسطوگرائى

 اى انديشبه  علمبی و  تنهبا  نبه  شبما  امامان گويند بازمانديم اينك مى يتب اهل و قرآن انسانى

 خودمبان  ريشبه  ببه  كه اى تيشه است اين و. بود انديشه و علم از بازدارنده وجودشان بل نداشتند

 كخا اين انت اب اختيار بكنيم، سرمان بر اسنديد مى كهرا  خاكى هر هم با بيائيد اينك. ايم زده

 .كنم شما واگذار مى بهرا 

 تبيبين  و شناسبى  تاريخ كو امامانت؟ فلسفه كو: بگويد من به تواند جناب فانى حق دارد او مى

 كبو  آئينبت؟  شناسبى  كيهبان  كبو  مذهبت؟ شناسى هستى كو مكتبت؟ عرفان كو بيتت؟ اهل تاريخ

كبه   شبدى  دمآ وقتبى  فقبط  تبو  مشربت؟ شناسى انسان كو مسلكت؟ شناسى روان و شناسى جامعه

 حضبور  و وجود از كه آوردى دست به وقتىرا  اى گداى در ارسطو گشتى، و اين آدم بودن عاريه

 .شدى آسوده امامت

به جريان نوين مبارك كه در حوزه اديد شده تنبگ نكنبيم،   را  بيائيم و به خود آئيم، عرصه

. امبروز هبم   كنبيم  ارهب را  البدين  و محبى  مبلا صبدرا  تشويق كنيم، ديگر دَم را  اين جريان جوان

 امكانات داريم و هم مغزهاى قوى و كار آمد، اگر اين جناب فانى از مبا بپرسبد امبام جبواد    

 شده تدوين متن كدام داريم؟ ااس ى چه اند؟ كرده چه شما عسكرى حسن امام هادى امام

 اند مانده ها همه تبيينات امامان، در قفسه ها حديث همه بدهد نشانرا  امامان اين علوم كه داريم

 هر. هستيم مشغول هندى، جوكيات به و افلاطونيات نو با آمي ته يونانى ارسطوئيات دنبال به ما و

 .هستيم شهود و كشف دنبال به و كنيم مى معجزه روز

 خرس و خوك شكل دررا  مردم كه اين جاى به كند آن حضرت فلانى كه كشف و شهود مى

نسانى كشف و شهود كند، علوم به ما بدهد تا اين قدر تحقيبر  بهتر است اندكى هم در علوم ا ببيند
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 شبهود  و كشبف  مبدعيان  ايبن  همبه  قسبم  خبدا  به. نروند سؤال زير به مان نشويم، اين قدر امامان

 .كردند بدب ترا  شيعه و سنى و بودند دروغگو تاريخ طول در كه طورى به. هستند دروغگو

 حضبرت  اما ب ورد اساسى درد به كه ايم نوشتهيم يك مجلد در مورد يك امام نا ترقى كرده

اين كار آقاى فانى و امثال آن است  اولاً. نويسد مى حاف  ديوان شرح در جلد ده ما، اهلوانى عارف

صد در صد يك عارف متدين بدانيم باز كبار حضبرت اهلبوانى    را  اگر حاف  ثانياًكه انجام دهد 

 !رويم؟ ترجيح فرع بر اصل است. كجا مى

 دست اندكى شد غايب شيعه امام آخرين كه وقتى. است درست فانى جناب س ن از اى گوشه

 از و شبدند  راحت است خلافت مدعى شيعه امام كه اين از ها حكومت زيرا شد باز شيعه ااى و

آن جملبه   از داشبت  ادامه گاهى گاه ها عام قتل گرچه شد، كاسته شيعه به نسبت شان س تگيرى

 ..قتل عام شيعيان رى و.

اما به محس باز شدن دست و اا، برخى نباب ردان شبيعه ببه واردات يونبانى و... ارداختنبد و      

. ماندنبد  كنبار  ببه  داشتند، شان در محتواىرا  كتابهايى كه همه علوم انسانى« اصول چهارصدگانه»

غبارت  ... و... و... بود كه همگى يا به و مسلم، بن محمد زراره، هاى كتاب آن از غير ها كتاب اين

 از غيبر  و اوسيدند خاك زير و( ها حكومت ترس از) شده دفن شان رفتند و يا توسط بازماندگان

 جنباب  و... از غيبر  و... از غيبر  و سوختند تنور در همگى كه است عمير ابى بن محمد هاى كتاب

چبه   شعر از عصر ساسانيان ندارند تبا  بيت يك حتى زنند مى باستان ايران از دم همه اين ها فانى

 زياد س ن. اند نيز امامان ما بسته بودهرا  رسد به يك جلد كتاب. لابد دست و ااى ايرانيان باستان

 .عالم بزرگ هاى ص ره از تر گران ما خواب و است اقيانوس اندازه به درد و

را  «هبا  فرهنگ واژه»از جريان نوين و جوان حوزه، مش ص كنم: براى نمونه كتاب را  مرادم

 زيادى حد تا آن محقق و آگاه و ضمير روشن نويسندگان كه فقط، نمونه براى البته نمك مى معرفى

 ببه  و شبود  نمبى  كبه  نشود غربزدگى دچار جريان اين اگر. اند رهيده تصوف و صدرائيات بند از

اگبر امكانبات در   ) كبه  بپبردازد  م تلبف،  هاى رشته در انسانى علوم ويژه ديد با ما متروكه متون
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خواهند ارداخت و معجزه خواهند كرد، كشف خواهند ( باشد نه در اختيار صدرائياناختيار آنان 

كرد، شهود خواهند كرد، كشف و شهودى كه علم و دان، آورد و سربلندى به بار آورد، نه كشف 

در شكل خوك و خرس ببيند. مردان با فهم و درك و روشن كه حتى قيافه را  و شهودى كه مردم

 مذكور كتاب محتواى از غير اساساً. شوم مغرضانه طرفدارى به متهم تا ام نديده نيزرا  يكى از آنان

 .دارم شان راه براى و شان براى موفقيت آرزوى اما ندارم، آنان از اطلاعى هيچ
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 مقدمه

الطّريمق   بس  الله الرحّمن الرحي  الحمد لله منزل الحِكَ  على قلوب الكَلِ  باحديّمة 

را  ستاي، مرخبداى الامََ  من المقام الاقدم و ان اخبلف النّحل و الملل لاخبلاف الام : 

 گرچبه  «اقدم مقام» از مستقيم واحد طريق بر ها كلمه دل دررا  ها است كه نازل فرمود حكمت

 .ها امت اختلاف دليل به اند گشته م تلف ها مذهب و ها دين

 تأملات:

 :است ايام دو داراى بگوئيم توانستيم هيچ مشكلى ندارد و مىظاهر عبارت بالا  -2

 .است كرده نازل قرآن كلمات قالب دررا  اش حكيمانه هاى خداوند ايام الف:

 باطل ديگر هاى راه دارد و راه رسيدن به حقيقت و دريافت صحيح حقايق، تنها يك راه و ب:

 2.«السّبل فبفرقّ بك  عن سبيلهانّ هذا صراطى مسبقيماً فاتّبعوه و لاتبّبعوا » است

 فصبوص،  شبارحان  امّبا . شبد  مى اهل بيت در اين صورت ايام عبارت، عين مكتب قرآن و

 چيز همه كشاند مى مقامات و عوالم بهرا  بحث قيصرى. دهند مى توضيحرا  ديگر مراد و مقصود

لنفمد البحمر    قل لوكان البحر مداداً لكلمات ربّمى » آيه و. داند مى «كلمه»را  كس همه و

دليل آورده است. اما در شرح فارسى بر اين كه هر كبس كلمبه   را  1«قبل ان تنفد كلمات ربى

 .شود است تاكيد مى

 آراى و مطالبب  ببا  آينبده  در كنند معنى قرآن كلمات بهرا  كلمات اگر كه دانند شارحان مى

                                                
 .208انعام: 2

 .259:كهف 1
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توضيح دهنبد  را  او ست از همين آغاز مقصودا بهتر اس شد خواهند مشكل دچار الدين محى خود

 كارشان البته كه. بگذارد الدين برخلاف عرفان محىرا  تا مبادا خواننده در اول ورود، خشت اول

 .اند كرده بيانرا  الدين محى مقصود عين و است درست

 عينبى  و خبارجى  اشياء و ها در آيه، اديده «کلمات ربّ» از مراد كه دهند نيز توضيح مى و

د دارند، و هر چيز يك كلمه است مثلا درخت، سنگ، آب و... هر كدام هستند كه در عالم وجو

 ارزن دانبه  هبر  ريگ، دانه هر كلمه، يك آب هر و كلمه يك درخت هر: نيز و. اند يك كلمه

 ...و... و

 مترادف لف  دو كلمه و شىء. شود يكى مى« شىء»در اين بيان معناى لف  كلمه با معناى لف  

 .گردند مى

نه به معبانى كنبائى و   را  و القاب از قبيل يداللّه، اسداللّه، عين اللّه و...ی از اسامهمچنين برخى 

انمّا المسيح عيسمى  » آيه كه است معلوم بنابراين. گيرند استعارى، بل به معنى حقيقى لف  مى

ى به نام حضرت موجود كه گيرند نيز به همين معنى مىرا  2«ابن مري  رسول الله و كلمبه...

 خود يك كلمه است. عيسى

 انجيل چنين تعبير در مورد عيسى دارد و مسيحيت اس از آن كبه ببه فلسبفه ارسبطو گرائيبد     

 در اين بستر توسعه داد.را  كاربرد كلمه( عصر اسكولاستيك)

رح فارسبى  شب  اما است «انبياء اعيان» تنها كلمات همه اين ميان از شيخ مراد: گويد قيصرى مى

 .رود همچنان اي، مى

قلوب الكلم: مطابق نظر اينان هر شىء سنگ، خاك و... داراى قلب است، هر چيبز عاقبل    -1

ان »و  1«يسبّح للهّ مما فمى السّمموات و الار    »است، هر چيز داراى حيات است. و آيه 

                                                
 .252نساء:  2

 .2جمعه:  1
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انسان و حيبوان و   سان بدين. آورند براى اين باورشان دليل مىرا  2.«من شىء الّا يسبّح بحمده

 .شوند اراده مى باجماد همه عاقل و 

 و ابردازى  اين س نان شيرين است اما همان طور كه رييا و خيال شيرين است. اگر اين خيبال 

 زيبرا  شبود  مبى  آوار آن همبه  بگيريد حضرات عرفان كاخ بناى ازرا  حقيقت و واقعيت از گريز

 .است همين آن، سىاس اسااس

سبيح تكوينى اسبت. طبرف داران شبان    ند مراد از تسبيح در اين آيه تبشنو كه دهند اجازه نمى

 هسبته  دور ببه  الكتبرون  اتبم  سباختمان  در كبه  شناسبيم  مبى را  تكبوينى  تسببيح  گوينبد  فورا مى

 جوانه حرارت، و رطوبت يك تعامل در دانه كند، مى گردش خورشيد دور به زمين چرخد، مى

م وظايف اشيا است ر اطاعت از خدا و در مسير انجامسي در و خدا حكم به همه ها اين و زند مى

 اس مراد تسبيح تكوينى نيست. 1«ولكن لاتفقهون تسبيحه » گويد اما قرآن مى

 شناسبى،  اراده ارسطوئى بباور دارنبد، اتبم    عاقل و با گانه 9حضرات هنوز هم به افلاك  اولا:

 ف زده و خيال زده، مصيبتى كهتصو مردم نه است گرا واقعيت جامعه و افراد كار... و شناسى گياه

 هزينه اردازى خيال براى اموال و نيروها، فكرها، و آورد اين گونه ت يلات بر سر جامعه اسلامى

 .ندارد گفتن به نياز شد

 تسببيح  اين و شناسيم نمىرا  ديگر نوع و شناسيم مىرا  تسبيح تكوينى دو نوع است نوعى ثانياً:

 از گبوئيم  رادى عقلى نيست و ما نمبى يگر: اين تسبيح نيز تسبيح اد بيان با و است ناشناخته نوع از

 نتيجبه را  ...و هبا  چبرخ،  ها، حركت اساساً بل شناسيم مى كه است اشياء تكوينى تسبيح نوع آن

 عمبر  اايبان  تبا  كه است ديگر چيز شان تسبيح و تسبيح، نه دانيم مى ها آن بودن مجبور و مس ر

لاتفقهمون  »خواهبد گفبت   ر وقبت قبرآن بباز شبود     ه رازي شناخت ن واهيمرا  آن نيز بشريت

اما صوفيان با مساوى كردن انسان و حيوان و براببر كبردن حيبوان و جمباد مبدعى       «.تسبيحه 
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هستند كه اين تسبيح يك تسبيح عقلى و ارادى است درحالى كه خبود همبين سب ن شبان ادعباى      

رخلاف آيه فهميدن آن تسبيح است، و اگر فردا تبيين و توضيح ديگرى براى اين تسبيح بدهند باز ب

 خواهد بود.

اسبت  « فهميدن»و با بيان ديگر: معرفى اين تسبيح از ناحيه هر كس و تبيين آن به نوعى ادعاى 

 آنبان،  تسببيح  كبه  دانيم مى قدر اين تنها. فهميد نمىرا  تسبيح آن شما گويد در حالى كه قرآن مى

راده است حبالا چيسبت؟   ست، يك تسبيح بدون عقل و اني عاقلان تسبيح يعنى است «آنان تسبيح»

 .دانيم نمى

اس انسان نمودن گاو و گاو نمودن انسان، سنگ كردن انسان و انسبان نمبودن سبنگ، ببراى     

 تسببيح  ايبن  از چيبزى  گويبد  مبى  قبرآن  هاسبت  توضيح و تبيين اين تسبيح بر خلاف خود اين آيه

 :گويند مى آقايان اما فهميد ن واهيد

 ما سميعيم و بصيريم باهشيم
 

 ا نامحرمان ما خامشيمبا شم 
 

يعنى در حد سمي  بودن جمادات، بصير بودن شان، باهوش بودن شان، و نيز نامحرم بودن انسان 

 حبداي،  ايبن  تبا  تسببيح  ايبن  ماهيبت  شناخت در يعنى بشناسندرا  تسبيح اين توانند مى ها، با آن

ى شان نامحرم است، ببا  صير هستند، باهوش هستند، انسان براب هستند، سمي  جمادات كه اند رفته

 نامحرمان خاموش هستند.

 شبعر  همبين  تنهبا  در. فهميد ن واهيد تسبيح اين ماهيت از چيزى گويد در حالى كه قرآن مى

 هبا،  گبزاره  ايبن  آيبا  شبده،  صبادر  قضباوت  و قضبيه  چندين داورى، چندين گزاره، چندين واحد،

 !نيستند؟ فهم ادعاى ها، قضاوت ها، نظردادن ها، داورى

همين تنها يك بيت شعر، آن قدر امواج ت يل وجود دارد و عرصه خيال در آن ببه حبدى   در 

وسي  است كه در سرتاسر كتاب اميرارسلان، بينوايان، دن آرام، نيست. و به همين دليل دلنشبين و  

 ورد و كنبد  كور مىرا  شيرين و س ت ارجاذبه است و به همين دليل عقل و تعقل برخى از افراد

 .شود مى جامعه در اى عده زبان

 كه است اين استدلال، تنها و گاو، و درخت و سنگ از نه خواهد اسلام از انسان تكليف مى
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 نشبده  مكلبف  اسبت  اراده و عقبل  فاقبد  درخت و است شده مكلف دارد اراده و عقل چون انسان

 .است

تبوان   بدين حد است كه يك بيت شعر اين همه ها كاربرد هنر و نق، آن در سرنوشت انسان

 .كند معجزه مى در به بندكشيدن تعقل دارد به ويژه اشعار صوفيان ما كه انصافاً

 يك حديث بر بصير بودن و سمي  بودن و باهوش بودن جمبادات نبداريم. آيبا ايبامبر     -8

معلومات، به اندازه ( نعوذبالله) رمايد؟! ياف بيان حديث يك قالب دررا  بالا شعر ايام توانست نمى

 كننبد  مبى  تسبيح نيز جمادات گويد مى قرآن. نيست بي، اى نظر عقل نيز خرافه از ود؟!مولوى نب

 ملازمبه  انسبان  تسببيح  در. دارنبد  هم اراده و عقل و قلب جمادات بنابراين اس فرمايند مى آقايان

 چبرا را  تسببيح  آن امبا . شناسبيم  مبى را  سببيح ت ايبن  و. هسبت  تسببيح  با اراده و عقل و قلب ميان

 .شناختيم مى نيزرا  آن والّا نيست آن در ملازمه اين كه اين براى مشناسي نمى

تاويبل   «ارواح كامله»به را  2«اليه يصعد الكل  الطيب و العمل الصالح»قيصرى آيه 

ان ببه صبعود ارواح   همگب . برد مى ديگر سوى بهرا  آيه «گراترين عمل» دليلى هيچ بدون كند، مى

 عمبل  آيبه  هر اند آن ندارد. گوئى حضرات صوفيه تصميم گرفتهعقيده دارند اما اين آيه ربطى به 

 .بيندازند كار ازرا  برعمل، انگيزاننده و خيز

 ايبن  ببراى  گباه  آن داننبد  يك وجود واحد مىرا  صوفيان، خدا و همه موجودات مقام اقدم:

ة مرتبمة الاحديم  »ببا عببارت   ( قبديم  يبا: ) د. از مقام اقدمان كرده درست مقاماتى واحد موجود

 .است خدا وجود از اشياء همه فيضان منب  مقام اين كه. كنند تعبير مى «الذّاتية

 .(!) .شوند مى صادر او از جهان اشياء و ها يعنى خداوند منبعى است كه اديده

 فيضبان  خبدا  از انبد،  صبادر نشبده   خبدا  از اشبياء : گويبد  مى اهل بيت اما فلسفه قرآن و

است و « عالم امر»ايجاد كرده است كه اين را  اديده اوليه «ونكن فيك» با خداوند بل اند نيافته

اسبت  « عالم خلبق »انداخته است و اين  راه بهرا  سپس جريان خلق يعنى آفريدن اشياء از همديگر

                                                
 .25فاطر:  2



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   156
 

 متعبدد  هاى و ديگر جائى براى مقام سازى و ترتيب مقامات و مرتبه 2.«الا له الخلق والامر»

 .ماند نمى اردازانه خيال

نيز تنها ببه آن اديبده اوليبه منحصبر     « امر»خلق به طور گسترده ادامه دارد و جريان  جريان

 «.كلّ يوم هو فى شان»نيست 

 است كه مستقيم است. راه نيل به حقيقت تنها يك راه احدية الطريق الامََ : -

 ببا  دقيقبا  او كبه  كبرد  ين بود كبه ترجمبه شبد سب ن، دلالبت مبى      هم الدين اگر مراد محى

 اما. مستقيم هاى م الف است و تنها به يك صراط مستقيم معتقد است نه به صراطسم پلورئالي

 نيسبت  آن مراد كه اند كرده روشن و اند ارداخته الدين محى اصلى مقصود توضيح به شارحان باز

 يبك  وى كبه  انبد  اسبت و ندانسبته ثاببت كبرده     ديگبر  چيبز  او حرف بل كرديم ترجمه ما كه

 .است متا معناى به الورئاليست

 طريق كه گيرد قيصرى با اردازش به اصطلاحات شيرين و الفاظ دهن اركن صوفيان، نتيجه مى

 ببه  كبه  هاست آن بتكثر متكثر خدا سوى به خلق از طريق اما است واحد و يك خلق به خدا از

 صوفيان، متمسك شده است.« الطرق الى اللهّ بعدد انفاس الخلايق» شعار

اهدنا الصراط المسمبقي  صمراط   : است آمده اهل بيت رآن واما در فلسفه و عرفان ق

 به صراط مستقيم كه صراط بندگان منعّم تو است هدايت كن.را  ما الذين انعمت عليه :

(. تعدد تنها يكى صحيح استم هاى راه و از) صراط بندگان به سوى سعادت يك و واحد است

با خلق دوگونه و در دو بستر جريان دارد، خدا  رابطه صراط خدا به سوى بندگان. بل برعكس، نه

 مجبور كه اندازند مى كار از يا و كنند نوعى مثله مىرا  خلق و امر. البته آقايان هر آيه و حديث

 كند. ايدا ت يلى معناى يك و دهد دست ازرا  خود حقيقى معناى شود

دو بستر است: امر و در ( اعم از انسان، فرشته و جماد) خدا با خلق رابطه با عبارت مختصر:

 خلق.

                                                
 .06اعراف:  2



 155 مقدمه فصوص 
 

 

 در دو زمينه بايد بررسى كرد:را  انسان با خدا رابطه و

 عمبلا  مبذهب  صبدها  و دين ها ده كنيم در واقعيت عينى و تاري ى مشاهده مى واقعيت: -3

 .بدانيم صحيح نوعى به و مصيبرا  ها راه اين همه يعنى الورئاليسم. دارند وجود

دارند هر واقعيبت  « اعم و اخص من وجه»مديگر نسبت حقيقت و واقعيت با ه حقيقت: -2

 امبام  خلافبت  ماننبد  رسبد  حقيقت نيست مثل خلافت يزيد. و هر حقيقت به واقعيت عينى نمبى 

 حسين

 برساند، يك و واحد است.( حق) طريق الى الله و صراط مستقيم كه حق باشد و به حقيقت

 و حقيقبت  هسبتند  قائبل  «سبتقيم م هباى  صبراط » به كه امروزى هاى صوفيان و الورئاليست

 فردى هاى راه همه موسى كردن محكوم با شبان و موسى مثال با مولوى كنند، مى خلطرا  واقعيت

 .داند مى حق، راه و ب ، نتيجه و صحيحرا  بشر، زندگى عينيت در موجود جمعى و

 در آيه كه حالى در كند مى تمسك 2«لكل جعلنا منك  شرعة و منهاجاً»قيصرى به آيه 

 شبرايط  ببا  موجبود  اديان راه صحت تاييد مقام در نه باشد مى موجود و عينى اديان از بحث مقام

 .موجودشان

، كبافى اسبت   «مغالطه»براى « امكان»براى صوفيان در بهره بردارى از آيه و حديث تنها يك 

 ديگبر  اهر ببه  يبا  كنند هر آيه و حديث كه در مسيرشان قرار گيرد، يا به نف  خودشان تاويل مى

ما من دابة الّا همو اخمذ بناصميبها ان ربّمى علمى صمراط       » آيه قيصرى مثلا. فرستند مى

اين كه همه عالم در دست قدرت خبدا اسبت    كه روشن و بين است به تكوين و بررا  1«مسبقي 

 سوى به شىء هر راه اما است واحد و يك خلق سوى به خدا راه كه آورد مربوط است، دليل مى

 شبده  كشبيده  خدا سوى به معين راه شىء هر ناحيه از است، اشياء ديگر راه از جدا راه يك خدا

 هبا  راه و هبر كبدام از ايبن    و كل منها فى الانبهاء الى المربّ مسمبقي :  : گويد مى و. است

                                                
 .65مائده:  2

 .06هود:  1
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 است. رب سوى به و مستقيم

 و اوسبت  خبود  هاى يافته از سروش، آقاى «مستقيم هاى صراط» شعار كنند مى گمان اى عده

 ارزش سب ت  قيصبرى  و البدين  محبى  ببه  خودشان كنند مى نكوه، بشدترا  او كه اين عين در

 گوينبد  مى ديگران به اينان و دانند مى حقيقت به نيل براى راه بهترينرا  او راه اوي، و دهند مى

 مبن  حرف شما: گويد مى اينان به نيز سروش آقاى و فهميد نمىرا  قيصرى و الدين ن محىس  شما

 .فهميد نمىرا 

ببه عنبوان حبديث تمسبك      «الطرق الى الله بعمدد انفماس الخلايمق   »قيصرى به جمله 

 .است الورئاليست صوفيان خود هاى ساخته از نداريم حديثى چنين ما. كند مى

 گرچبه  :«و ان اخبلفت الململ و النحمل لاخمبلاف الامم     » :الدين ادامه عبارت محى 

 .ها امت ختلافا دليل به هستند م تلف ها مذهب و ها دين

 مسبتقيم  هباى  راه ايبن  ميبان  در گويد مى و دانسته مستقيمرا  ها صراط و ها راه قيصرى همه

 .است ها راه همه اصلى هسته و مغز كه است مستقيم ويژه طور به يكى

كه از غرب آمده و در محافل ژورناليسبتى مطبرح    «گوهر و صدف»همان اصطلاح معروف 

لورئاليسم است، ليكن قيصرى تنها به اديان موجود توجه دارد نه ببه  است و براى تاييد و تحكيم ا

 كبه  است شبان و موسى داستان همان مصداق الدين محى بين، مطابق است بديهى اما. ها همه دين

 باشبد  قائبل  «خبدا » نبام  ببه  چيزى به ش ص است كافى است شامل ايسمى هر بر و ساخته مولوى

 :بشود هم بيمار احياناً و باشد گوشتى دست و اا داراى وجسمی  خداى گرچه

 دستكت بوسم بمالم اايكبت 
 

 وقت خبواب آيبد ببروبم جايكبت     
 

 گر تو را بيمارئى آيد بپبي، 
 

 خوي، همچو باشم خوار غم را تو من 
 

 درسبت  دانبد  مبى  «واحبد » و يكرا  ها راه همه الدين اساسا محى كند، قيصرى كم لطفى مى

 بينبد،  مى الدين محى كه «تكوينى وحدت». داند مى واحد و كيرا  موجودات همه كه آن مانند

 باشبد  فبردى  سبليقه  و فكر يك خواه تشريعيات اين. كند مى اقتضا كاملارا  «تشريعيات وحدت»

 .ايسم يك خواه
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 .ها ب شنده به همت رحمت فائقه كند خداوند بر نيرو و وصلّى اللهّ على ممدّالهم : -

از خزائن جود و كرم  يعنى ايامبر -ز خزاين جود وكرما من خزائن الجود و الكرم: -

 .كند مى مصرف ها، براى نيرو ب شيدن به همّت

 با بيان متين و محكم. بالقيل الاقوم: -

به همه انبياء نيرو ب شيد در حالى كه خودش هنوز در عالم غيب  ايامبر: گويد قيصرى مى

 بود.

 ايبامبر  ببل  نيست شفاهى هاى عليك يا كمك مراد از اين تمديد همت انبياء تنها سلام و

عينبى   وجبود  فيضبان  .انبد  شده صادر او از ديگر انبياى وجود و است «اول صادر» و «اقدس فيس»

 حتبى  موجبودات  سباير  ببه  و انبيا ساير وجود به او وجود از و ايامبر به خدا وجود از دائمى

 به گيرد مىرا  آن زمين كه زمين به دخورشي از انرژى فوران مانند درست. است برقرار جمادات،

 .شود اوسيده مى و فرسوده نرسد سنگ به انرژى اين اگر كه طور همان دهد مى سنگ و نبات

 عينيت وجودى است، نبه  رابطه خدا با خلق رابطه در اين فلسفه درست مانند فلسفه ارسطوئى

  دانستند مى خدا جلوهرا  اشياء الدين ى. صوفيان اي، از محى« و موجَد موجِد»ى و « ايجاد» رابطه

يبز ببه اصبل    چ همه و است گرفته ارسطوئيان ازرا  «وجود وحدت» اساس و اصل الدين محى ولى

 براسباس را  «صبدور » بطلان «متعاليه حكمت مبانى نقد» در. گردد مى بر« صادر اول»و « صدور»

 .ام داده توضيح طوئى،ارس منطق اايه بر و ارسطوئيان خود اصول اساس بر نيز و فلسفى ادلّه

 

 تعميم آل و تعميم اهل بيت:

 به او.( خدا) است و آل او، و نيز درود فرستد كه محمد او محمد و آله و سلّ : -

 6 به قرابت اين و اوست اقارب و اهل مراد: گويد مى قيصرى كيست؟ «آل» از الدين مراد محى

 :است زير صورت

 قرابت صورى فقط. -2

 قط.قرابت معنوى ف -1
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 قرابت صورى و معنوى -8

 :دهد آن گاه توضيح مى

، خواه از كه قرابت صورى و معنوى با او دارد، او امام است و قائم مقام ايامبر كسى الف:

 از بعد خواه و گذشته، ايامبران از بزرگان مانند اند، در دنيا بوده افرادى باشد كه قبل از ايامبر

 .لينكام اولياء مانند باشند، ايامبر

هر كسى كه قرابت او با آن حضرت تنهبا معنبوى باشبد، ماننبد بقيبه اوليباى قببل از آن         ب:

 حضرت، مانند مومن آل فرعون،

آن چبه كبه    است و قائم اسبت ببر   صاحب آل ياسين، چنين ش صى فرزند روحانى ايامبر

 برگيرد. توانسته از ايامبر

 شد، و اين دو نوع است:با( و در صورت) و هر كس كه قرابت او فقط صورى ج:

 2: كسى كه قرابت، به حسب طينت باشد، مانند سادات و اشراف.(2

: كسى كه قرابت، به حسب دين و نبوت باشد، مانند اهبل ظباهر از مجتهبدين و يبا ديگبر      (1

 عالمان و نيز ساير صلحا و عبّاد و مومنين.

رابت معنوى روحى، سپس پس قس است هم با معنوى و صورى قرابت تامه قرابة اس: گويد مى

 صورى دينى، سپس قرابت طينتى و نسلى.

اين س ن و تبيين علامه قيصبرى شبارح فصبوص الحكبم اسبت كبه كسبى در         -2 ملاحظات:

 .كند نمى اى خدشه او «الدينى محى شناسى عرفان» و «شناسى الدين محى»

 و دهد مى« و اقاربهاهله »براى را  نيز آورده است و اين توضيحاترا  «اهله»قيصرى لف   -1

 وجبود  قبرآن  در تطهيبر  آيبه  اصبلا  گوئى. كند مى معرفى بالا شرح بهرا  ايامبر اقارب و اهل

و نيبز   «.انمّا يريد اللهّ ليذهب عنك  المرجّس اهمل البيمت و يطهمركّ  تطهيمراً     » ندارد

 وجود ندارند. احاديث فراوانى از طريق اهل سنت و شيعه به محور اين آيه، اساساً

                                                
 .گويند آنان شريف مى به اسلامى غربى ممالك در و گويند مى سيد ايامبر اولاد به در ممالك شرقى اسلامى 2
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 تسبنن  عقايبد  تبرين  ببديهى  روى اباى  هبم  كبه  چنبين،  و هستند اين قيصرى و الدين محى -8

 به نه صوفيان: ام گفته مقدمه هاى بحث از جائى در. شيعه اصلى عقايد روى ااى هم و گذارند مى

ا آنان نداريم، آن ب س نى هيچ ما و. دارندرا  خودشان راه آنان. تشي  به نه و دهند مى افت ار تسنن

 و ايماينبد  م مبى هب  را آنان راه جانكاه است اين است كه برخى از دانشمندان خلّص و عالم ماچه 

 كجا بهرا  درد اين. كنند مى چاره بىرا  جوان طلبه و دانشجو اردازند، مى آن تعلم و تعليم به هم

 برد؟ بايد

 مشاهده. «نمايند مى ا ، و كنند مى قربانى گوشترا  ولايت» صوفيان ام در آن جا گفته -6

 مبومن  از. دهد نمى طاهرين ائمه به چيزى اما دهد مى سادات بهرا  آن مانده ته كه كنيد مى

 امبا  است قرآن فرعون، آل مومن آيه آيا. برد نمى نامى تطهير آيه مصاديق از برد مى نام فرعون آل

 !؟.نيست؟ قرآن تطهير آيه

 هبا  به دست آورد تا آذوقبه خانقباه  ا ر اى ولايت به هر كس داد و دل همهه بايد از تكه -0

 .شوند صوفيان مريد همه تا برسد «مؤمن» هر به بايد برسد، سرهم اشت( ها گاه خوان)

 اسبت  كبس  همه اينان نظر در مومن كه كرد توجه بايد دهد در آخر كه به هر مومن نيز مى

 فبردى  هبر  الدين محىبه شرح رفت، بر اساس الورئاليسم  بالا در كه نيستند مسلمان كه آنان حتى

 و گوشبتى  خبداى  گرچه شود قائل «خدا» نام به چيزى به است كافى تنها است مستقيم صراط در

 در ولبى  هسبتند  قائبل  شرايطى «مومن» براى معتزلى اشعرى، خوارج، مرجئه، هاى فرقه. است وانى

 او ايمبان  هبب  چبرا  شود ن است كه موسى توبيخ مىايما بهترين مولوى شبان ايمان صوفيان فرهنگ

 .است گرفته ايراد

ايبن غبارت ولايبت،     به عنبوان دليلبى ببر   را  «السّلمان منّا اهل البيت»قيصرى حديث  -6

آورده است اميرالمبؤمنين وقتبى كبه    را  «السلمان منّا» تنها و بيت اهل حذف با ليكن آورد مى

تدلال كبرده و  اسب  شنيد مدعيان خلافت در سقيفه به قريشى بودن و انتسباب خبود ببه ايبامبر    

ببه درخبت    «اسمبدلوا بالّّمجرة و اضماعواالةمرة   » فرمود اند، كنار زدهرا  كانديداى انصار

 آن اصل و كند ضاي  كردند. قيصرى نيز به سايه درخت استدلال مىرا  استدلال كردند اما ثمره آن
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 .برد مى بين ازرا 

 نژادگرايبان . است نبرده و برد نمى سهم اهل بيت ولايت از اى سلمان با همه عظمت، ذره

 ستم و جور از جلوگيرى براى ايامبر كردند مى تحقير بودن، ايرانى دليل بهرا  سلمان صحابه،

 .ماست از سلمان فرمود او، بر

 و مطمبئن  اببزار  چبه  و كند و شهود مى كشفرا  «ها حقيقت»كشف و شهود اينان اين چنين 

 !.؟!؟!آورى يقين

 سبلوك  مبدعيان  ايبن  كه دهد مى نشان قيصرى علامه هاى حيله و ها اين ترفندها، و نيرنگ

 ببه  نيبز  قيامبت  از قببل  شبان  دنيباى  همبين  در حتى شان رفتن معراج بر علاوه كه حقيقت طريق

هستند و چه ايمبانى دارنبد. بشبر ايبن قبدر       مردمى چه شوند، مى اعظم شيخ و رسند مى «لقاءالله»

 !!!.شود؟ خودخواه و منحرف مى

ك اين است كه صوفيه هميشه يك سرى الفباظ شبيرين و اصبطلاحات قلمببه     سم خطرنا -5

 آن لاى دررا  «كب،  دين» سم و كنند مى ساندويج نانرا  احاديث، و آيات و انبياء همراه با اسامى

 .دهند مى مردم خورد به

 حتبى ) انبد  از صبوفيان مبا گرفتبه   را  ها هم ليبراليسم و هم قلبم و بيبان ليبراليسبتى    غربى -5

 فبراهم  جباذب  زمينه اول ،(اند گرفته بصرى زنج صاحب و خوارج از اى فرقه از نيزرا  ونيسمكم

 در م بالفى  نظبر  اساسباً  گبوئى  كه كنند مى «مسلّم ارسال» طورىرا  خود نظريات سپس كنند مى

 .نيست ميان

 شعارشان است:« دل به دست آوردن»هزاران كعبه فداى يك 

 دل به دست آور كه حج اكبر است
 

 يك دل از صد حج اكبر بهتر است 
 

 يا:

 دل به دست آور كه حج اكبر است
 

 از هزاران كعبه يك دل بهتر است 
 

 هبا  فبداى ببه دسبت آوردن دل   را  و در اين جا قيصرى براى به دست آوردن دل، آيبه تطهيبر  

 ند تا خودشان ولىّ شوند و بر مردم سوار.ك مى
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 مبدعى  هبم  و رونبد  مبى را  البدين  محبى  راه شگفت است برخى از صبوفيان نواديبد هبم    -9

 تبا  دهبد  نمى شان معصوم امامان به ولايت، از چيزى كه ىراه هستند، «فقيه ولايت» از طرفدارى

 .فقيه به رسد چه

 صبداى : گفتنبد . زنبم  كنى؟ گفت: دهل مى ماجراى ما شبيه آن دزد است كه ارسيدند: چه مى

 .شنويد مىرا  صداي، فردا: گفت. آيد نمى دهلت

 تصبوف  اين تاثير تحت مان هاى صداى دهل ما اس از چند سال خواهد آمد كه تحصيل كرده

 اصبول  از قبدر  ايبن  مبا  براسبتى  .را معصبوم  امامبان  ولايبت  نبه  و بپذيرندرا  فقيه ولايت نه نوين

 !كنيم؟ اي، بينى نمىرا  ستيم كه اين واقعيته غافل شناسى جامعه

 :الدين برويم به ادامه س نان محى

يت رسول اللهّ فى مبّّرة، اُريبها فى العّر الاخر من المحرم را  امّا بعد، فانّى -

در را  رسول خدا 615 سالاما بعد، من در دهه آخر محرم  لسنة سبعو عّرين و سبّمائة:

 خواب بشارت آگين، ديدم.

 دليل خواهد مى آغاز در الدين محى: گويند قيصرى و خواجه اارسا و نويسنده شرح فارسى مى
 دسبتور  اگبر  يعنبى ) كنبد  مشب ص  گفتبه،  مبردم  ببه را  «اسرار» الحكم فصوص در كه اين علت و

ن خبدا هسبتند و امبين بايبد     دارا امانبت  اوليا زيرا(. كردم نمى ويداه را اسرار اين نبود ايامبر
 فاش نكند.را  اسرار

  حفظ اسرار:
 و دادند نفوذ در جامعه اسلامى به نام ارسطو و به طور آشكاررا  ارسطوئيان، فلسفه ارسطوئى

 كبه  امويان است «كاراموى» يك كار اين اصل زيرا. نكردند احساس اسرار و «سرّ» به نيازى هيچ
اسبير  را  قتبل عبام و اولاد رسبول   را  كشبتند و يباران،  را  و امام معصوم رسول فرزند آشكارا

امويان و هبر قبدرت ديگبر از ايبن      سوارى دولادولا نبودند. و نيز اساساً كردند، ديگر نيازمند شتر
« زهبد »هنر صبوفيان ببى بهبره بودنبد. ابتبدا رهبانيبت مسبيحى توسبط حسبن بصبرى در قالبب            

ى از ناحيه خراسان بزرگ سرازير شد و تصوف به وجبود آمبد   هند جوكيات سيل سپس اسلامى
 كه غير از انتقام از اسلام هدفى نداشت خواه اسلام سنى و خواه اسلام شيعى.
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 الورئاليسبم . ببود  «الورئاليسبم » مسيرشبان  تنها و «هنر» شان سلاح تنها گيرى يدان انتقامدر م

يم اسلام يا علم كردن مجدد ميترائيسم ايرانى مستق رد اما ب وردرا  اسلام موريانه مثل توانست مى

 آن مصداق ماجرا سپس. بود خورده و خورد يا علم كردن آئين زردشت در ميدان نبرد شكست مى

 :بشنويد كرد ايدارا  عاشق انجو

جوانى عاشق دختر شاه شده بود دل وزير به حال، سوخت، گفت: برو در بيرون شهر چبادرى  

درست كنم. جوان چنبد مباه ببه عببادت     را  برااكن و به عبادت و زهد مشغول باش تا من كار تو

: گفت شاه به زيرو. خداست مرد و متقى زاهد و عابد چه كه رسيد جا همه به اش ارداخت آوازه

 خيمبه  ببه را  شباه  ببالاخره . كنيم زيارتى و گرفتهرا  جا همه شهرت، كه عابد اين ديدار به برويم

شاه نكرد. هنگام خداحافظى وزير گفت: خيلى تند رفتبى امبا اشبكال     به اعتنائى جوان. برد جوان

 مبدتى  وزيبر  اى: گفت جوان. كنم درست مىرا  ندارد اس از چند روز خواستگار بفرست كارت

 كنم نمى عوض دختر صد بارا  روش اين بعد به اين از آمد ديدارم به شاه كردم آميز دروغ عبادت

 .ام از اادشاهى يافته بهتر ىراه من خواهم نمى دختر برو

 همبه  انبد  و جايگاهى ايدا كردهی مدتى مشاهده كردند كه عجب احترامسران صوفيه اس از 

 راه براسبتى  كبه  شد باورشان روز روزبه و .احترام هم و دارند فاهر هم است آماده شان براى چيز

ى مثبل ايبران   كشبور  در كه شد مى سرازير شان سوى به قدر آن ها نعمت. اند دريافتهرا  حقيقت

 .نباشد گاه خوان وقف كه بود اى كمتر ملك و مزرعه

 و رقبص  و اسبلام  خبلاف  اعمبال  .ببود  اسبرار،  حفب   هنبر  صوفيان، هنرى هاى يكى از شعبه

 اصبطلاحات  ببه  روز هبر  سبپس  بماند، محرمانه بايست مى ،(نشود آلوده كاغذ كه) …و ها سماع

از اصول اسلام نماند مگبر ببراي، ماهيبت     اصلى يا حديث و آيه شد، مى افزوده غريب و عجيب

 .شد مى حف  «اسرار» و رفت ديگر درست كردند. اين روند بايد م فيانه و محرمانه اي، مى

 يار كزو گشت سردار بلند گفت آن
 

 كرد جرم، اين بود كه اسرار هويدا مى 
 

غيبر  ) دليل ديگر و است «الجوكيات اسرار» حف  نامد مى« اللّه اسرار»آن چه قيصرى حف   

 از قببل  سال 1055 هندى هاى جوكى زيرا نيست ها براى سرى نگه داشتن آن( اسلام بودن از ضد
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 .اند هداد توضيحرا  ها آن اسلام آمدن

 خواسبت  مبى  ببود  مقبام  طالبب  و خودخواه س ت نيز و ديد مى مساعدرا  زمانه الدين محى

بهانبه  را  اى بستن دهان صوفيان خواب خبود بر كند، اعلام علناًرا  تحريفى اصول و ت يلى مقامات

 كرد. وگرنه اصل ماجرا دروغى بي، نيست كه در سطرهاى اائين خواهيد ديد.

« فصمو  الحكم   »كبماب   همذا  كباب، فقال لى: دهبمحروسة دمّق، و بي -

خذه و اخرج به الى الناّس ينبفعون به، فقلت: السّمع و الطّاعه للهّ و لرسوله و اولمى  

دسبت   ببا را  كتبابى  در مملكت دمشق ديدم، رسبول خبدا  را  آن خواب الامر مناّكما امرنا:

گير و ببر به ميان مبردم تبا از   برا  خودنشان داد و به من گفت: اين كتاب فصوص الحكم است آن

اولى الامر از خودمان،  از و رسول، و خدا از كنم مى اطاعت و شنوم مى: گفتم. شوند مند آن بهره

 همان طور كه مامور به اين اطاعت هستيم.

 نيز ايبامبر را  به قول حاف  اين رند بزرگ مدعى است كه حتى نام كتاب -2ملاحظات: 

از را  كه اصل و اساس آن بل نحوه اختلاط ميان ارسطوئيات و تصبوف تعيين كرده است در حالى 

فارابى گرفته است. فارابى ببراى احيباى مجبدد ارسبطوئيات كبه آن روز، هبم در اثبر م الفبت         

شده و به احتضار افتاده « ااى استدلاليان چوبين بود»مسلمانان و هم در اثر تبليغات صوفيان مصداق 

 به زيادى «آوانس» كتاب آن در ها نوشت و به اصطلاح امروزىا ر «فصوص الحكمة»بود، كتاب 

 و. آمي بت  در هبم  ببه را  ارسبطوئيات  و تصبوف  تاحبدى  «البنفس  علبم »در توضيح  2.داد صوفيان

 1.گرفت «ثانى معلم» لقب و كرد زنده دوباره تاكتيك اين بارا  ارسطوئيات

 در كبه  ارسبطوئيات،  ببه  احترام و كتاب نام: است برگرفته فارابى ازرا  چيز چند الدين محى

ى در كنار اصطلاحات تصوف. گرچبه  ارسطوئ اصطلاحات از استفاده و است، روشن كتاب، خلال

 خباطر  همبين  به قيصرى. برد اندكى با معناى متفاوت به كار مىرا  گاهى يك اصطلاح ارسطوئى

                                                
 بود. اين اولين قدم در تاريخ آشتى ميان ارسطوئيان و تصوف، 2

 در اصطلاحات ارسطوئيان، ارسطو معلم اول است و فارابى معلم ثانى. 1
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 ميبان  فبرق ( مبثلا ) جملبه  آن از ارداختبه  ها تفاوت اين به فصل چند در فصوص، شرح مقدمه در

 .است داده شرحرا  صوفيان و ارسطوئيان اصطلاح در «عرض و جوهر»

 و داود حضبرت  هارون به حضرت( نيز فتوحات مكيه و) در متن فصوص الحكم -1

... و شده مال ااى شيعه و سنى اصول و شده انكار على وصايت و شده توهين ابوطالب، حضرت

 .ديد مخواهي( الله شاء ان) آينده در كه

 اين طلبى ؟ خودخواهى و رياست-آيا اين هديه ايامبر بر امت است يا اعلاميه براندازى دين؟ 

 كبه  نبه . اسبت  كبرده  خود هواهاى ابزار نيزرا  اسلام ايامبر( نعوذبالله) كه بوده حدى به مرد

 رسبول،  خداوند است محس دروغ مسئله اصل اساساً بل باشد احلامى اضغاث خواب است ممكن

 .كند ت مىحفاظ چيزها چنين از نيز خواب درا ر

نيز نه به خاطر تطابق با آيه بل ببراى دو هبدف آورده اسبت كبه     را  «اولى الامر»واژگان  -8

 و دو نشان است: مصداق يك تير

 دار ببه  حبلاج  ماننبد را  او تبا  بدهبد  چيزى بايد براى حاكمان و شاهان ممالك اسلامى الف:

كه را  «اذا وليّب  اميراً فاطيعوه و لوكان عبداحًبّياً» جعلى حديث فوراً قيصرى و. نياويزند

 اصبل  كبه  حبديثى . آورد مبى  خبود،  شبيخ  سب ن  تاييبد  در اند، غاصبان خلافت و سلاطين ساخته

 .كند مشروع مىرا  «الحك  لمن غلب»

 كبه  رسيده جائى به «ولايت» در الدين مريدان نيز تذكر و گوشزد شود كه جناب محى به ب:

به سوى مردم ماموريت يافته اسبت   او از جانب ايامبر زيرا. شود اطاعت او از اس اين از يدبا

از همبه  را  هم هست، و در آينده خبواهيم ديبد خبودش   « اولى العزم»رسولى است با كتاب، يعنى 

 .داند ايامبران برتر مى

 مناسبب  موقعيبت  و اجتمباعى  شبرايط  يبك  به كرد تهيهرا  فصوص كه زمانى در الدين محى

اعلام كند و تاج گذارى نمايد و كبرد. و فصبوص   را  بودن خود« ولىّ الاولياء»د كه مقام بو رسيده

 منشور اين تاجگذارى است.

 به انبياء همه حضور در و كند مى برگزار عمومى جشن يك كه بود ولايت مدعى تر او اي،
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جلب  س ترا  توجه، وطل حضرت چارشانه اندام و قوى هيكل حتى و شود مى برگزيده ولايت

شبده  « شيخ اعظبم »نيز آورده و به اصطلاح « كتاب»نبود، اين بار « ولىّ با كتاب»كند. اما هنوز  می

 است.

فحققت الامُنيّة، واخلصت النيةّ و جرّدت القصد و الهمةّ الى ابراز هذا الكبماب   -

برآوردم، و را  اس آرزوى ايامبرمن غيرزيادة و لانقصان:  كما حدّه لى رسول اللهّ

منحصر كردم بر ابراز اين كتباب همبان طبور كبه رسبول      را  خالص كردم، و قصد و همتمرا  نيتم

 تعيين كرده بود، بدون زياده و بدون نقصان. خدا

 خبدا  رسول كه هستند مطالبى اش اس هر چه در اين كتاب فصوص هست همه -2 تأمل:

ت، تحريف آيبات، احاديبث جعلبى، اهانبت ببه      تعيين كرده بدون كم و زياد. جوكيات، ارسطوئيا

را  هبا  و... كه در ايبن حركبت گبام ببه گبام آن      و انكار وصايت على ، داودهارون

 2.«سبحانك هذا بهبان عظي ». ديد خواهيم

 ولايبت  كبه  كسبى . شود «اعظم ولىّ» و آيد «كتاب» با خواست عرض كردم كه اين بار مى -1

 هاى خودخواهى ابزار نيزرا  خدا رسول( بالله نعوذ) تواند مى شود مدعى غصباًرا  اهل بيت

 .كند خود

عرفبان  »و طلبّاب جبوان و دانشبجويان بايبد بداننبد كبه در ايبن        «! نيت خالص»اين است  -8

 هيچ خبرى نيست نه درشهرشان و نه در هفت شهر عشق شان.« اصطلاحى

 دادم، ببراي،  چبائى  استكان يك است خسته ديدم كردم سواررا  اى قم طلبه -در مسير تهران

 سبال ( اسبت  مبن  از ترديبد  .ياسه) دو گفت ارسيدم تحصيلات، ميزان از كرد آغاز علمى بحث او

درس و بحث، قيل و قال است اما در ايبن   راه م رسيدن به علم ازديد هستم رياضت دنبال كه است

 .ام مسير نيز هنوز به جائى نرسيده

 رفباه  صبوفيان  كه بود كرده باور بيچاره است ضت دائمىفهميدم خستگى اش نيز از همان ريا 

                                                
 .26نور:  2
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 تبو  كبه  رياضت اين بپرداز بحث و درس به كامل نشاط با برو گفتم. كشند مى هم رياضت طلب،

 ى در اسلام حرام است. اما نپذيرفت. ببينيد كار به كجا رسيده است.دار

ليس للّيطان وسئلت اللهّ ان يجعلنى فيه و فى جميع احوالى من عباده الذين  -

در اين كار و در همه احبوالم از آن بنبدگان، قبرار    را  و از خدا خواستم كه من عليه  سلطان:

 ندارد. راه دهد كه شيطان بر آنان

 عارفبان  نبدارد  ىراهب  آنبان  ببر  شيطان كه خدا بندگان آن: بدان: دهد قيصرى فوراً توضيح مى

 تجاوز خدا امر آن از و شناسند مى الهى امر همراه بهرا  شيطان هاى ورودگاه كه هستند( صوفيان)

را  اشياء و. ذاتى نه و هستند قائل وجودى نه خدا از غير بر هستند، موحد بندگان اينان. كنند نمى

 اللّبه،  ببه  اللّبه  از اللّه، با شان حركات و عبادات همه و دانند، نمى او، هاى ير از مظاهر و جلوهغ

 .است

 عربى: «با»لف   به 2«شناسند مى الهى امر بارا  شيطان هاى گاهورود»در جمله  -2توضيحات: 

نيز را  مر الهىا شناسند مىرا  شيطان هاى توجه فرمائيد، يعنى آنان در عين حالى كه ورودگاه -م 

عطار، نگباه   «تذكرة الاوليا »در نظر دارند. اين امر الهى چيست؟ اگر به متون تصوف از جمله به 

خداوند ببه   1.«انّك من المنظرين» از است عبارت كه شود الهى روشن مىكنيد معنى اين امر 

را  تا روز قيامبت مهلبت دادم. وگرنبه، حضبرات اوليباء اللبّه گلبوى شبيطان        را  شيطان گفت: تو

 .كشتند مىرا  او و فشردند مى

 گرفتن و ديدن. اند بسته خود به و نموده غصب اينان كه است على هاى اين نيز از ويژگى

 8.است على انحصارى ويژگى ليساب

ا خد امر خاطر به و بشناسندرا  شيطان هاى ورودگاه توانند به نظر قيصرى تنها كسانى مى -1

صوفيان سه جور را  كاملا هندى معتقد باشند. وحدت وجود« وحدت وجود»نكشند، كه به را  او

                                                
 اصل عبارت: و يعرفون مداخله م  الامر الالهى. 2

 .20اعراف:  1

 ، احاديث متعدد.89ج بحار،  8
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 :دهند توضيح مى

 مبورد  البدين  ز تصوف تا زمان محبى وحدت وجود كاملا هندى و جوكى اى: كه از آغا الف:

«. دهسبتن  خبدا  جلبوه  چيزشبان  همه با اشياء همه و چيز همه» بودند معتقد و بود، صوفيان اعتقاد

 آن امواج و دريا شوند، مى ناميده اى «شىء» كدام هر كه دارد گوناگون هاى وجود خداوند جلوه

 .ديگر مثالهاى نيز و زدند مى مثالرا 

 بباز  لبيكن  دارنبد  وجبود  نيبز  اشبياء  كه شد معتقد الدين محى: ملا صدرا تا الدين محى از ب:

كبه يبك فرمبول    « عبين كثبرت   در وحدت وحدت، عين در كثرت» اصل با و است واحد وجود،

 2توجيه كرد.را  آن -كاملا متناقس است

كه يك انتزاع را  «ماهيت»از « وجود»مسئله تفكيك  ملا صدراتا به امروز:  ملا صدرااز  ج:

اعتباريبت  »و « اصبالت وجبود  »فاً ذهنى است به اعيان خارجى نيز شمول داد و ببا اعتقباد ببه    صر

نيز اعتبارى دانست، آنگاه حكبم ببه   را  شيئيت اعيان خارجى -كه در ذهن درست است «ماهيت

 در وحبدت  وحدت، عين در كثرت» يعنى الدينى وحدت همه وجودها كرد. به نظر او اصل محى

 به امروزى صدرائيان البته كه. است يكى فقط وجود وگرنه هاست ماهيت هب مربوط «كثرت عين

 .ندارند توجه دقيق، هاى تفاوت اين

تفكيك ذهنى وجود از ماهيت درست است همچنن اصالت وجود در اين تفكيك نيز صحيح 

است. اما اين فقط كار ذهن و در عرصه ذهن است. و همگان معتقدند كه هر شىء در خارج فقط 

 1شىء است و تفكيك وجود شىء از ماهيت،، غيرممكن است و باطل.يك 

 نظر مطابق نيزرا  الدين محى نظر مورد وجود وحدت كوشد مى« عرشيه»در كتاب  ملا صدرا

 8.كند تاويل خود

 وان يخصنّى فى جميع مايرقمه بنانى و ينطق به لسانى و ينطوى عليه جنانى: -

                                                
 در مباحث آينده خواهد آمد. 2

 «.راگام به گام با صد»مبحث  -رجوع كنيد: نقد مبانى حكمت متعاليه  1

 «.گام به گام با صدرا»مبحث  -رجوع كنيد: نقد مبانى متعاليه  8
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 شبود  مى ناطق آن به زبانم و نويسد مى انگشتانم بندهاى هك چه آن هر در( خواهم از خدا مى) و

 .سازد مند بهره دهد، مى جاى خود در قلبم چه آن و

ببه   بالالقاء السبّوحى، والنفث الروّحى فى المرو  النفسمى بالباييدالاعبصمامى:    -

 القاى روح سبّوحى، و دمَ، روحى در عرصه نفسى، با تاييد اعتصامى.

ببه  « شبرح فارسبى  »بى ارتباط با اصطلاحات صوفيان نيست گرچبه   جملات بالا -2 توضيح:

و تصبوف، ببه شبرح م تصبر      ارسطوئيات از مشترك جوّى در قيصرى اما نپرداخته ها توضيح آن

 .است ماهر و متبحر دقيق، قوى، قيصرى. است ارداخته ها آن

 يسبت ن عصبمت  ادعباى  صبدد  در بالا عبارت در الدين محى ولايت، عصمت، علم غيب: -2

 :است زير شرح به عصمت و غيب علم ولايت، مقوله سه با صوفيان برخورد

 ملبك را  آن و كننبد  به شرحى كه در س نان قيصرى ديديم كاملا تملك مىرا  ولايت الف:

 .دارد ولايت از سهمى ،«الاقطاب قطب» و قطب تا رده ترين اائين از صوفى هر. دانند مى خود طلق

داد يا تازه كار، كه نه توان بهره بردارى از سهم ولايت تشبريعى  يك صوفى معمولى وكم استع

 اين در. خورد خوي، دارد و نه توان معجزه سازى با ولايت تكوينى، اس ولايت او به چه درد مى

 از كبه  ميزان هر به ش ص بالاتر، درجات در. دارد -خدا دوست «دوستى» معنى صرفا ولايت جا

 ولايبت  از درجه همان به باشد برخوردار ا تگى و تجربه از يزن و رندى حاف  قول به و زرنگى

 .است برخوردار تكوينى ولايت و تشريعى

است « اختيار داشتن در تسامح در احكام دين»ولايت يك صوفى در تشريعيات بيشتر به معنى 

كسانى  نه به معنى تشري  شرع و تقنين قانون. و به همين قدر از ولايت تشريعى قان  هستند. ظاهراً

فبداى  را  كه در درجات اائين هستند حق تسامح در احكام ندارند بايد به همان مقدار از شريعت

 طريقت كنند كه شيخ شان اجازه داده است. اما در عمل چنين نيست.

 -معجبزه و كرامبت   -ولايت تكوينى يعنى اختيار و توان تصرف در امور طبيعبت و آفبرين،  

ه زرنگى و تجربه فرد بستگى دارد تا چبه حبد بتوانبد از سبادگى     بديهى است اين موضوع كاملا ب

 ديگران استفاده كند.
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 ستجا اين مو از تر هزار نكته باريك
 

 نه هر كه سرتراشيد قلندرى داند 
 

 و ببوده  آنبان  ميبان  در هميشبه  كبه  سروصدا بى رقابت) رقابت عرصه به الدين با ورود محى

 و مقامبات  تبيين و توضيح توان» از است عبارت آن و شد ولايت معناى واردسومی  عنصر( هست

ح سبازى كنبد او از القائبات    اصبطلا  و سبازى  مقبام  بتواند بهتر كس هر «سازى اصطلاح توان نيز

 .است تر رحمانى و نفث روحانى بيشتر برخوردار است اس قرب ولايتى او قوى

 او تهبور  و جسارت. كرد بتثا رشته اين دررا  خود امتياز الحكم فصوص آوردن با الدين محى

 ام شد.تم او نف  به نيز زمان شرايط و بود سابقه بى اسلام، حساب به اسلام ضد مطالب ابراز در

كه در واق  فرزند تصوف فارسبى ببود، ببر تصبوف     را  فصوص الحكم، تصوف دوره دوم عربى

نبوعى   فارسى چيره كرد. زيبرا ببا سببك و اصبطلاحات ارسبطوئيان آشبتى كبرد و ببه اصبطلاح         

 .كرد ايدا «بودن علمى»

ادارى ببود و فارسبى زببان م صبوص      علمبی و در مقدمات اين كتاب گفته شد كه عربى زبان 

 هرگبز  او شباگردان  گرچبه  آورد، در تصبوف  خبدمت  ببه  نيبز را  عربى زبان الدين تصوف. محى

 فارسبى  نزببا  ببه  مصبر  دررا  فبارض  ابن تائيّه قونوى صدر و كنند نظر صرف فارسى از نتوانستند

 شببيه . نكاسبت  فارسبى  زببان  اهميت از عربى زبان از اي،، از بي، استفاده يعنى. كرد مى تدريس

 ور ديگر فتح كند و بركشور خود بيفزايد.كش يك كه سلطانى

 اكببر  حجباب » از علمى و ادارى زبان به ورودشان نيز و ارسطوئيات از صوفيان گيرى بهره با

. شد مبدل دار، تمكين گوشتين ااى به بودن چوبين از اندكى دلالياناست ااى و شد، كاسته «علم بودن

از ايروان او مانند قيصرى در اين التقباط   كسانى و .شدند هم دان، و علم مدعى علم ضد صوفيان و

 استاد ماهر شدند.( التقاط ضدين) ارسطوئيات با تصوف

 :است داده انجام كار چندين الدين اس محى

 .افزود اسلام، حساب به ى خاص خودش، به مطالب ضد اسلامىبا تهور و گستاخ( 2

 آشكارا در قالب كتاب رسبماً اعبلام و منتشبر كبرد.    را  با همان تهور، اصطلاحات مذكور( 1

 .(ويدا كرده را اسرار)
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 رنگ و بوئى از استدلال و علميت، به ادعاهاى صوفيان داد.( 8

ى است و هر ب شى از جهان هستى از يكبى  هراسم از اسماى خدا منشاء اشياء خاص»قاعده ( 6

. و همچنبين  كبرد  بباز  سازى اصطلاح در بزرگى باب يعنى آوردرا  «اند شده ناشى خدا هاى از نام

 سمبل يك سرى مسائل و امور ويژه دانست.را  هر كدام از انبياء

فت. تا در اين مسير اي، نر( ملا صدرامانند ) به ارسطوئيات با ديد احترام نگريست گرچه( 0

نيز از آن خود را  بودند از آن به بعد مغز و عقل( كشف و شهود) آن روز مدعى مالكيت تنها قلب

 2دانستند.

 چيره كرد.( كه هر دو در جامعه تسنن بودند) بر تصوف فارسىرا  تصوف عربى( 6

بديهى است چنين فرد زرنگ و متهور كه شرايط اجتماعى زمان نيز مساعدش بوده در ولايت 

در تباريخ   1«اولس» همتاى اسلام تاريخ دررا  او بايد جهت اين از. رسد ى مى« شيخ اعظم»مقام  به

مسيحيت دانست. او با تمسك به نام عيسى مسيحيت ديگر آورد و اين با تمسك ببه نبام ايبامبر    

 موفقيبت  ببود،  ابولس  از ببي،  البدين  ، اسلام ديگر آورد. با اين كه نبوغ و زرنگى محىاسلام

 از ببي،  البدين  محبى  تصوف شتاب و نيرو مقابل در شناس دين علماى. داشت او، به نسبت كمترى

 قابل اولس، موفق شدند.م در مسيحيت سران

تملك ولايت به ويژه ولايت تكوينى ملازم بود با تملك علم غيب، كبه صبوفيان    علم غيب:

ادعباى اِخببار از غيبب    نيز به عنوان ملك طلق خود، تصاحب كردنبد. ببا انبواع ترفنبدها     را  اين

آيد فوراً روشن فكران  ميان به اهل بيت غيب علم از س نى اگر امروز كه حدى به كردند مى

 اما. روند نمى آن بار زير نيز حوزويان از شمار انگشت تعداد حتى دهند ما عكس العمل نشان مى

 رضبايت،  از حباكى  سبكوت  وار كبودك  صبوفيان،  غيب علم ادعاى مقابل در فكران روشن همين

يكبى ديگبر از    اهل بيت با صوفيان تقابل مورد در هم آن هوائى دو و بام يك اين و. كنند مى

 .است شده شيعه بزرگ هاى گرفتارى

                                                
 از مقالات مقدماتى.« عقلانيت و عصر خرد»رجوع كنيد به مبحث  2

 افزود.  بر دين عيسىرا  براى مسيحيان ب شيد و تبيينات دل ب واه خودرا  اولس خيلى از احكام دين 1
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 صوفيان با همه ارمدعائى در صدد ادعاى عصمت برنيامدند. زيرا: عصمت:

 قبرار  اكرم ولرس سر اشت در دقيقاً ولايت در الدين بنابراين است كه كسى مانند محى( 2

 ببه  هبائى  كسى نباشد، اس لازم است عصمت انبياء انكار شبود، لغبزش   ايامبر و او ميان گيرد

 مشكل س ت و. گردد هموار صوفيان ولايت براى راه و شود كوبيده جاده شود، داده نسبت ها آن

 .بكنند عصمت ادعاى خودشان انبياء، عصمت انكار از اس بود

صمراط  »ز آن جمله ف ررازى سنى اشعرى در تفسير كبير ذيل آيبه:  علاوه بر شيعه، سنيان ا

 نيز به عصمت انبيا معتقدند. «الذين انعمت...

است. معصوم ببودن ببا هبر كبارى     « تسامح در شريعت»ادعاى عصمت، عامل محدودكننده ( 1

 سازگار نيست.

 شبگفتى  جباى  وا ناحيه از عصمت ادعاى عدم الدين، با اين همه نظر به تهور و گستاخى محى

در هم كوبيد چبرا در ايبن جبا    را  (اصول اسلام) وقف نكرد و هر مان ت جائى هيچ در كه او است

 بايد در شرايط اجتماعى آن روز جستجو كرد.را  توقف كرد. بى ترديد عامل اين توقف

اصمحاب  ) حبى اكون مبرجماً لامبحكمّاً ليبحقق من يقمف عليمه ممن اهمل الله     -

 تبا  مقام البقديس المنزه عن الاغرا  النفسية البى يدخلها البلبميس: انهّ من ( القلوب

كه با ايبن كتباب روببه رو    ( صاحبان دل) تا بر اهل اللّه«. خودرتى»باشم نه ( منتقل كننده) مترجم

 از خبالى  كبه  نفسانى اغراض از و است تقديس مقام از كتاب اين كه شود ثابت و روشن شوند مى

 .تاس منزه نيستند، تلبيس

بى كم را  در خواب به من داده همان مترجم باشم: يعنى آن چه ايامبر -2 توضيح و تامل:

 كم و زياد نكنم.را  رتى نباشم و چيزى و كاست به مردم منتقل كنم، خود

 مبراد  كبه  انبد  اسبتفاده كبرده  « متبرجم »قيصرى و ديگر شرح كنندگان فصبوص، از لفب     -1

 البدين  داده و الفاظ كتباب از خبود محبى    او بهرا  معانى هاتن خدا رسول كه است اين الدين محى

 در او. اسبت  عبوامى  و عرفبى  برداشبت  يبك  «متبرجم » و «ترجمه» لف  از برداشت اين اما است
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 .گذارد مى غيب از نزول حساب به كاغذ، برروىرا  معنى و لف  آمدن فرود حتى بعدى جملات

 از اوش، خودش نشان دادن. در اوششى غيررا  تلبيس: لباس اوشاندن: چيزى -8

 ارائه اى تازه هاى اديده و جديد اصطلاحات دارد تصميم زيرا. است نگران اندكى الدين محى

 و كنبد  تاويبل  نيبز را  ايبامبر  هباى  حبديث  و قرآن آيات نيز و اسلام، اصول مانده باقى دهد،

ببه  را  ث رحمبانى و... فَب نَ و سببّوحى  القاء كتاب اول همين در لذا شود «تلبيس» به متهم ترسد مى

 و خبدا  حسباب  ببه را  چيبز  همبه  خواهد مى او. باشد دور به تلبيس اتهام از تا گيرد خدمت مى

 نيست صحيح «مترجم» لف  از شارحان برداشت گفت بايد نيز ديدگاه اين از و. بگذارد رسول

ست، همبان  از خودش گذاشته ارا  فصوص از نقطه يك حتى بپذيرد نيست حاضر الدين محى زيرا

 طور كه مدعى است يك نكته از آن كم و زياد نكرده است.

 كبه  دارند عقيده( فقيهان فقط نه) شيعه شناس اما همه علماى اسلام به ويژه علماى بزرگ دين

 علمباى  از تعبدادى  گرچبه . است تلبيس اتم مصداق همگى آورده كتاب اين در چه هر الدين محى

 هبم  تعبدادى  البته. هستند و اند او خوشبين بوده راه ز در موردو شيعه از همان آغا سنى لوح ساده

 و راه نبه  انبد  ودهسبت  را او تهور و استعداد و نبوغ تنها اينان از برخى نيستند، لوح ساده كه هستند

 وضبوح  ببه  او دررا  هبا  ويژگبى  اين نيز بنده. كرديد مشاهده بالا در كه طور همان .را او مذهب

 .نيست او مذهب و هرا تاييد ىمعن به اين و. بينم مى

و اميبدوارم حبق    و ارجو ان يكون الحق تعالى لمّا سمع دعائى قداجاب نمدائى:  -

 مستجاب كند.را  تعالى با شنيدن دعاى من آن

 دعباى » كبه  اسبت  ايبن  البدين  در آينده خواهيم ديد كه يكى از اصول تصوف محى -2 تامل:

 محبال  دعبائى  چنين كه دهد و توضيح مى« باشداقتضاى استعداد ش ص  مطابق كه است آن صحيح

 و اسبت  كننده دعا نقص يا و نادانى نشان باشد، استعداد از خارج كه دعائى و. نشود مستجاب است

 .كنند نمى دعا نوع اين از خدا مردان

 لفب   ببا  و اسبت  نگبران  آن ببودن  مسبتجاب  از هبم  و كند اما خودش در اين جا هم دعا مى

 آن ببرخلاف  ناخودآگاه طور به يا اس گويد، آميز است س ن مى   ترديدكه يك لف« اميدوارم»
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 كبه  هسبت  بين در خودش، استعداد از دعاي، بودن خارج احتمال يا و است كرده عمل خود، اصل

 .دهد مى خودش نقص از نشان صورت اين در

نبى نيسبت   ، به ايبن مع «دوارمامي= ارجو» لف  اين: گويد قيصرى فوراً در مقام توضيح آمده مى

 كبه  است ايامبر فرماي، شبيه. است ادب اظهار تنها دارد ترديد خود دعاى در الدين كه محى

سلوا لى الوسيلة، فانّها لاتكون الّا لعبد من عباداللّمه و ارجمو ان اكمون انما     » فرمبود 

 بندگان از اى باشم و وسيله نيست مگر بنده -ميان شما و خدا -دعا كنيد من وسيله ذلك العبد:

 .«باشم بنده آن من اميدوارم خدا،

 قيصرى توجه ندارد:

. شود متعهد آن به بايد و است ساخته خود براىرا  مذكور اصل كه است الدين اين محى :اولاً

چيز دعبا كنيبد و    هر براى و هميشه است فرموده بل نفرموده اعلامرا  اصلى چنين خدا رسول

ى ببراى انبيبا نيبز    راحتب  «اسبتعداد »، چهار چوببه  اميدوار باشيد دعاى تان مستجاب شود، حضرت

 نگذاشته است همان طور كه دعاى حضرت نوح در مورد اسرش، مستجاب نشد.

و ا كبه  الدين محى« موجَب»نه خداى  ارسطوئيان است و« موجَب»نه خداى  خداى ايامبر

كمت خبودش  به تازگى در همين فصوص تحت تاثير ارسطوئيان اذيرفته است. خداوند با حرا  آن

 وجبود » يا وجودى استعداد قيد به تقييد بدون است بندگان وظيفه كردن دعا و كند رد و قبول مى

 يك «كننده دعا عينى وجود استعداد» شرط اما دارد شرايطى هم دعا است درست. خودشان «عينى

 ختراعى است كه تنها آورنده آن بايد به آن عمل كند.ا شرط

 مبورد  گويد مى الدين ى كه محى« استعداد»اول بحث است كه شرط با بيان ديگر: اين هنوز  

 ايامبر قول به سپس كند اثباترا  موضوع اصل بايد ابتدا قيصرى ؟-نه؟ يا هست ايامبر قبول

 شود. وگرنه، س ن او مصادره به مطلوب است. متمسك

 ببراى  حال عين در است او خود خدا بنده آن كه داشت يقين خدا رسول: گويد قيصرى مى

 .گويد مى س ن «اميدوارم» لف  با ادب، اظهار

است كه از اوايل شب تا صداى اذان بلال ايشبانى   اما قيصرى توجه ندارد اين همان ايامبر
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ربّى لاتكلنى الى نفسى طرفة عمين  » گفبت  مى و كرد و مرتب گريه مى بر خاك گذاشته

امّ سلمه گفبت:   «.به ه  زدنىبه سر خودم رها نكن حبى يك چّ  را  ابداً: خدايا من

تو كه برترين بنده خدا هستى اين ترس و ناله چيست؟ فرمود: مگر شيطان در يك چشم ببه هبم   

زدن گمراه نشد. شيطانى كه آن همه عبادت كرده بود. شبيه اين حديث از عايشبه نيبز نقبل شبده     

 است.

ايبن جاسبت كبه    صرفاً يك اظهار ادب نيست بل هم ترس است و هبم ادب.   س ن ايامبر

 لازم ىكلامب  و فلسفى كار هيچ كه. دهد نشان مىرا  در ميان اصول شيعه اهميت خود« بداء»اصل 

 نيست سومى راه و شود مى «موجَب» خدا نباشد بداء اصل اگر مردم اى كه. ايم نكرده آن روىرا 

 .خدا بودن «مغلولة يداللّه» و خدا بودن موجَب به باور يا و بداء به باور يا

 ها كه خود در جهان خلقت ببه « قَدَر»خداوند در مقابل هيچ چيزى مجبور نيست حتى همان 

 «.كل يوم هو فمى شمأن  » كند محدود و موظف به مراعات آن قدرها، نمىرا  انداخته، او راه

بايد بپذيرد و در فلان نوع ديگر م تار است، غيبر از  را  تعيين تكليف براى خدا كه فلان نوع دعا

 خبدا  گاهى. است نادرست «استعداد» عنوان تحت الدين ز ديگر نيست. اساس اصل محىفضولى چي

 ازرا  دعبا  همبان  گباهى  و. كنبد  از يك بنده مومن مستجاب نمىرا  عائىد يك حكمت اساس بر

 .ديگر حكمت اساس بر كند مى مستجاب فاسق بنده يك

 داده جاى آن دررا  داخ هاى حكمت همه و كرده چهارچوبه يكرا  استعداد لف  الدين محى

آن قبدر عظبيم    ايبامبر  خبداى  اما است كوچك بس الدين محى خداى. است كرده محدود و

 هميشه در ترس و لرز است. است كه اشرف المرسلين

 نيبز را  ديگران اردازند، مى او با معاشقه به و ترسند نمى خدا از تنها نه قيصرى و الدين محى

 در خالبد  عبذاب » كنبد  مبى  اعبلام  كه الدين محى ديگر «اصل». دنترسن او از كه كنند مى تشويق

است  -گوارائى« عذب»از « عذاب»زيرا «. جهنم نيست گرچه حضور معاندان در دوزخ ابدى است

از دوست را  و اهل دوزخ در دوزخ به اصطلاح كيف خواهند كرد و در آن جا نيز چون همه چيز

 .گذارد نمى باقى «خشيت» و «فخو» براى جائى كرد، خواهند عشق دانند، مى
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 ناقص توحيدش نكند، دركرا  «بداء» و شود عميق هاى بلى: هر كس كه در توحيد وارد بحث

 .خداست قبول مورد و كافى كاملا عوام براى عاميانه توحيد يك اما. است غلط بل

 نه هر مدعى علم، علم دين داند است« صادق»هزار نكته در آئين  

هم كه آمده اولا با عشق « حبّ»داده نشده و الفاظ « عشق»هيچ ارزشى به در قرآن و احاديث 

 «تولّى و تببرّى »يعنى  «الحبّ فى اللهّ و البغض فى اللهّ»فرق دارد و ثانياً بيشترشان در جهت 

 مسلمانى و كفر سر بر وحدت ااى» آواى گيرد مى ناديدهرا  ها هستند، كه الورئاليسم صوفيانه آن

 .رود بين مى از تبرى و تولى اساسى اصل گونه بدين و. هدد مى سر «زديم

 تأسيسى اصل با اما برده كار به صحيح و جا به عبارت، اين دررا  «ارجو» لف  الدين اس محى

 .است متناقس او، مذكور

الّا مايلُقى الىّ، و لاانُزلّ فى هذا المسطور الّا ما ينُزلّ به  فماالُقى ادامه كلام فصوص:

 نوشبته  ايبن  در كبنم  نمبى  نبازل  و شود، ىم القا من به كهرا  چه آن مگر كنم القا نمى اس علىّ:

 .شود مى نازل من به كهرا  چه مگرآن

 اولبين  از يعنى كند، مستمر با غيب، حكايت مى رابطه از يك« ينزّل»لف  مضارع  -2 اشاره:

 در تنهبا  قضبيه  ابس . ستا داشته ادامه او براى تنزيل اين كرده شروعرا  فصوص نوشتن كه ساعت

 .شود ىنم خلاصه ديدن، خواب يك

( شبان  معانى و لف  از اعم) آيد مى فرود كاغذ بر قلم، از هرچه گويد در اين عبارت مى -1

 شبيعيان  ببه  توهين و دوزخ عذاب انكار و انبياء به اهانت حتى شود مى نازل او به كه است همان

 ...و( اماميه)

ه، در مبورد  كبرد  تقيبه  «شيعيان دانستن خوك و خرس» در لدينا محى گويند آنان كه مى -8

 منبزل  وحبى  منزله بهرا  كتاب، محتواى همه كه او آيا گويند؟ اسائه ادب به ساحت انبيا، چه مى

 سبر  اشبت  تاكيبد  او! است؟ كرده تحريفرا  غيبى القائات ظالمان ترس از كه اذيرد مى داند، مى

يب تكبذ  آقايبان  تاويبل  ايبن  اسبت،  نكبرده  زيباد  و كبم  ايب  جبا  جابهرا  حرفى كه كند مى تاكيد

 نيست؟ «نمايد مى انكار مداف  وكيل كند مى اقرار متهم» مصداق يا نيست؟ الدين محى
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 حضبرت » از شده مى نازل الدين محى بر مداوم طور به چه آن كه كند قيصرى تصريح مى -6

وسط ت الدين محى به و شد مى لناز جبرئيل توسط ايامبر بر حقايق يعنى. است بوده «محمديه

 «.حضرت محمديه»

 داده خببر  كهرا  چه آن مگر شما به دهم نمى خبر: دهد مى ادامه الدين قيصرى از زبان محى

 محجبوبين  از كسى براى اس «احديت ذات حضرت» از خدا رسول صورت در من به شود مى

ورد آن ببا اقتضباهاى   مب  در كند حكم و كند اعتراضى است، شامل كتاب اين چه آن به كه نيست

 حجاب.

 :اند مقصود قيصرى از اين محجوبين دو گروه

دقيقباً و  را  همه صوفيان از دروي، سركوچه تا فلان قطب، بايد محتواى فصوص الحكبم  -( 2

بدون استثنا بپذيرند وگرنه، اشكال از خودشان است كه محجوب هستند و دست شان ببه حقبايق   

 .رسد نمى

 .بگيرد ايراد الحكم فصوص بر اى ذره كه اى به حال آن صوفىبا اين حساب واى 

 حتمباً  ابس . ام افرادى مثل اين بنده كه قلم برداشبته و ببه جبان فصبوص الحكبم افتباده       -( 1

 محجوب طامات، اين ازرا  حقيرش بنده اين هميشه خداوند كنم مى دعا و هستم و هستم محجوب

ببه   يست و نه از اصول مكتب امبام صبادق  ليبرال نه و شوم الورئاليست نه تا بدارد محفوظ و

 دور و محروم باشم.

 حبكممو  اللّمه  رسول بيت يا اهل
 

 انزله القرآ  فى العباد على فرض 
 

 كفاكمو فى عظيم يأنكم بمانّكمو 
 

 م  لم يصملّ علميكم صملاة لمه     
 

 م  لم يتأسّ بعلمكمو لاتوحيد له
 

 1م  لم يَصل بحبلكمو لا معاد له 
 

و مبن نبه ايبامبرم نبه      بنبىّ و لارسول ولكنّى وارث و لاخرتى حمارث: ولست  - 

 رسول، ليكن وارثم و براى آخرتم برزگر.

                                                
 شافعى، روا باشد. شايد افزودن يك بيت به ابيات منسوب به 2
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 تا كند روشن مىرا  هستم. در اين جا تكليف من وارثم، يعنى وارث علم ايامبر -2تاملات: 

 .نكند متهم نبوت ادعاى بهرا  او كسى

ايبن   و ميان دريافت يك ايامبر مثل زكريبا  ،ار ميان دريافت او حقايق غيبى اما تنها فرق

 اكبرم  ايبامبر  توسط به الدين محى و كرد دريافت مىرا  است كه او به توسط جبرئيل حقايق

 .است جبرئيل از افضل كه كند مى دريافت

در آيه خاتميت ببه معنبى نگبين و انگشبتر گرفتنبد و      را  «خاتم»بابى و بهائيان خودمان لف  

 كه جسارتى و تهور همه با ها ايامبر دانستند. گويا بعضىرا  كردند، باب و بها راحترا  خودشان

 .شد تمام شان نف  به احتياط رعايت اين البته صد كه اند، فرموده رعايترا  احتياط جانب داشتند

 نيز استدلال كرده است. «اليوم اكملت لك  دينك ...»نبوت با آيه  قيصرى براى ختم

ست اين همه مقامات با شبكه منظم و ترتيبب معبين، و اصبطلاحات، و    اس اگر دين تكميل ا

چرا داخل دين كردند. براستى اگر اين برنامه نظرى، فنى، عملى، عريس و طويل تصوف، را  طامات

از دين و از اجزاء دين است اس اين دين يقيناً كامل نبوده، و اگر از ديبن نيسبت ابس ايبن بسباط      

 جم  كنند.را  عريس و طويل

 حسب به موروث اموال از وارث هر :گويد مى «ولكنّى وارث»قيصرى در شرح جمله  -8

 مقامات، و ربانيه، احوال و الهيّه، علوم از است عبارت انبيا امول و. گيرد مى خودش، معين نصيب

الانبياء ماورثوا ديناراً و لادرهمماً و  »است  فرموده خدا رسول خود. تجليات و مكاشفات و

 تنها درهمى ونه گذارند انبيا نه دينارى به ارث مى «:وا العل ، فمن اخذه بحظّ وافرانمّا ورث

 از اسبلام  ايبامبر  چون و. برد مى آن ازرا  خود لازم بهره كس هر اس گذارند مى ارث بهرا  علم

اس وارث او نيز اكمل وارثين است. و همان طبور كبه در    است انبيا اكمل مقام، و حال، علم، نظر

 وارث هبم  طبور  همبان  ن واهبد،  چبه  و ب واهد چه شود الى، وارث مالك سهم خود مىارث م

 ببدون  ايامبران علوم چون و. ن واهد چه ب واهد چه شود مى عالم خودش، استعداد قدر به علمى،

همين طبور  « وهب»و « جذب»بر سبيل  شود مى حاصل ذاتى و اسمائى تجليات از كوش، و كسب
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بل هو آيمات بينّمات فمى صمدور     » شود سب و عمل، حاصل مىعلم وارث شان نيز بدون ك

 يبا  عقبل  راه از كبه  نيست كسبى( الدين از جمله محى) علوم اين اوليا اس 2.«الذين اوتوا العل 

 .شود حاصل نقل

 حديث جعلى است. در آغاز، آنان كه طم  در خلافت كردند براى از بين بردن توان مالى اولا:

نحن معاشر الانبياء » كه ساختندرا  حديث اين اول ب ، شان، ساختن مستاصل و اهل بيت

كردنبد و آن قبدر دامنبه    « مفصل»را  سپس صوفيان طم  در ولايت دوختند آن مجمل «لانورّث

ببر شبيعيان كبه ببا احاديبث       علاوه. برسد چيزى شان همه به كه كردند گسترده را وراثت علمى

 روايبت  نيز سنيان .دانند مى اهل بيت و ىعل به منحصررا  ايامبر متواتر وراثت علمى

 .اند آورده حديث و كرده

 سبعد  وليد، خالدبن عثمان، عمر، ابوبكر، به چيزى غير اكتسابى چرا از اين وراثت علمى ثانياً:

اص، جابربن عبداللّه، ابوايوب انصارى، سعدبن عباده، مقداد، بلال، عبدالله بن مسعود و... نرسبيد  ق و

 همبه  از البدين  محبى  آيبا . اسبت  نكبرده  غير اكتسبابى  علمى وراثت ادعاى ها ز اينو هيچ كدام ا

ى و جوكيبات هنبدى   يونان ارسطوئيات هنوز آنان زمان در! است؟ بالاتر و برتر رسول اصحاب

 در و گذشبت  مبى  ها آن ورود از سال 055 الدين محى زمان در اما بود نشده وارد جامعه اسلامى

 و. ببود  شبده  آميبزى  رنبگ  مسلمانان ادبيات با و ترجمه عربى به شان اصطلاحات قرن انج طول

 .كند ايدا ،غير اكتسابى ارثى علم عنوان مدعيان، وسيله به توانست مى

«. هر كس به قدر استعداد خبودش »داده است را  قيصرى در ضمن كلام، ااسخ اين ارس، -2

 .است اشتهند استعداد الدين اس در ميان اصحاب مذكور كسى به قدر محى

 ها سال مذكور صحابه ديده، خواب دررا  ايامبر بار يك( صحت برفرض) الدين اگر محى

 يبك  خبواب  انبدازه  ببه  توانست د. آيا مصاحبت آنان نمىبودن حضرت آن حضور در بيدارى در

 باشد؟ الدين محى ساعته

                                                
 .69 عنكبوت: 2
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بيدارى.  باز ااسخ اين ارس، در فرهنگ تصوف معلوم است كه يك خواب بهتر از هزار سال

 صبراحت  ببا  الدين ، اصل اساسى تصوف است كه محى«اصالة رؤيا»و  «اصالة الييال»زيرا اصل 

 و «مقبام » سبازد،  مبى  ت يبل  با خودش كهرا  هائى عالم و نامد مى« مت يل عالم»را  واقعيات عالم

 .نامد مى «حقيقت»

 دينبى  توانسبت  او. ابذيريم  ىم... و ناالئون آدامس، نوستر نبوغ مانندرا  الدين بلى ما نبوغ محى

 وارث اصبلا  ايبامبر  يبا ( مركبب  اجماع) شيعه و سنى اجماع به اما كند جم  مريدانى و آورد

 اجمباع  اين بل. است بوده على او اكتسابى غير علمى وارث تنها يا و نداشته اكتسابى غير علمى

 ارسبطوئى  هنبدى  تصوف كه بود يافته تحقق آن از قبل اجماع اين و. خوارج حتى است فرق جمي 

 .بايستد خود ااى روى و بگيرد جان

صوفيان عصر حسن بصرى، سفيان ثورى، محمد بن منكدر نيز داخل در ايبن اجمباع هسبتند و    

 تنها. ديگران براى نه و خود براى نه اند از ايامبر نكرده غير اكتسابىهيچ كدام ادعاى وراثت علم 

 ممالبك  اقطار به بزرگ خراسان سمت از جوكيات سيل كه كردندرا  ادعائى چنين صوفيان وقتى

 .شد سرازير اسلامى

اكتسابى تفسير شبد. سبالها شبيعه     به علم غير «فى صدور الذين اوتوا العل »چه شد كه 

 امبا . ابذيرفت  نمبى  كسى است اهل بيت غير اكتسابى علم و اهل بيت آيه، مراد گفت مى

 .ذيرندبپ بايد همه رسيد صوفيان به نوبت كه وقتى

 غيبر اكتسبابى  م علبو  ببار  زير س تى به اى تعجب از برخى شيعيان است كه هنوز هم عده -8

 فبوراً  رسبد  مبى ... و نيشبابورى  عطبار  و البدين  محبى  ببه  نوببت  وقتبى  اما روند مى اهل بيت

 ها بعضى توسط عاشورا ماجراى بر حسين امام غير اكتسابى علم حوزه، در هنوز !!!اذيرند مى

 جل) !آوريم ن، معتقد بار مىالدي محى غير اكتسابى علم بهرا  جوان هاى طلبه اما. است سوال زير

 .(ال الق

را  از سعيد نفيسى كه بهتر از همه صوفيان غير) دست اندركاران ادبيات فارسى و تاريخ فارسى

 تسبابى غير اك علم و خرافاتى ادعاهاى همه ها، و برخى اساتيد دانشگاه در اين رشته( شناخته است
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 در امبا . شبوند  د در حدى كه مشعوف مبى اردازن مى آن به تاب و آب با و اذيرند مىرا  صوفيان

 ايبن . زنبد  مى گل شان فكرى روشن روح آنان، معجزات و اهل بيت غير اكتسابى علم اذيرش

 !.است؟ نكبت چه

 «المدنيا مزرعمة الاخمره   » همان الدين محى س ن در آخرت حرث: گويد قيصرى مى -6

 ببراى را  خبدا  كمّل، هاى ت اما مقصود او اجر آخرت و دخول به جنت نيست. زيرا ش صيتاس

 .است او با بودن باقى و خدا در شدن فانى الدين محى مقصود بل كنند نمى عبادت بهشت

 است شده تبديل مردمى فرهنگ به كه اند طورى به زبان مردم انداختهرا  امروز اين موضوع

شموقاً المى   »مبتن عرفبانى نبداريم كبه      خطبه همّام از بالاتر مان دينى نمتو در ما كه حالى در

 كنار در فاطمه ، حضرتهدف نهائى آن است. رسول خدا «الةواب و خوفاً عن العقاب

 ببه  رفبتن  و دوزخ از نجبات  ببه  حضبرات  امبا  افتند به ناله مى 2كنند مى گريه دوزخ ترس از هم

و يك جنت نيبز  ( نعوذبالله) جاى بگيرند خدا جان انونك در درست بايد دهند نمى افت ار بهشت

 .«اللقا  جنّة» نام به اند و عدن، افزوده بر جنت فردوس

 آن. بهشت از غير كند رسول خدا هيچ جائى، قرارگاهى و محلى براى آخرت خود معرفى نمى

 ...و بهشت در بود خواهد من با بكندرا  كار فلان كسى اگر: فرمايد مى كه حديث همه

 عببادت  و اسبت  عبيبد  عببادت  ها كه عبادت برخى) نقل شده در آن چه از حضرت على

 توجبه  زيبر  نكبات  ببه  بايد( است احرار عبادت ديگر اى عده عبادت و است تجار عبادت برخى

 :كرد

 توجبه  «شبكر » لف  اين به چرا. «است شكر براى احرار عبادت» فرمايد در اين حديث مى( 2

 شود؟ نمى

ان عبادت احرار نيز بهشت است در كجاى اين حديث آمده است كبه اجبر ايبن    و اجر هم( 1

                                                
« عشق» هبرا  اسلامى« خشيت»و « خوف»از خداوند اشاره شد. صوفيان  «ترس ايامبر»در چندين سطر بالاتر به  2

 بدل كردند.
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 خدا است؟. عبادت لقاء الله به معنى ايوستن وجود انسان به وجود خدا و وحدت يافتن با

انجام دهد نه به خاطر نجات از دوزخ و رفتن به بهشبت  را  درست است اگر كسى عبادتى( 8

است اما اجر اين عمل باز چيزى بالاتر و يا غير از بهشبت   بل تنها براى رضاى خدا، عمل، صحيح

 2نيست.

را  گنبده  هباى  كار هميشگى صوفيان است. اين حبرف « سنگ بزرگ نشان نزدن است»مثال 

 ببا را  چيبز  همبه . كننبد  مبى  شبان  طريقت موى يك فداىرا  شريعت عمل مقام در اما گويند مى

مردم خارج شود و مثلا در انحصار خودشبان   سر دست از كه اند برده بالا طورى خيال، جرثقيل

 محجوببان  شما گويند مى رسد باشد. اگر مردم بگويند اس چه چيزى از اين اسلام به دست ما مى

 مبا  كبه  بهشبت  آن ببه  يبا  و داشت خواهيد گوارا و «عذب» زندگى جهنم در يا الله، ذات لقاى از

 .رفت خواهيد دهيم نمى ارزش آن به سنارى

 اولين شعر در فصوص: به رسيم مى
 

 فمممن اللمّمه فاسمممعوا   
 

 و الممى اللّممه فممارجعوا:   
 

 ابببس از خبببدا بشبببنويد
 

 و به سبوى خبدا برگرديبد    
 

 فممماذا ماسممممعب  مممما 
 

 اتيممممت بممممه فعمممموا   
 

 

 فراگيريدرا  آن اس شنيديد ام وقتى كه آن چه را براى تان آورده
 

 ثممم ّ بمممالفه  فصمّمملوا 
 

 مجمل القمول و اجمعموا   
 

 

 مجمل من را تفصيل دهيد و جم  كنيدآنگاه گفتار 
 

 ثمم  منّمموا بممه علممى   
 

 طالبيمممممه لاتمنعممممموا  
 

 سببپس از آن بهببره دهيببد
 

 نورزيد. خسّت را خواستاران 
 

 همممذه الرحّممممة البّمممى
 

 وسمممممعبك  فوسمّممممعوا 
 

                                                
 در آينده در مورد اين حديث به طور مشروح بحث خواهد شد. 2
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 فرا گرفت اس در دادن آن به ديگران گشاده دست باشيد.را  اين رحمتى است كه شما

 سب ن  بينيبد  در اين بيت اول آورد: آن چه در فصوص مبى را  مبالاخره جان كلا -2 توضيح:

 .برگرديد خدا سوى به و بشنويد خدا ازرا  س نان اين خداست

 قيصبرى  آنگباه !. -!سياستى عجب. نيستم ايامبر من گويد مى شفاهاً و اردازد عملا به نبوت مى

 .اردازد مى توجيه و شرح به صوفيانه ادبيات با باز

( بعثبت،  آغاز در ايامبر هر مانند درست) داند گمراه مىرا  راحت م اطببيت اول به ص -1

 از و برگردنبد  خبدا  سبوى  ببه  بتواننبد  تا ب وانند مرا كتاب اين مسلمانان جامعه بايد گويد مى و

 .يابند رهائى انحراف

: كنبد  مى توجيهرا  شعر صريح عبارت فوراً نداشترا  الدين قيصرى كه تهور و جسارت محى

ببه دليبل عبدم تبوان     )را  چيزى از اين كتاب به نظرتان عجيب آمد و طاقبت تحمبل آن   گرا يعنى

 .برگرديد خدا به اس نداشتيد،( آن اسرار بعضى به تان درك عدم و حقيقت، به تان علمى

 براىرا  راه اما كاهد مى آن گستاخى از گرچه دهد اين معناى تحميلى كه قيصرى به شعر مى

 نادرسبت  مطالبب  و عقلانى غير هاى كه خواننده كتاب اگر با اعجوبه ندك مى هموار الدين محى

 .الدين محى از نه بداند خود ازرا  نقص شد، رو روبه آن،

 محبور  ببه  هميشه كه است اى مدرسه تاسيس انديشه در واق  در ابيات اين در الدين محى -8

شرح دهنبد، گباهى نيبز    را  آن مجملات گاهى. بپردازند آن در بحث به افرادى. كند كار فصوص،

جم  و يا تدوين كنند. همان طور كه تاكنون بعضبى صبوفيان سبنى ببه آن     را  مشروحات خودشان

 .اند شده آن دامن به دست ما از گروهى و اند كرده رها آنان اينك و ارداختند مى

 ببا  كبه  بپبذيرم را  يكبى  ايبن  ببدانم  خيبال را  البدين  ناچارم اگر همبه كشبف و شبهود محبى    

 ن به تعدادى هميشه كه بكند بينى اي، توانسته داشته كه دقيق «شناسى ن به»اسى قوى و شن مردم

 ايبدا  نيبز  اى عبده  هميشه و ببرند كار بهرا  او اصطلاحات فضل، اظهار براى كه شد خواهند ايدا

 باشند ن بگان اين مريد كه شد خواهند

قُيّد بالّر  المطّهر المحمدى و من اللهّ ارجو ان اكون ممّن اُيّد فبايّد و ايّد و  -
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و از خدا اميبد دارم از كسبانى    فبقيّد و قيّد، وان يحّرنا فى زمرته، كما جعلنا من امبه:

را  اذير شدند، و به شرع مطهر محمدى اباى بنبد شبدند، اباى بنبدى      باشم كه تاييد شدند و تاييد

در زمره او محشور كند چنان كه را  ما( نيز اميد دارم) نيز ااى بند كردند. ورا  اذيرفتند و ديگران

 از امت او قرار داده است.را  ما

 اوج خدا، از ايام با زيركى تمام همان طور كه در ابيات بالا تا عرصه نبوت و آوردن توضيح:

 ابائين ( نبزول  قبوس  در) سبرعت  ببه  هبم  طبور  همان ،(صعود قوس خودشان قول به و) بود گرفته

را  خبودش  كبه  ديبد  خواهيم آينده در آيد كتاب است، اائين مى ولا كه جا اين در او اما. آيد مى

 .دانست خواهد 9 خدا رسول از بالاتر رسما

را  هايم حرف درصد يك من اما. شود مى تمام فصوص مقدمه در الدين در اين جا س ن محى

 .نگفتم
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 اولين فص از فصوص

 

 ى.« آدم»نگين حكمت الهى در كلمه  فص حكمة الهية فى كلمة آدمية:

ابس   فاولّ ماالقاه المالك على العبد من ذلك فصّ حكمة الهية فى كلمة آدميمة: 

ى « آدم»اولين چيزى كه خدا از آن كتاب بر اين بنده القا كرد نگين حكمت الهبى دربباره كلمبه    

 است.

فص به معنى خلاصه چيز، زبده هر چيز، نيز آمده است مطابق اين معنى بايبد در   -2 توضيح:

« چكيبده »فرق هست و « عصاره»و « فص»بيايد. اما بى ترديد ميان « چكيده حكمت الهى» ترجمه

 در. دارد تر بي، تناسب بحث موضوع با و است بهتر «نگين» رسد مى نظر به. است ترجمه دومى

 نگبين » البدين  محبى  مقصبود  ظباهراً . دارد نگين زيررا  مملكت فلان شاه فلان گفتند مى اصطلاح

باشد كه نق، روى اين نگين كلمه آدم است. با « نگين حكومت شاهى»با  تداعى در «الهى حكمت

در زيبر  را  قسم تقسيم كرده و هر كبدام  15 بهرا  اين حساب وى به گمان خودش جهان حكمت

 حاكميت نام يكى از انبيا قرار داده است.

يك ايامبر  نام با ئى بهانه بارا  عنوان هر كند بحث عنوان 15 در خواسته بايد گفت او مى -1

 مرتبط كرده است.

 دانسبتن « تشب ص »داراى يك نوع را  و هر كدام از اسماى خدا« نق، عينى دادن به اسم»اصل 

 يا و هستى از ب ، هر و. ديگر تش ص آن با گاهى و شود كه خدا گاهى با اين تش ص ظاهر مى)

ا افتباد و يبك سبرى    جب  ،(نبد دار قرار او هاى نام از يكى حتت خلق،، با خدا رابطه از ب ، هر

 نورهاى صوفيان شد.بر اساس آن طراحى گشت، و عرصه ماقواعد و اصطلاحات 

 نيبز  ديگبر  وسبي   باب يك و اندازد نو طرح انبياء اسامى طرح با خواسته مى الدين گويا محى

 خبدا  اسبماى  از اسبم  هر الدين، محى ايرو صوفيان نظر به. نيفتاد جاى خيلى طرح اين كه كند باز
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معين است. و ( يا روابط خدا با اشياء و نيز روابط اشياء با يكديگر) يك سرى اشياء« منشأ»ا واقع

« موجبود »يبك  را  «اسبم »مرادشان يك كاربرد سمبوليك نيست. بل در آينده خواهيم ديبد هبر   

 نيبز  توجيهباتى  شبان  س ن اين بر البته صد كه. موجودات از ب شى منشاءرا  كدام هر و دانند مى

 .رنددا

 گفتبه  ميبان  و «كبرد  القبا  من به خداوند» گويد نبايد تصور كرد ميان كلام اين جا كه مى -8

 كبه  داد توضبيح  قيصبرى  جا آن در زيرا. دارد وجود مباينتى ،«كرد القا من به ايامبر» كه او ايشين

 يباد  نيبز  «محمديّبه  حضرت» با آن از كه است بوده «محمديّه صورة در احديت حضرت از القا»

 .كرد

هباى گونباگون همبه چيبز و هبر      « حضرت»بالاخره با مقام بندى مقامات و با رديف كردن 

 مطلبى قابل حل است.

لمّا شاء الحق سبحانه من حيث اسمائه الحسنى البى لايبلغها الاحصاء ان يمرى   -

زمبانى كبه    اعيانها، و ان شئت قلت: ان يرى عينه فى كون جامع يحصر الاممر كلّمه:  

 مقبدور  هبا  آن شبمارش  كبه  اسمهائى -خود زيباى هاى ان اراده كرد به اقتضاى اسمخداوند سبح

را  خبودش  خواست خدا: بگو خواهى مى اگر و. كند مشاهده عينيت دررا  ها اسم آن كه -نيست

 .باشد آن در عالم حقايق همه كه جامعى بودن كند، مشاهده «جام  بودن» يك در خودش در

، «عرفبان »اسل فيلسوف انگليسى افتادم كه در كتاب كوچك خود به ياد برتراندر -2 توضيح:

در دو عبارت نوشته يكى با عبارت ساده و ديگرى با عبارت اديبانه و ارطمطراق و را  يك مطلب

 اسبت  سباده  عبارت كه آن و رساند مىرا  مطلب يك عبارت دو هر ببينيد: گويد مغلق. آنگاه مى

زيرا فوراً از دانشكده بيرون تان ( ساده نويسى نكنيد) نكنيدا ر كار اين هرگز شما اما است، رساتر

 .نيست استاد آقا اين مثلا كه كنند مى

 خلاصه س ن بالا در يك عبارت ساده چنين است:

 نيبز  عينبى  تحقبق  دررا  هبا  اسبم  آن خواسبت  خبودش،  هاى وقتى كه خداوند به اقتضاى اسم

ببودن  »در خبودش در يبك   را  سبت خبودش  واخ خداوند كه وقتى: ديگر بيان به و كند، مشاهده
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 مشاهده كند، بودن جامعى كه همه حقايق عالم در آن باشد.« جام 

 اس از چند سطر خواهد آمد و كلام منعقد خواهد شد.« لمّا»جواب  -1

 .را عين مشاهده خودش است خودشرا  مشاهده خدا م لوقات« وحدت وجود»بر اساس  -8

استفاده كرده تبا از الفباظى از قبيبل    « بودن»به معنى « كون»از لف  « بودن جام »در يك  -6

در را  شكل، حالت، وضعيت، ارهيز كند. مثلا نگفت: وقتى كه خداوند خواست خودش، خبودش 

مشاهده كند. زيرا لازمه اين س ن حال به حال شدن و متغير بودن خدا است و اين « حالت جام »

 .كنند استفاده مى« كون»موارد از لف   درست نيست. و همه سران تصوف در اين قبيل

 ها، است در مقابل ساير بودن« يك بودن»به معنى « تنوين وحدت»به ويژه با « كون»لف   امّا:

 كبون،  ببه  كبون  و دارد م تلف و متعدد هاى بودن و ها كون خداوند كه است معنى بدين درست

متحول بودن، همچنان سبرجاى   و تغيير اصل و است حال به حال معنى همان درست كه شود، مى

 خود هست.

دريافته و در مقام حكّ و اصلاح آمبده و خواسبته از   را  قيصرى با هوشيارى كامل اين اشكال

وجود العبالم  »بكاهد گفته است: كون در اصطلاح صوفيان عبارت است از « كون»بار منفى معناى 

 در گرچبه  گوينبد،  كبون مبى  را  «وجود عالم با لحاظ عالم ببودن، »اس آنان « من حيث هو عالم

 ايبن  قيصبرى  حرف خلاصه. است مترادف «مطلق وجود» با كون لف ( فلاسفه) نظر اهل اصطلاح

 .كند مشاهده عالم، در يعنى خودش دررا  خودش خواست خداوند كه وقتى: است

 البدين  و به چاه افتادن، است. زيرا در عببارت خبود محبى    اين س ن، از چاله در آمدن ليكن:

 امبا . «كنبد  مشباهده  نهبايت،  ببى  خودِ دررا  خودش خواست نهايت بى خداى» كه گفت توان مى

 خواسبت  خدا كه وقتى: دهد مى جاى محدود، و متناهى عالم دررا  نهايت بى خداى قيصرى س ن

 .كند مشاهده عالم دررا  خودش

قبدرت   ثبار آ خبدا  كه است اين مقصود زيرا نيست وارد اشكال: بگويند ها ممكن است بعضى

 در عالم مشاهد كند.را  خودش

 عرفبان ( اصطلاح به) اصول با س ن اين كه داند مى آشناست الدين هر كس كه با مكتب محى
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 در دانبد  مى خدا هاى جلوه و خدا خودرا  چيز همه داند نمى «اثر»را  چيز هيچ او. دارد تضاد او

« خدا آثار»يا « خدا اثر»زير بار  او اگر( وحدت عين در كثرت) داند مى موجودرا  اشياء حال عين

 .شود مى اهل بيت مكتب مطابق درست و ماند برود ديگر جائى براى وحدت وجود نمى

 وگرنبه، . شبود  مبى  عببارتى  تنگنباى  اين دچار اثر، معناى و لف  از ارهيز دليل به الدين محى

آفريد كه جبام   ا ر ده كند آدممشاه عالم دررا  خود قدرت آثار خواست خدا كه وقتى: گفت مى

 همه حقايق است. و ديگر نيازى به اين همه ايچ دادن به كلام نبود.

كلافبه كبرده اسبت كبه     را  از جانب ديگر: هيبت اشكال طورى قيصرى زيبرك و هوشبمند  

 و زند مى حرف آدم، خلقت در تنها بل. نيست عالم الدين، فراموش كرده اساساً موضوع س ن محى

 او و. شبود  آفريبده  نيبز  آدم كه شد گرفته تصميم بود عالم گويد مى كه مبيني س ن، مى دنباله در

 .كرد خواهد خلاصه آدم دررا  عالم

 عينيت دررا  خودش اسماى خدا كه بود اين آدم، آفرين، علت كه است معتقد الدين محى -0

 .كند مشاهده جام  كون دررا  خودش خدا: يا. كند مشاهده

آن و هزاران حديث، تنها يك حديث براى ايبن مبدعاى ببس    آيه قر 6666از ميان حدود  -6

كنمت كنمزاً   » كبه  انبد  ، آورده(نيبز لازم گرفتبه  را  اذيرى وجود خدا ادعائى كه تغيير) بزرگ

 گبنج انهبان   «:مخفياً فاحببت اَن اُعرف، فخلقت الخلق، فبحبّبت اليه  بالنّع  فعرفمونى 

 جانببه  دو محببت  آنبان  با هايم م با نعمتآفريدرا  بودم، دوست داشتم كه شناخته شوم اس خلق

 .شناختند مرا كه كردم برقرار

اين حديث به اصطلاح حديث قدسى است در مقدمات اين كتاب شرح دادم كه اكثريت قريب 

دها و مجهبولات اسبت.   به اتفاق احاديث قدسى بى سند و مجهول هستند و ايبن از همبان ببى سبن    

اين دوست داشتن و آرزو كردن،  -مردم: دلم خواست به اصطلاح «= دوست داشتماحببت»عبارت 

 از نشبان  توجيبه  و تاويل هر با بالاخره بياوريد، اش ترجمه در خواهيد عشق كردن يا هر چه مى

 دليل حديث خود و. شود شناخته كه كرد نياز احساس خداوند يعنى است «نياز احساس» و «نياز»
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 2.است آن بودن جعلى

دريافته و توجه كرده است كه اشبكال متوجبه   را  ود، اين اشكالقيصرى با هوشمندى خاص خ

را  اسبما  هم خداوند: گويد مى است، آمده آن رف  صدد در اى بهانه با هست، هم الدين خود محى

 مشباهده را  هبا  آن و ،را هبا  آن مظباهر  و اعيبان  هبم  و دانسبت  مى( ها آن يافتن عينيت از قبل)

بصير »فرموده است  ارج، همان طور كه اميرالمومنينانسان كامل در خ ظهور بدون كرد مى

وجبود  ( م لبوق ) خداوند بصير بود حتى آن وقتى كه شيئى ديدنى «:اذ لا منظور اليه من خلقه

 نداشت.

 دررا  آدم داشبت  در اين صورت چه نيازى، بگوئيم: چه لزومى تحصيل حاصل: -3پرسش: 

 توانسبت  او قببل از آفريبدن آدم نيبز مبى     در آدم مشاهده كند؟را  و خودش آورد خارجى وجود

 گفتبار  ازرا  اشبكال  خواسبته  قيصبرى . است لغو حاصل، تحصيل و كند مشاهده آدم دررا  خودش

 آن به س ت نيز قيصرى خود كه اى اايه. است برده بين ازرا  او بين، اايه اما كند رف  الدين محى

 خداونبد  كبه  چند هر: گويد گشته و مىدليل اس از چند سطر دوباره بر همين به و است نيازمند

 كبه  مشباهده  از نوع اين ليكن دانست، مى ذاتى علم با ذات، غيب دررا  خود كمالات و خود نفس

 .نبود ،(آدم) آئينه اين بدون قبلا شود مى آئينه وسيله به

 مشباهده را  ها در حالى كه در مقام رف  اشكال گفت: قبل از عينيت يافتن اعيان، خداوند آن) 

 .(كرد مى مشاهده آئينه همان در يابد تعين آئينه كه آن از قبل يعنى. كرد مى

 با اول، س ن نيست او براى گريزى راه .شود از نو زنده مى« احساس نياز»بدين ترتيب اشكالِ 

 .نياز احساس اشكال با دوم، س ن و است مواجه حاصل تحصيل اشكال

 وجبود  ديبدنى  چيبز  كبه  وقتبى  آن حتبى  ببود  بصير خداوند: فرمايد مى اميرالمؤمنين -2

 قيصبرى  امبا . كنبد  اش مشباهده  كه نبود چيزى زيرا كرد نمى مشاهده اما بود بصير يعنى. نداشت

                                                
 و بود «نيازمند» خلق آفريدن به خداوند كه دارد مى اعلام رسماً الدين محى كه آمد خواهد در همين فصّ آدمى -2

 .كشد مى زحمت هوده بى جا اين در قيصرى
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 آن. نببود  «اليه منظور» اساساً فرمايد مى على. كرد مى مشاهده هم وقت آن در خدا گويد مى

 اليه، باشد. اعيان، نبود كه منظور ير. يعنى هيچ چيز اعم از اعيان و غ«نافية للجنس لا=» با هم

خواننده بايد توجه فرمايد: ما در اين جا با دو ش صيت هوشمند و قوى و مستعد صوفيان روبه 

 حرف، كه وقتى. ندارند و اند نداشته دو اين از بالاتر الدين رو هستيم كه به عقيده طرفداران محى

 .است روشن بقيه لحا باشد، چنين دو اين هاى س ن، استدلال و تبيين

 در اصل و متن ادعا چند چيز رديف شده: -2 تاملات:

 .را خارجى اعيان كرد حيثيت اسماء اقتضا مى( 2

 خبودش  دررا  خبودش  خواسبت  مبى : يبا  -.كنبد  مشاهدهرا  اسماء اعيان خواست خدا مى( 1

 .كند مشاهده

 جام  تمام حقايق عالم است.( و مصداق آن آدم) انسان( 8

 د.وحدت وجو( 6

 هبا  آن به توجهى اساساً و كند نمى دلالت فوق هاى بالا به هيچ كدام از موضوع حديث قدسى

 از كبدام  هبيچ  ببا  خداونبد  شبدن  شبناخته  و. شبود  شناخته خواست خداوند: گويد مى تنها. ندارد

 .ندارد ملازمه فوق چهارگانه ادعاهاى

. اسبت  شبده  «مسبلّم  ارسبال » نالدي اايه و اصل از اصول محى 6هنوز در اول كتاب هستيم كه 

 .نيست استدلال، و دليل نيازمند شهود، و كشف: گويند مى گاهى

 چنبگ  يابنبد  مى امكان قيصرى علّامه و الدين ر جا كه محىه رااگر چنين است اس چ اولا:

 بگويند.را  شان كشف آورد ره جا همه زنند؟ مى استدلال به

 «تغييبر » اشكال براى ااس ى كه داند ف مىموظرا  اگر چنين است چرا قيصرى خودش ثانيا:

 !؟.كند اا و دست گذشت، بالا در كه

براى چه آورده است؟ حديثى كه هيچ ربطى با ادعاها ندارد. مگبر  را  خود همين حديث ثالثا:

 ؟-ضه خالى از تمسك، نباشدعري و شود ذكر حديث يك دستكم خواهد غير از اين است كه مى

 ارد و از جعليات صوفيان است.اساسا اين حديث سند ند -1
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 ايبن  زيبرا  اسبت  ببرده  كبار  ببه  مجبازاً را  «شاء لمّا» عبارت الدين محى: گويد قيصرى مى -2

 .است ابدى و ازلى مشيت كه حالى در نبوده، كه آن از بعد شده حاصل مشيت كه دارد اشعار لف 

 ببودن  اببدى  و ازلبى  زمهلا اما. كنند كه در اين مسئله مانند قيصرى فكر مى كم نيستند كسانى

 :است چيز دو مشيت

 صبرفاً  و خبود  سبرير  ببر  لميبده  ارسبطو  خبداى  شبود  مى و كند مى« غيرفعال»را  خدا -الف

 فعّال لما يريد. است «فعّال» قرآن خداى. تماشاگر

هر چه در تونل زمبان  « خواستن»مشيئت ازلى و ابدى اساسا مشيئت نيست. مشيئت يعنى  -ب

و باز بروى اين مشيئت نببوده اسبت و تحقبق نيافتبه      2«قبل از زمان» رسى بهبه عقب برگردى تا ب

 .است نبوده مشيئتى هرگز يعنى اس. شود است و سراغى از او ايدا نمى

ارادة »يز فعبل اسبت و   ن «اراده» است، «فعل» مشيئت اهل بيت در فلسفه و عرفان قرآن و

 «.يوم هو فى شأنكل ». افعال خدا ازلى و ابدى نيستند 1«اللّه فعله

 مقامات:
 كبون،  ببه  كبون  شبود،  همان طور كه در سطرهاى اي، گذشت خداوند حبال ببه حبال نمبى    

 تماشباگر  نبه  و اسبت  موجَبب  نه است فعال كند، مى كار دارد، م تلف هاى «شأن» اما. شود نمى

 .دارد م تلف هاى از هر تغير منزه است اما كارها و شأن خدا وجود. محس

 كبه  هسبتند  قائبل  خداونبد  ببراى  م تلف هاى مقام قيصرى و الدين مله محىصوفيان از آن ج

 در م تلبف  اطبوار  با است مساوى درست م تلف مقامات اين. گذارند مى «مقامات»را  آن عنوان

 و مقبام  لفب   از اسبتفاده . كنبد  رف  نمىرا  شكالا «طور» جاى به «مقام» لف  از استفاده و وجود،

 دردى مشبكل  اين در كنند مى درست صوفيان كه اى كبكبه و دبدبه با «مقاماتى نظام» يك تنظيم

 اطبوار » همبان  «م تلبف  مقامبات ». نيسبت  اطبوار  و مقامبات  ميبان  فرقى هيچ و. كند نمى دوارا 

                                                
 در اين جا به اصطلاح از ضيق و خناق است وگرنه، صحيح نيست.« قبل»استفاده از لف   2

 .265، ص 2ج اصول كافى،  1
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 .است «م تلف

ث شود كه مشيئت خبدا دچبار اطبوار شبود و از آن     باع «لمّاشاء» لف  مبادا ترسد قيصرى مى

 .كند مى سقوط وجود، اطوار به اما. كند فرار مى

از هرگونبه اطبوار و مقامبات در وجبود، منبزه      را  خداونبد  اهل بيت فلسفه و عرفان

ن ببه آن نباطق   قبرآ  و اذيرد مىرا  خدا، فعل در و مشيئت در متعدد و م تلف شئون اما. داند مى

 «.كل يوم هو فى شأن»است: 

 سقوط «وجود در اطوار» به نتيجه در كنند ارهيز مى« اطوار در فعل»ارسطوئيان و صوفيان از 

 .رسند مى خدا، بودن «محس تماشاگر» به نيز و. كنند مى

ارزش و اهميبت  « بداء»بيتى  باز بايد تكرار شود: در اين گونه مسائل است كه اصل اهل بداء:

 .دهد نشان مىرا  و كاربرد خود

 :كند تعريف مىرا  قيصرى هم مشيئت و هم اراده

 سابقه براى ايجاد معدوم يا اعدام موجود. عنايةتجلى ذاتى و مشيئت عبارت است از 

 اراده عبارت است از تجلّى خدا براى ايجاد معدوم.

 هبا  د و برخبى اراده نيسبتن  اراده ها اس نسبت شان اعم و اخص من وجه، است برخى مشيئت

 دررا  مطلب اين كند تتب  قرآن، دررا  اراده و مشيئت استعمالات مواض  هركس و نيستند، مشيئت

 .يابد مى

اولا جائى براى تجلى، مجلّى به اين معنى نيسبت.   و قرآن اهل بيت در عرفان و فلسفه

 ثانيا مشيئت اعم مطلق است از اراده. مشيئت دو گونه است:

 الف: مشيئتى كه به مرحله اجراء نرسيده است.

 ب: مشيئتى كه به مرحله اجراء رسيده است.

 كبار  ببه  نيبز  همبديگر  جباى  ببه  لف  دو هر گرچه. شود ده گفته مىمعمولا به گونه دوم ارا

 .يابد مى دررا  مطلب اين كند گيرى اى قرآن دررا  لف  دو اين كس هر. اند رفته

است، حالت نفسى. اما در مورد خدا « حالت»تصميم گرفتن، خواستن و مشيئت در انسان يك 
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 خبدا  خبودش ( نعوذببالله ) بدانبد را  س،ار اين ااسخ كس هر. دانم چنين نيست، اس چيست؟ نمى

 ببا  خبدا  رابطبه  چگبونگى  در انديشبه  بل رسد نمى جائى به خدا ذات در انديشه تنها نه. شود مى

 گبودال  ببه  بشناسندرا  ها رابطه ر همت بستند كه اينكم صوفيان. رسد نمى جائى به نيز مشيئت،

 ببا  و. كردنبد  اطوار، داراى( تصورشان رد)را  خدا وجود و افتادند... و تجلّى قبيل از سازى اصطلاح

 .كشيدند ارده م تلف، حالات و اطوار اين روى «مقام» نام به لفظى

مسلمانان از خدا و ايامبرش  اى 2:يا ايها الّذين آمنوا لاتقدّموا بين يدى اللهّ و رسوله

 جلو نزنيد.

 در هبم  صوفيه راتحض اما اند خدا با مشيئت،، خوددارى كرده رابطه خدا و رسول از توضيح

 مقامبات  ارداختنبد،  بسط و شرح به مشيئت،، با خدا ذات رابطه چگونگى در هم و ذات مقامات

و اتّقموا  » دهبد  ما آيه ادامه مبى ا. برسانند اتمام بهرا  ناقص كار يك خواهند مى گوئى. ساختند

را  نان شبما بترسيد از خدا، خداوند سبمي  و علبيم اسبت و ايبن سب       «اللهّ ان اللهّ سميع علي 

 .سنت در نه و آمده قرآن در نه كه شنود مى

 اگر روند مى حديث و قرآن سراغ به سپس سازند مىرا  و حضرات صوفيه اول يك اصطلاح

 و آيبه  آن معنبى  گرچه چسبند ح شان ايدا كردند فورا به آن مىاصطلا با لفظى شباهت از چيزى

 نكردنبد  ايبدا  لفظبى  چنين اگر و. باشد تهنداش شان، شده ساخته اصطلاح آن به ربطى هيچ حديث

 حبديث  عنوان به( باشد داشته قصار كلمات از بوئى و رنگ تنها است كافى كه)را  اى جمله يك

 و كشف ما گويند است اگر گفته شود اين حديث نيست مى حل شان براى مسئله البته. آورند مى

 شبوند  مى متمسك خودشان فكش به و خودشان به حقيقت در. است حديث كه ايم كرده شهود

 .رسول و خدا كلام به نه

و نيبز صبوفيان ببا شبنيدن ايبن       بداء مشيئت در مشيئت است. متكلمين اشعرى و معتزلى بداء:

 عببارت  همين در و اذيرند مىرا  «خدا در خدا»( نعوذبالله) كه صوفيان اما. كنند جمله تعجب مى

                                                
 .2حجرات:  2
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را  خبودش  خدا آنگاه آيند مى جلوه به جهان ياءاش و جهان كه آيد مى مقامى در خدا الدين محى

 .كنند تعجب مشيئت در مشيئت از نبايد اس كند، مى مشاهده خودش در

 تجديد و باشد مى« تجديد نظر خداوند در تصميم خود»ء بدا معناى گويند دو گروه ديگر مى

 .است اشتباه، و جهل لازمه نظر

 اين و است اشتباه و جهل با ملازم ها انسان نظر تجديد: گويد مى اهل بيت فلسفه و عرفان

 يبك  اسباس  ببر  خبدا . شبود  نمبى  خبدا  شامل و است م لوقات قوانين و قواعد از ملازمه، قاعده

 دو ايبن  رابطبه  .كند مشيئت دارد و براساس يك حكمت ديگر در آن تجديد مشيئت مى حكمت

 .دانم نمى است؟ چگونه هم با حكمت

 جبولان  و عرصه از مسائل اين: گويم مى عقل، تعطيل يعنى «انمد نمى» گويند ارسطوگرايان مى

 ذات خبدا و  در توانبد  نمبى  اسبت  محدود، و م لوق و اديده يك عقل زيرا است خارج عقل گاه

 .«كيف يجرى عليه ماهو اجرا »مشيئت با ذات، وارد عمل شود  رابطه

 .رويم مى «عشق» با نيست ساخته عقل از كارى مسائل اين در كه اكنون گويند صوفيان مى

 چهارچوببه  و معيار چون و. است محدود است، م لوق است، اديده هم عشق: كنم عرض مى

 2.دهد به جاى حقايق جاى مىرا  الاتخي كه است خطرناك ابزار يك ندارد

 لمما » اسبت  چنبين  تقبديرش  و است محذوف «لمّا» جواب: گويد قيصرى مى بحث ادبى: -8

 از ببل  ايبامبر  ازرا  آن اسبت  مبدعى  كه فصوص در الدين محى يسىنو مغلق. «آدم اوجد...يا 

را  مرشبدش  كبلام  كوشبد  ده است مىكر گيج نيزرا  قيصرى مثل هوشمندى فرد است گرفته خدا

 قيصبرى  كبه  اين. مقامى تقدير، هر و دارد جايى حذف هر. كند مى ترش خراب ليكن كند اصلاح

 وصبله  از بهتر الدين محى خود عبارت. است لامك بودن ناقص بل نيست تقدير و حذف گويد، مى

نيز آمده است « ف»راه هم كه است «فاقتضى» همان لمّا جواب زند، مى قيصرى كه است اى اينه و

 اما در فاصله خيلى دور.

                                                
 ج  به بداء باز بحث خواهد شد.را در آينده 2
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 :فصوص در الدين مطلب زياد است و امكانات اندك. برويم به ادامه س ن محى

اليه. فانّ رؤية الّىء نفسمه بنفسمه مما    لكونه مبصفاً بالوجود و يظهر به سرّه  -

هى مةل رويبه نفسه فى امر آخر يكون له كالمرآة، فانهّ تظهر له نفسه فمى صمورة   

يعطيها المحل المنظور فيه ممال  يكن يظهر له من غير وجود هذا المحل و لا تجليهّ 

 شود ، ظاهر مى(دمآ) متصف به وجود و به وسيله آن( آدم = سمبل انسان) زيرا آن كون جام ، له:

 خود مشاهده از غير خودش، وسيله بهرا  خودش شىء مشاهده كه است معلوم و. خدا بر خدا سرّ

 آن كبرده  اعطا كه صورتى در خودش براى شود يله چيز ديگر است. زيرا خود او ظاهر مىوس به

 رظباه  گونبه  ببدين  محبل،  آن وجبود  از قببل  كبه  طبورى  ببه  تماشا، مورد محل آن بهرا  صورت

 .براي، بود تجلى نه و گشت نمى

 خبودش  اسماء خواست خدا: است چنين اينجا تا س ن، آغاز از الدين مراد محى -2 توضيح:

 بگوييبد  يبا  كنبد  مشباهده  «جبام   كبون » يبك  دررا  خودش خواست عينيت بب شد. زيرا مىرا 

 .كند مشاهده خودش دررا  خودش خواست مى

همه حقايق عالم در وجود او جم  است. زيرا آدم كبه  آفريد. آدم كون جام  است را  اس آدم

 گفتبه  اگبر . شبود  خدا ظاهر مى براى خدا سرّ آدم وسيله به. شود آفريده شد متصف به وجود مى

 ايبن  ببراى  شبود  مى گفته كند، مشاهده او دررا  خودش و كند خلقرا  آدم داشت لزومى چه شود

 مشباهده  ديگر شىء وسيله بهرا  خودش كه نآ با دارد فرق خودش، بارا  خودش خدا مشاهده كه

 .كند

در آيينه مشاهده را  خودش اگر اما كند، مى مشاهده كند، درك مىرا  مثلا هر انسان خودش

در شىء ديگر ببيند. ببا آن كبه آن شبىء ديگبر     را  كند، با آن فرق دارد. خدا هم خواست خودش

 .بيند مى خودش دررا  خودش داخ واق  در و خداست خود هاى جلوه از اى يعنى آدم جلوه

ازگار س( فارسى تصوف) او از قبل تصوف با الدين اين جمله محى«. متّصف به وجود است» -2

 :گويد مى شاعرشان دانستند وجود نمىرا  نيست زيرا آنان غير از خدا هيچ چيز
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 كل ما فى الكون وهم اوخيال
 

 او عكوس فى المرايا او ظبلال  
 

 وحدت، عين در كثرت» متناقس فرمول در ليكن دارد عقيده نيز اشياء ودوج به الدين اما محى

در آن شبىء مشباهده   را  دم شبىء اسبت و خبدا خبودش    آ: گويبد  مى لذا. «كثرت عين در وحدت

 .كند مى

 حيبث  از و اسبت،  معبدوم  خود، ذات ازحيث( خدا از غير شىء هر و) آدم :گويد قيصرى مى

 وجبودى  خبدا  از غيبر  و اسبت ( وجود وحدت) واحد وجود چون يعنى .است موجود حق، وجود

 ست.ا معدوم ذاتا و است موجود است خدا جلوه كه حيث اين از آدم اس نيست

را  خداوند هم ذات و هم وجود هر شىء :گويد مى اهل بيت عرفان قرآن و فلسفه و

و تفكيك ميان ذات و وجود يك شىء، ممكن نيست. وحدت وجبود   اساسا 2كرده است« ايجاد»

 تفكيك وجود اشياء از ذات شان يك توهم محس است.

ايجاد كند، عاجز است و ناچار اسبت از  را  خداى ارسطوئيان و صوفيان از اين كه وجود اشياء

 .ندارد نيزرا  عاشقى و عشق قابليت عاجزى خداى چنين دهد، وجود ها، وجود خودش به آن

را  قايدشان، و خود شاعرى كه اين شعردر مورد شعر مذكور، بايد گفت: آيا خود صوفيان و ع

وهبم و خيبال باشبد،    « الكون فى ما كل» اگر اس ؟-نه؟ يا هستند عالم اين جزء اش گفته و عقيده

 اين سفسطه نيست؟!. آيا خود آنان و عقايدشان و شعرشان همه و همه، خيالى بي، نيست.

 ببه  نبوعى  به «كثرت عين در وحدت وحدت، عين در كثرت» متناقس اصل مطابق الدين محى

جهبان   ببه  او. كند مى وارونهرا  هستى جهان نيز ديگر متناقس اصل با و است معتقد اشياء وجود

قبل از ايداي، موجودات عينى خارجى، بي، از جهان واقعى « اعيان ثابته»ذهنى و فرضى و ادعائى 

. نامد مى «يلمت  حق»را  خارجى عينى جهان و دهد خارجى عينى و ملموس كه هست، ارزش مى

 او ببالا،  شبعر  ببرخلاف  كبه  اسبت  اين او تصوف هاى ويژگى از يكى. مت يل هم و است حق هم

 خواهد آينده مباحث در كه. «الاعظم السّلطان هو الوهم» گويد مى نامد سلطان اعظم مىرا  «وهم»

                                                
 مبانى حكمت متعاليه. رجوع كنيد: نقد 2
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 .آمد

 ل شبيرين و ت ي اين تناقضات صريح نه قابل درك است و نه قابل توجيه مگر با همان خيال. و

 كه جاست اين .شود ت يل آمي ته نشود دلچسب نمى رمان اگر با خيال و دلچسب است. داستان و

 كند، درك مىرا  ندارد زيرا عقل تنها حقايق و واقعياترا  ل توان حركت در اين وادىعق براستى

 .است عقل گه جولان نه خيال عرصه

 نهند، مى ارج آن به بل گذارند نمى كنار بهرا  عقل الله اهل :گويد مى قيصرى اينكه تر عجيب

 فارسبى  شبارح . رسد ق مىعش به نوبت ماند مى باز عقل كه عرصه آن در :است اين شان س ن تنها

 .دارند قرار هم طول در عشق و عقل صوفيان نظر در گويد مى. است كرده تقليدرا  او حرف نيز

 كبه  شبود  مبى  مگر كنند؟ جه نمىتو« در عرض هم»و « در طول هم»راستى حضرات به معنى 

 ايستد؟ ا مىچر ايستاد، آنجا و رسيد خيال عرصه مرز به عقل كه وقتى نباشند؟ هم عرض در دو اين

 :گويد مى گويد؟ مى چه و

الف: من ديگر توان رفتن ندارم چون اين عرصه از عهده من خبارج اسبت. مبن م لبوقم و در     

 مورد خالق توان تحليل ندارم.

 ن بل از عهده و توان هر ابزار ديگر، خارج است.ب: نه تنها م

 از ابس . دهبد  دن آن مىبو غلط به حكم و كند محكوم مىرا  عقل همان جا، اي، رفتن خيال

 ايبن . اسبت  باطبل  و غلبط  عقبل  نظبر  از آورند دست به( عشق) خيال ابزار با حضرات چه هر آن

 چهبار،  عبدد  وجيبت ز ماننبد  كبه  اسبت  «ببودن  هبم  عبرض  در» يبك  عشبق  ببا  عقل «معارضه»

 .نيست اذير تفكيك

 هباى  افتبه ي كبه  كردنبد  مبى  اعتراف و اذيرفتند مىرا  حقيقت اين الدين صوفيان قبل از محى

 كتباب  از اسبتفاده  ببا  البدين  محى ايم، ديوانه ما: گفتند مى صراحت به و است معقول نا ما عشقى

 ذهن به آنچه اينكه از افلغ كرد، كشف خودش نظر بهرا  «طول» چاشنى فارابى «الحكمه فصوص»

 .است چهار عدد از زوجيت تفكيك منزله به آمده او

 در اما الدين، محى اندازه به نه اما كند مولوى نيز در مثنوى با نوعى احترام با عقل برخورد مى
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 .كند مى ايشه ديوانگى كه است سوز عقل صوفى همان شمس ديوان

نيز بكند كبه هبم زوجيبت آن    را  از عدد چهار خيال، بتواند تفكيك زوجيت( بل بايد) شايد

 رد.بگي جاى الدين، محى« حق مت يل»حق باشد و هم مت يل، و در انبان بزرگ 

از جانب ديگر ارسطوئيان صدرايى با همبه ادعباى عقلانيبت، ببه ايبن نكبات اساسبى توجبه         

 .شود مى «المتناقضات مجم » شان انديشه ميدان و كنند نمى

 بيتبى  ى انديشمند بزرگ است اگبر معلومبات قرآنبى و اهبل    راست كه به) استاد بزرگ تفسير

 امروز براى است نعمت ترين ند، و بزرگنك مت ل ل صوفيان خيالات و ارسطوئيات بارا  خودش

 ابي،  چبه  كبه  ببود  مش ص براي، رفت مى كربلا به حسين امام كه وقتى: گفت مى( شيعه

 چيبز  عشبق  از غيبر  مگر برد كربلا بهرا  يشانا چه آن نرود كه كرد مى حكم عقل آمد، خواهد

 2رد.آو دليل نيزرا  «الحب الّا الدي  هل» جمله سپس. است؟ ديگر

 نيست و نبود حسين عقل نرود، كربلا به حسين امام كرد آن عقلى كه حكم مى اولا:

 عبرف  در كبه . اسبت  شبده  معرفبى  كبافى  اصبول  «العقبل  كتباب » در كبه  است «نكرائى عقل» بل

 و ببرد  ابي، مبى  را  او حسين عقل و. شود مى ناميده ماكياولى و «ااراتوئى عقل» مروزا علمى

 .دانست مى عمل ترين عاقلانهرا  كربلا در شهادت

ماعُبمد بمه المرحّمن و اكبسمب بمه      »در همان حديث ببه  را  عقل امام صادق ثانيا:

احاديث همين تعريف به  تعريف كرده است و اگر اين حديث نبود باز از برآيند آيات و «الجنان

عبد به المرحّمن و اكبسمب    ما»ت در كربلا مصداق اعلاى شهاد آيا. آيد مى و آمد دست مى

 نيست؟!. «به الجنان

 كنبد  نيز تحريك مىرا  اين خاصيت صدرائيات است گاهى يك ش صيت ار از علم و دان،

 .كند ارواز عشق و خيال عرصه در كه

ست و حسابى در ارزش عشق نبداريم تبا چبه رسبد ببه      در مناب  حديثى حتى يك حديث در

                                                
 .2851/  25/ 18ديو معارف، قبل از ظهر،را  ب ، از 2
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عرفانى، تا چه رسد به حجيت عشق در مسائل مهبم   علمی وعشق در كوچكترين مسئله « حجيت»

 دنببال  تبيمم  جزئبى  مسبئله  يبك  در حضبرات : ام گفته كتاب اين مقدمات در تر اي، !!!-توحيد

 متمسبك  عشبق  و خيبال  به عادىم و توحيدى عظيم مسائل در اما( باشند بايد و) هستند «حجت»

 .شوند مى

ب ، حديث است بهتر است هميشه همه حديث ذكبر   «هل الدين الّا الحبّ»جمله  ثالثاً:

 شود استناد به ب شى، خالى از اشكال نيست.

است يعنبى   «الحبّ فى اللهّ و البغض فى اللهّ»در متون حديث جايگاه اين حديث، باب 

اهبل   حببّ »، و نيبز ببه محبور    186صفحه  69 جلدكنيد بحار،  تولّى و تبرى. از آن جمله رجوع

 252و جلبد   68 صبفحه  60جلبد   و 211و  90صفحه  15 جلداست رجوع كنيد بحار  «بيت

 اببزار  معرفبت،  ابزار شناخت، ابزار عنوان به «حبّ» ها . در هيچ كدام از اين حديث285صفحه 

 آن به فوراً آيه يا حديث يك در لف  يك حضور صرف به تنها نبايد و است نشده معرفى عرفان،

 مگر ما قاعده و قانون نداريم. كرد تمسك

 راه كبه  است آنان عليه بر قضا از آمده، ها آن در فوق جمله كه هائى برخى از حديث رابعاً:

ان كنب  تحبون » آيه تفسير در اند رفته جوكيات و يونانيات دنبال و كرده رهارا  اهل بيت

اببزار  »فرموده است هل الدين الّا الحب. و بحث استاد محتبرم در   «ى يحببك  اللهّاللهّ فاتبعون

 حبّ، يا عشق به كه نداريم حديث يك و آيه يك كه دانند است و خود ايشان بهتر مى« شناخت

 ...اس بدهد شناخت، ابزاريت

 دررا  شخبود  خواهد مى خدا كه كند مى تشبيه اى آيينه بهرا  آدم الدين محى امانيسم: -1

 مشباهده  «محبل » آن دررا  خبودش  خبدا  كه داند كان و جايگاهى مىم ،«محل»را  آدم. ببيند آن

 اين. كند مى كوچك( بالله نعوذ)را  خدا اما بدهد، اهميت س ت انسان به خواهد مى او. كند مى

 از اش جهنتي برند مى بالاتررا  انسان اگر ها غربى. است غرب امروزى امانيسم از شديدتر امانيسم

تكباليف  »مقبدم ببر   « حقبوق انسبان  »ليف شرعى است و معتقدند كه تكا شدن محدود و رفتن بين
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 و «محبل » يبك  در نمباي،  قاببل  و كوچبك را  خبدا  خبود  الدين، است. اما امُانيسم محى« انسان

 خودش، اسماى اعيان يا خودش تواند نمى خدا نباشد انسان اگر كه كند مى انسان وجود به نيازمند

 .كند مشاهدها ر

 خبود  حقبوق  ببه  بايبد  اول بشبر  كبه  خواهند مقابل تكاليف، عذر مى در غربى هاى امانيست

 گبذارد  مى منت خدا به الدين محى ليكن. نه يا دهد انجامرا  تكليف تواند مى ببيند سپس بپردازد

 .است او، خودبينى نياز برآورنده و او، نماي، محل انسان كه

صوفيان: خدا عاشق است و جهان به ويژه انسان معشوق او، اين س ن با و در بيان ديگر به نظر 

 لازم گرفته است.را  هر معنى و با هر تاويل و با هر توجيه نيازمندى خدا به انسان

نيبز دارد زيبرا نفبى    را  همان تقدم حقوق بر تكليبف، « نياز»امانيسم صوفيانه علاوه بر مسئله 

كليف، لازمه قهرى هر ت بر انسان هاى و مقدم داشتن خواستهتكاليف يا كاستن از اهميت تكليف، 

 غربى امانيسم در .كند فداى طريقت مىرا  نوع امانيسم است اين است كه امانيسم صوفيانه شريعت

 رفبتن  كنبار  ببر  عبلاوه  صبوفيانه  امانيسبم  در ولى شود، مى گذاشته كنار حقوق، مقابل در تكليف

زيبر ابا   را  تكباليف  حبق،  طريبق  طبى  خباطر  ببه  حضرات كه شود مى گذاشته هم منّتى. تكليف

 .گذارند مى

 .«نباز » از اسبت  عبارت كه شود متولد مى از اين منت گذارى چيزى ديگرى قهراً و بالملازمه

 او اگبر  و( كنبد  مبى  طريق طى) است عاشق فكر به دائماً كه او و كند ناز عاشق، به بايد معشوق

طرفبه باشبد.    ود بايبد  ناز هم و عشق هم كند، ناز بايد ند،ما مى مظهر و آينه بدون عاشق، نباشد

اس صوفيان به جهت اينكه معشوق هستند بايد ناز كنند و به جهت اينكبه عاشبق انبد بايبد نباز      

 بكشند. اين شما و اين آن همه اشعار صوفيان.

 .ناز و نياز: دارد مرحله دو دعا: فرمود يك استاد محترم در درس تفسير مى

دارد. طرفين عشق هر كدام هبم معشبوق،    دربررا  «عشق دو جانبه»ه همه مفهوم اين تك جمل

 فبوراً  اسبت  نيباز  گباهى  نيبز  دعا استجابت فرمود هم نيازمند به همديگرند و هم نازمند. اگر مى

 .شد مى بهتر برد، مى زمان استجابت كه است ناز گاهى و شود، مى مستجاب
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را  خبدا  وقبت  نازشبان  ببا  دسبتكم  دارنبد،  مبى  قبدم مرا  شان حقوق اگر ارواا هاى اُمانيست

 .است بهتر ناگفتنم كه گويم چه... ولى گيرند نمى

و ی تى، در هيچ دين از اديبان ابراهيمب  نه سن دليل فلسفى دارد و و اين جمله استاد نه مدرك و 

انبياى آن اديان، چنين س نى نقل نشده است. درست است ممكن است گاهى چنين حالتى به برخى 

كنندگان دست دهد اما او بايد بداند كه در دعا عبور از نياز، و رسيدن به نباز، فقبط يبك     از دعا

 معالجه كند.را  بيمارى روانى است بايد خودش

ببه وجبود   را  خداوند عبالم  :كله العال  اوجد الحق قدكان و :فرمايد مى الدين محى -

 را همه چيز آن آورده بود،

ببود   اى شبده ( معتبدل ) عالم وجودى شبح گونبه و تسبويه   :وجود شبح مسوّىً لاروح فيه

 بدون روح.

 آن دررا  خبودش  توانسبت  و خبدا مبى  ) عالم مانند يك آينه بود فكان كمراة غير مجلّوة:

 .جلا بدون و تار ليكن( كند مشاهده

و شبأن   و من شأن الحك  الالهىّ انهّ ما سوّى محلّاً الّا و لابدّ ان يقبل روحا الهياً:

تسويه نكرد مگر آن محل ناگزير از اذيرش يك روح الهى را  الهى اين است كه هيچ محلىحكم 

 باشد.

 در آن تعبير كرد.( دميدن) با لف  نفخ( اذيرش روح) از آن عبّر عنه بالنفّخ فيه:

 البجلّمى  فميض  لقبمول  المسمواّة  و ما هو الّا حصول الاسبعداد من تلك الصّمورة 

ده، براى قبول و نفخ نيست مگر حصول استعداد، در آن تسويه ش :للايزا و يزل ل  الذى الدائ 

 و لم يزل و لايزال است.ی فيس كه تجلّى دائم

تنهبا  ( همه چيز فبراهم ببود  ) و مابقى الّا قابل، والقابل لايكون الاّ من فيضه الاقدس:

 .اقدس فيس از مگر شود لازم بود و قابل، قابل نمى( اذيرنده آن استعداد) يك قابل
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 .اش اس ابتدا و انتهاى امر وجود، از اوست همه فالامر كله منه اببدائه و انبهائه:

، همان طور كبه  «به او برميگردد امر بتمامه»و  كما اببدا منه:« اليه يرجع الامر كلهّ»و 

 از او آغاز شده است.

 ويژه بين، قمطاب اما آدم، ايداي، براى كند مى فراهمرا  زمينه روش اين با الدين محى توجه:

 لب آمده است:مط چندين چينى زمينه اين در. خود

 قبل از ايداي، آدم، عالم به اعتدال لازم خود رسيده بود. -2

اين س نى است كاملا درست، اگر شرايط عالم به حد اعتدال لازم و متناسب با موجبودى ببه   

 عالم مثلا مراد كه است علومم چيست؟ عالم از او مراد اما. گشت نمى اديد آدم بود نام انسان نمى

با اين كه ادعبا  ) وت نيست، مرادش عالم ناسوت و همين كره زمين است. زيرا اوملك عالم لاهوت،

 منظومبه،  و كهكشبان  ملياردهبا  و ها كهكشان ها، از اين همه منظومه( دارد به معراج رفته است

 فصبوص  مبتن  دررا  اطبلاع  عبدم  ايبن  نداشبت،  خببر  هستند خاكى، و سنگ و ناسوتى همگى كه

او ايراد گرفت كه چرا در همه كرات اين عالم، آدم حضور ندارد و  به توان نمى اس. ديد خواهيم

ندارد. حتى اگر يك فبرد امبروزى   را  يا گفته شود اكثريت كرات عالم اعتدال براى ايداي، انسان

 يبا  اى شبه ببه كبار ببرد، حبرف، فبى الجملبه درسبت اسبت ببالاخره گو         را  نيز همين عبارت او

 به اعتدال رسيده بود. آدم اذيرش براى عالم از هائى گوشه

 .است همگانى نظريه يك او هاى به هر صورت اين ب ، س ن

باز جريان س ن برروى نوار وحدت وجود، است كبه اايبه اصبلى بيبن،      وحدت وجود: -2

 .است «ايجاد از خدا دانستن عاجز» وجود، وحدت به اعتقاد منشاء كه شد گفته. است الدين محى

به وحدت وجود، عبارت است از توجبه ببه عظمبت و جبلال      باور كه كنند برخى گمان مى

در اسلام و قبل از آن در هند، كدام « وحدت وجود»خدا. و با بيان ديگر: در ايداي، چيزى به نام 

 :هست نظريه دو دارد، عليّت و دخالت فكرى هاى عوامل و كدام زمينه

به اين نتيجبه رسبيدند    كردند دركرا  خدا جلال و عظمت قدرى به ها نبرخى از انسا الف:
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 ببه  بگبوئيم  وجود هم خدا به است انصاف از چيستند؟ ديگر اشيائ كه: اگر خدا وجود است اس

 ببه  حكبم  توانسبتند  نمى چون و. نيستند وجود ديگر اشياء اس است وجود خدا اگر! هم؟ درخت

به قول ) و ا،مظهره ها، جلوه ديگر اشياء و خداست فقط جودو كه گرفتند نتيجه بكنند اشياء عدم

اطوار او هستند. بدين ترتيب فيزيك و متافيزيك در نظر آنان يك و واحد گشت و خالق ( برخى

 و م لوق يك شىء واحد شدند.

 اين يك نگاه و بررسى مثبت است در اين مورد.

ه رو شبدند: آيبا خداونبد آن    دوم: برخى از انديشمندان با يك ارس، ببزرگ روبب   بين، ب:

از چه چيز آفريد؟ بديهى است يا از وجود ديگرى آفريده، در اين صورت مسئله به را  اديده اوليه

 آن از چيبزى  شبود  نمبى  و است عدم عدم، نيست، تصور قابل اين كه. عدم از يا و. رود تسلسل مى

 خبودش  وجبود  ازرا  اوليبه  يبده اد آن خداوند لابد اس. ندارد وجود نيز سومى راه و. شود آفريده

اين س ن لازم گرفته بود كه وجود خدا تجزيه شود و ب شى از آن به آن اديبده   اما. است آفريده

 توانبد  مركبب نمبى   اوليه تبديل شود، و اين تجزيه وقتى ممكن بود كه وجود خدا مركب باشد و

 چيسبت؟  چباره  ابس . اسبت  خود اجزاى م لوق و جزء محتاج خودش مركب ره رازي باشد خدا

ه هنوز هم مراد از صدور چيست، تعريف نشده. و آيا فبرق  ك شد متوسل «صدور» دامن به ارسطو

 ميان صدور از وجود خدا با خلق شدن از وجود خدا، چيست؟ هنوز هم توضيح داده نشده است.

 سبياه  ت تبه  ازرا  مسئله اصل كه شدند «وجود وحدت» دامن به متوسل نيز هندى هاى جوكى

 .كنند ااك انديشه، سكلا

را  (صبدور  نيبز،  و) وجبود  وحبدت  به باور ايداي، زمينه و داند منفى مىرا  اين بين، مسئله

 .بشر فكرى فعاليت يافته يك نه داند مى «انفعال» يكرا  باور اين و داند مى بشر درماندگى

يبد بزرگبى   دهند شاهد و مو توضيحرا  سال ارسطوئيان نتوانستند صدور 1855اين كه در طول 

است براى اين بين،. و اين كه وحدت وجود انكار واقعيت و مشهودات و ملموسات عبالم اسبت،   

اولين دليل براى اين نظريه است. اين دو اشكال اساسى در مورد صدور و وحدت وجود مورد اتفاق 

و  راه غير از اين،»همه عقلاى بشر است و ااسخ ارسطوئيان و صوفيان در حقيقت عبارت است از: 
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 .«نيست اى چاره

را  است خداوند آن اديده اوليبه « ايجاد»سوم وجود دارد و آن  راه ويد:گ اما اين بين، دوم مى

قادر است. ايجباد مصبداق   « ايجاد وجودها»اساساً خلق نكرده بل ايجاد كرده است و خداوند براى 

 است.« كن فيكون»

 .است اهل بيت اين بين،، فلسفه و عرفان قرآن و

فيان بر خلاف ارسطوئيان، در صدد توضيح و تبيين وحدت وجود، برآمدند اما چون اصبل  صو
ادعا يك ادعاى نامعقول بل ضد عقل بود به چيزى به نام عشبق متوسبل شبدند. و چبون در طبول      

 از كبه . كردند موسوم عشق نام بهرا  «حيرت» خود ماندند حيرت در و نرسيدند جائى به ها قرن
 .هست دو اين ميان زيادى نزديكى روانى نظر

 وحدت كه هستند كسانى فصوص، كتاب در الدين است كه م اطبان محى آنچه مهم است اين
 هبائى  محجبوب ( خودشبان  اصبطلاح  ببه ) اغيار و ندارد ديگران با س نى او. اند اذيرفتهرا  وجود
 «مسبلّم  لارسبا » طبور  بهرا  وجود وحدت اصل دليل همين به. ندارند حقيقت به ىراه كه هستند
 وحدت، اين تبيين يا اثبات مقام در هرگز و دهد و به بحث، ادامه مى نموده فرض مسلم امر يك
 .آيد نمى

 اى اما مهم اين است كه صوفيان براى خودشان نيز غير از ادعباى شبهود، توضبيح قبان  كننبده     
را  جبود و وحبدت  اصبل  جا همه در و هميشه است دست در ها آن هاى كتاب و متون اند، نداده
 .اند وى آن بحث كردهر سپس و كرده مسلم ارسال

  انكار شرّ: -1
 ببر  كنبد  حبل نمبى  را  وقتى كه يك بين، از اايه و اساس نادرسبت باشبد، نبه تنهبا مشبكلى     

 قابل مهم و. بپذيرندرا  انفعال سر اشت انفعال ناچاراند آن طرفداران و. افزايد مى اساسى مشكلات
ل باطل ديگر خواهند رسيد كه اصو سرى يك به هميشه باطل، تضادم بين، دو كه است اين توجه

 در مورد آن كاملا وحدت خواهند داشت.

از باب مثال: دو بين، ارسطوئى و تصوف با همه تضادى كه با هم داشتند هر دو به اين نتيجبه  

 و هبا  همبه بيبن،   «الباطل فرقة واحده» وجود ندارد.« شر»رسيدند كه در عالم چيزى به نام 



 105 فصل دوم / فصّ آدم 
 

 

 هباى  راه نشانه و علامت بزرگترين اين و رسند ايج واحد مىنت يك به بالاخره باطل هاى مكتب

 .است باطل

 همان كند ايدا مىرا  از اصول آن بين،« اصل»اين نتايج باطل گاهى در عين نتيجه بودن، عنوان 

 .تصوف اصول از هم و است ارسطوئيسم اصول از يكى هم ،«عالم در شرّ انكار» كه طور

سلسله مراتبى صادر شده از وجود خود خدا،  بارا  ارسطوئيان به دليل اين كه همه عالم خلقت

 عبالم  در شرى» بگويند و گذارند ااى واقعيت و حقيقت روى كه اين جز ندارد اى چاره دانند مى

 نبه . است ناچارى و واماندگى و است «انفعال» نيز اين. است «محس خير وجود» و ،«ندارد وجود

 سبپس  باشبند  معتقد آن به كند مى وادارشان اوليه هاى ستى اايهنادر. عرفانى و فكرى علمى، افتهي

 .كنند اا و دسترا  اى ادلّه و كنند ايدا توجيهى آن براى شوند مى ناچار

 ابس  باشبد  محبس  خيبر  بايد شود زيرا وجود خدا خير محس است چيزى كه از او صادر مى

 گويند درگير است چيست؟ مى ها آن با انسان هميشه كه شرها ههم اين اس. نيست عالم در شرّى

!. -!-بشنو ارسطوئى عقلانيت مدعيان ازرا  محس تحكم اين و بيا اكنون هستند «ال ير عدم» ها آن

 علبم، . اسبت  راحبت  گبزاف  ادعاهباى  ايبن  تحمل از شان روح كه عوام هاى انسان حال به خوشا

گذاشبتن روى واقعيبات    اباى  يعنى حضرات عرفان و علم اما واقعيات شناختن يعنى فلسفه، عرفان،

 .واقعيات ترين مسلم، بل روى مسلم

 ناچبار  ناچبارى،  ايبن  نتيجبه  در انبد  معتقبد شبده  « صدور»چون حضرات از روى ناچارى به 

 يبك  قالبب  دررا  ناچبارى  و انفعبال  اين كه اين تر تلخ و. كنند انكاررا  شرها وجود كه اند شده

 «.ناچارى» يك نه كنند مى وانمود ،«اى ايها علمى يافته»

 جبوان  طلببه  و دانشجو. رود بدين ترتيب كلاه بزرگى بر سر انديشه، علم، عرفان و فلسفه مى

 آسبان  ببراي،  است، اى انديشه علمی و آورد ره يك «شر انكار اصل» نام به چيزى كند مى گمان

 سبياه  ت ته از مسئله صورت كردن كاا بل نيست علمى كار علمی و حل راه اين بفهمد كه نيست

 ،«عرفبانى  كشبف » ،«علمى كشف» عين را لم و دان، است. از بين بردن موضوعات بزرگ علمىع

 انديشه زيرا. كند نمى ايدا رهائى اشتباه اين از هرگز( معمولا) و كند مى تصور «علمى مشكل حل»
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 .شود مى كشى لوله او فكر تحليل و

د ارسطوئيان به همان انفعال، ناچارى، ااى مال كردن واقعيات، حضرات صوفيه نيز درست مانن

. شبوند  ااك كردن صورت مسئله، و از بين بردن موضوعات مهم و بس بزرگ علمبى، دچبار مبى   

 يك «صدور» به باور. باشد بينشى هر در و كجا هر در است باطل باطل، و است اشتباه اشتباه، زيرا

 اساسى باطل هاى دهدا سرى يك به دو هر و. است باطل كي نيز «وجود وحدت» به باور و باطل

 و شبوند  مبى  معتقبد  وجود وحدت به ناچارى و واماندگى راه از چون صوفيه حضرات. رسند مى

 وجبود  در كبه  نبدارد  امكبان  زيرا كنند، انكاررا  شرّ هرگونه ناچارند دانند مى خدارا  چيز همه

 .باشد شر خدا

قى هستند كه انصافاً قابل ترحم و دلسوزى اند كه به دام رندان در ميان هر دو گروه افراد صاد

 .اند گشته اسير باطل، افكار اين سلطه دست در اند، افتاده

اسبت دليلبى وجبود    « انكبار واقعيبت  »بديهى است براى اين تحكم بزرگ كه مصداق بزرگ 

 .دهند مى علمى عنوانرا  س نان ترين مبتذل اردازند، ندارد، به توجيه مى

 انكبار را  «خيبر  وجبود » ايسبتادند  هبا  نقطه مقابل ايبن  در درست آمدند تاريخ در نيز اى دهع

. رباعيبات  در خيبام  طور همين و. دانست محس، شررا  هستى جهان همه معرّى ابوالعلاى. كردند

را  توجيهبات  همبان  درسبت  و اسبت  «الشبرّ  عبدم » نامنبد  مبى  خير مردم چه آن گفتند نيز اينان

يهات اينان از آنان بهتر اسبت. زيبرا در ايبن    توج بل آورند مى صوفيان و سطوئيانار كه آورند مى

 اجمباع  ببه  زيبرا . اسبت  همبين  بشبر  مشكل و نيست هم كمتر نباشد خير از تر عالم اگر شر بي،

 انديشه محافل و فكر عرصه حتى است بوده واقعيت يك شر سلطه تاريخ هميشه در بشرى جامعه

انه و ژست انديشمندانه، واقعيات دانشمند سيماى با برخى كه است فتهگر خود سلطه تحت نيزرا 

 .نيست؟ بزرگ شر يك موضوع اين خود آيا .كنند انكار كرده و مىرا  اساسى و بزرگ بس

هذا ما جناه ابى علىّ و ما جنيبت  »ابوالعلاى معرّى وصيت كرد كه روى سنگ قبرش بنويسند 

كه ببه كسبى جنايبت نكبردم. زيبرا      ( افت ار دارم) و مناين جنايت ادرم است بر من «: على احد

 ازدواج نكرد و اولاد نياورد.
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و توجيهبات،. هبر دو انكبار    « انكبارخير »و توجيهبات، و  « انكار شر»چه فرقى هست ميان 

 ديبوار  طبرف  ايبن  از خبواه  است سقوط سقوط،. شوند توجيه مى« عدم»واقعيت است و هر دو با 

طبرف ديبوار و خبواه از ايبن      آن از خبواه  اسبت  «باطل» مصداق وطسق اين و. طرف، آن از خواه

 طرف. بيمار، بيمار است خواه در آن طرف ديوار بسترى شود و خواه در اين طرف.

انكار كند در كانون و بحبوحه سفسطه قرار دارد و هبر  را  شرّ كسى كه وجود خير، يا وجود

سوفانه به فيل قيافه گرچه رود، فسطه فرو مىچه بيشتر در اين مورد به توجيه بپردازد بيشتر در س

 اهبل بيبت   و فلسفه قرآن و« معقول»را  خودشان راه خود بگيرد. شگفت اين كه چنين افرادى

 خبود  از كبدام؟ . اسبت؟  شبرّ  عبين  يا ؟-؟-الشرّ عدم يا است خير خود اين كه. ناميدند «منقول»را 

 .بپرسيد صدرائيان حضرات

 ببه  او زيبرا . شدند موفق ها كمترى داشته و دارند اما گروه مقابل آنابوالعلا و امثال، ايروان 

 كبه را  مسبيحيت  اصبل  همبان  توانست مى وگرنه نكرد تلبيس و نپوشاند دين لباس خودش عقايد

 تاويبل  ببا  و بگيبرد را  «باشبد  شر و رنج در نسل، هميشه شد مقرر كرد گناه آدم چون» گويد مى

، «حبديث قدسبى  »عنبوان مقبدس    تحت جعلى احاديث به كتمس با نيز و احاديث و قرآن آيات

 جم  الدين، و محى ملا صدرابيندازد و دستكم مريدانى در حد مريدان  راه مكتب عريس و طويل

 .كند

 خيرى كه كنند مى اعلام عملا و زبان هزار با آنان همه ببينيدرا  جهان در ها آمار خودكشى

را  مردانگبى  نكبرد و مبروت و  را  كبار  آن او امبا . دندش مى او ايرو شان همه. نيست عالم اين در

فراموش نكرد. آيا امكان دارد يك فرد بى دين مثل ابوالعلا مروت، مردانگى و حريت هم داشبته  

 طبرف  به لشكر آن از گروهى بود افتاده كربلا خاك بر با بدن زخمى باشد؟ بلى. امام حسين

لو ل  يكن لكم  ديمن فكونموا    »مود م حسين فراما كردند، حركت رسول آل هاى خيمه

از دست ندهيد. كه دادند، اگر را  اى مردم اگر دين نداريد مروت و حريت «:احراراًفى دنياك 

 مردانگى. گفت به آنان نمىرا  محال بود فرد بى دين مروت و حريت داشته باشد امام چنين س نى

 .كند انكار تواند نمى كسىرا  ابوالعلا مروت و



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   165
 

  فيض اقدس:
را  فصبوص  فارسبى  شبرح  عببارت . چبه؟  يعنبى  «اقبدس  فبيس » اصطلاح الدين در عبارت محى

 وجود دار اعيان سراسر در ساريه هويت يعنى: اقدس فيس دارند، فيس دو( صوفيان) عرفا: آورم مى
را  ايبن . اند مستهلك او در تعينات تمام و است مستولى و محيط همه بر جم  احديت نحو به كه

با تعينات و حدود اعتبار كنيم كه را  ، يعنى اقدس از قيد و بند. و چون اين فيسقدس گويندا فيس
 :گفتم غزلى در. گويند مقدس فيس آن به شود، همان اسماء اللّه تفصيلى مى

 فيس اقدس رسد از عالم غيبب 
 

 ليك آن دل كه بود قابل ديدار كجاست 
 

از دانشبكده  را  مبا  گرچبه ن بيباوريم  در عبارت روشرا  به قول برتراندراسل، بگذار س ن بالا
 2بيرون كنند.

آن وجود خداست. وجود خداست  جهان و اشياء آن و نيز خدا، يك جا يك وجود هستند و

با صبرف نظبر از اعيبان اشبياء لحباظ كنبى       را  كه در همه چيز سريان دارد اگر اين وجود سارى

 فبيس  شبود  اشبياء لحباظ كنبى مبى    ا اعيان ب مراهه را سارى وجود اين اگر و. اقدس فيس شود مى

 .مقدس

 ايبن  در. البدين  اما اين توضيح در مورد فيس اقدس ناقص است به ويژه از ديدگاه مكتب محبى 

 همان كه وجود سريان و جريان. ارسطوئيان «اول صادر» با است مساوى و معادل اقدس فيس بين،

فيس اقدس اسبت. سبپس ببه    د و اين رس مى و رسيده اول صادر به خدا وجود از است فيس فيضان

 سبريان  ايبن  و. اسبت  مقبدس  فيس اين و. كند توسط او به ساير اشياء جريان، سريان و فيضان مى

 ديبديم  كبه  اسبت  دائمبى  اشبياء  سباير  ببه  ايبامبر  از و ايامبر به خدا از فيس جريان و وجود

 .كرد ياد آن از «دائم تجلى» با الدين محى

 موجودات، وجود و نيست صحيح وجود وحدت تنها هن: گويد مى اهل بيت قرآن و فلسفه

 ببل . دهد نمى شيئى هيچ و كس هيچ به چيزى خود وجود از خداوند نيستند خدا وجود از سريانى

                                                
 اصطلاحات، و غلي  الفاظ بدون و ايچيدگى بدون و سادهرا  ها رتعبا اگر گويد مى« عرفان»سل در كتاب را 2

 .كنند مى بيرون دانشكده ازرا  شما بنويسيد
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 خلق جريان اوليه، موجود ايجاد از اس(. فيكون كن= امر عالم) است كرده «ايجاد»را  اشياء وجود

 .(عالم خلق) انداخته است راه بهرا  عنى اديد آوردن اشياء از همديگري

 هائى ، و نيز آيه2«له الخلق و الامر»امروز هم، خلق و امر در كنار هم در جريان هستند: 

 .است آمده «فيكون كن» ها آن در كه

مع كل شمىء لا بمقارنمة، و غيمر كمل     : خداوند در همه جا و با همه اشياء هست. اما 

مقارنت و قرين بودن، و غير از هر شىء اسبت نبه   با همه چيز است اما نه به  1شىء لا بمزايلة:

 اهبل بيبت   عرفبان  و فلسبفه  تبيبين  در كبه  حبديث  و آيبه  ها به معنى دور بودن مكانى. و ده

اببوبكر كبرده    عليه بر كه تاري ى س نرانى آغاز در زهرا حضرت فرماي، جمله از اند آمده

انشاء كرد نه از چيزى كبه قببلا   را  خداوند اشياء انّأ الاشياء لا من شىء كان قبله:است: 

 بوده باشد.

سوم اسبت كبه يكبى دو ببرگ ابي، در مبورد وامانبدگى ارسبطوئيان و          راه اين س ن همان

را  كرده است، ايجاد كرده است، آن اديبده اوليبه  « انشاء»صدرائيان و صوفيان، بحث شد. خداوند 

در نهج البلاغه  ضرت زهرانه از چيزى آفريد و نه از عدم بل ايجاد كرده است. همين س ن ح

 از اميرالمؤمنين نيز آمده است.

 خدا فيس. ندارد اى اايه و اساسى شيرين، و زيبا هاى اين فيس اقدس، فيس مقدس در اين قالب

ر خرج و مصرف كند و مانند خورشبيد باشبد كبه    ديگ اشياء براى خودش وجود از كه نيست اين

فيس خدا، رحمت و لطف اوست نه  8.كند مى ا ، فاطرا به خود وجود از تن ها روزانه مليون

                                                
 .06اعراف:  2

 نهج البلاغه، خطبه اول. 1

از ترس اين كه مبادا وجود خدا با مصرف اين همه فيس از وجود خودش، روزى وجودش تمام شود، به  صدرا ملا 8

 قوهّ: گويد مى «عرشيه» كتاب در اوست، تصوف يا فلسفه اساسى هاى يكى از اايه« خداى بالفعل»افتاده با اين كه  دست و اا

 هم و ،(محس بالفعل) شود مى «بالفعل» هم او خداى. شود مى ديگر اساسى تناقس يك دچار ترتيب بدين. است لايتناهى خدا

 انى حكمت متعاليه، ب ،: گام به گام با صدرا.مب نقد: كنيد رجوع. لايتناهى قوّه با شود مى «بالقوّه»
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 چيز ديگر.

 از اسبت  عبارت اقدس فيس: گويند مى هستند الدين آنگاه صدرائيان امروزى كه ايروان محى

 كتباب  البدين  محبى  دليل همين به و. نامند مى« ضرت محمديّهح»را  آن و ايامبر مقدس ذات

 .ردگي مى خدا رسول ازرا  آن مطالب القاء و فصوص

و ناشى از يك درماندگى است درست ماننبد  « انفعال»اين ت يل فيس اقدس و مقدس نيز يك 

 «.انكار شرّ»و « وحدت وجود»و قول به « صدور»قول به 

 گبروه  دو هبر  امبروز  كبه ) الدين در توضيح اين درماندگى ارسطوئيان امروزى و ايروان محى

 ام نوشبته  دانشبمندم  دوستان از يكى به اى احثهمب اى نامه( شوند مى ناميده صدرائيان و شده يكى

 :آورم مى زير در كه

 

 بنام خدا

 الاسلام و المسلمين... حجةحضور 

 ؛سلام عليكم

ببه طبور   « صادر اول اسبت؟  آيا ايامبر اسلام» ايرو مباحثه ايشين خواستم در مورد مسئله

 طلبگبى  علمبى  نامبه  دومبين  اين( 2851) امسال نمايم ارائه عالى جناب حضور به را كتبى مطالبى

 ايبن  و آملبى  جبوادى  الله آيمة  حضبرت  بزرگوارم استاد حضور بهرا  اول نامه نويسم مى كه است

 دوست گراميم. و اين فقط يك درد دل است. شما حضور به را دومى

 انبدركار  دسبت : كبه  است اين شما توجه مورد بايدهاى از يكى ايد همان طور كه ابراز كرده

 .بدهد اهميت علم آن تاري ى سرگذشت و تاريخ هب بايد علم يك

متاسفانه اين نكته بل اين اصل مهم، مورد غفلت يا كم تبوجّهى برخبى از دانشبمندان مبا قبرار      

 آن موضبوع  كبه  اسبت  كبرده  ترجمبه  ژاانى محقق يك ازرا  كتابى آرام احمد مرحوم. گيرد مى

 كتباب  آن نبام  البتبه ) اسبت  «اسلام صرع و جاهلى عصر در عربى الفاظ از زيادى تعداد بيوگرافى»

 كبرده  بيبان  مشبروح  طبور  ببه  دوره دو هر دررا  «كريم» لف  كاربرد مثلا( نيست يادم در اكنون
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قدر قابل تمجيد است كه يك فرد از آن سر دنيا قلم بردارد و در سرگذشت الفاظ عربى  چه. است

 .كه موطن، غرب آسياست بدين گونه كار دقيق و لطيف انجام دهد

بر اساس همين باور مشترك مبان  را  «صادر اول است؟ آيا ايامبر»اكنون بهتر است مسئله 

از منشأ تاري ى آن شروع كنيم كه اين جمله و به قول اهل منطق، اين قضيه ازكجبا ناشبى شبده و    

 ؟-كى وارد اصطلاحات برخى از حضرات شده است؟

 منشأ تاري ى:

 آن مببورد در «اول صببادر» شببكل بببه اى ملببهدر قببرآن و حببديث نببه چيببزى، لفظببى، ج -2

 .ديگر مورد هر در نه و داريم حضرت

از ابتكبارات انحصبارى   « صبادر اول »و نيبز  « صدور»و اين از مسلمات است كه اصطلاح  -1

مكتب ارسطو است. كه هم مبناى هستى شناسى ارسطوئيسم در الهيات است و هم مبناى اساسى آن 

م صبوص  را  ائل فلسفه ارسطو بتوان خط مرزى تعيين كرد و برخىدر طبيعيات، اگر در ساير مس

به هبيچ وجبه امكبان چنبين     « صادر اول»م صوص طبيعيات دانست، در مورد را  الهيات و برخى

تفكيكى وجود ندارد، صادر اول خشت اول فلسفه ارسطو است كه هم طبيعيات و هم الهيات، ببر  

 آن مبتنى است.

 نيبز  طبيعت، شود مى آوار اش اول همان طور كه ماوراء الطبيعهفلسفه ارسطوئى منهاى صادر 

 رابطبه  ب ، مكتب او بر همين اايه واحد مبتنى اسبت كبه در الهيبات    دو هر. گردد مى متلاشى

 اميدوارم) .را ارسطو موهوم فلك 9 آن و هستى نظام طبيعيات در و دارد بيان مىرا  خالق با خلق

 .(يدفرمائ تحملرا  واضحات توضيح اين

 نبام  ببه  چيبزى  ببه  ارسبطو  تمسبك  اساس كه ام توضيح داده« نقد مبانى حكمت متعاليه»در 

 خداوند آن اولين اديده»سرگردانى و ناتوانى او در قبال اين ارس، بود كه « صادر اول»و « صدور»

 چيبز  از يبا . است عدم عدم، زيرا شود خلق چيزى شود از عدم كه نمى« از چه چيز خلق كرد؟را 

 و آورد مبى  در تسلسبل  از سر مسئله اول صورت در. خودش متعال وجود از يا و كرده خلق رديگ

صورت دوم لازم گرفته كه وجود خدا تجزيه شود و ب شى از آن به م لوق اوليه تبديل شبود.   در
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 شد.« صدور»لذا او دست به دامن 

ر كرده بودند و چيبزى  همگان مثل او در اين بن بست گي( بل تا ظهور اسلام) شايد در عصر او

كبن  »و « عبالم امبر  »ى بنبام  چيبز  و رسيد راه از اسلام تا كرد به ذهن شان خطور نمى« ايجاد»از 

« خلق»به جاى را  «ايجاد»مطرح كرد و در مورد آن اديده اوليه « عالم خلق»در مقابل را  «فيكون

 قرار داد.

از عقول عشره، همچنان مستمسك عقل ديگر  9 كناردر « عقل اول»تز صادر اول يا معادل آن 

اينبان ببا عقبول عشبره شبان حبل        كنبد  كه افلاطون با مُثل حبل مبى  را  ارسطوئيان بود و آن چه

 .كردند مى

 و اذيرفتنبد  دربسبت  طور بهرا  آن اى عده شد مسلمانان جامعه وارد ارسطوئيات كه هنگامى

 و «امبر  عبالم » مهبم  اصبل  از يبا  اذيرفتنبد  كه آنان. كردند رد دربست طور بهرا  آن نيز ديگرانى

 و تبيبين  ببه  كردنبد  آنبان كبه رد مبى    و. كردند تغافل يا بودند غافل بود آورده اسلام كه «ايجاد»

 تبيينبات  نقبل  ببا  ائمبه  اصحاب از برخى تنها ميان اين در. نپرداختند «امر عالم» اصل ارورش

 .كردند توجه آن به شان امامان

فلسفه ارسطوئى با ارورانيدن و توسعه اصول ارسطوئيسبم   اس از غيبت صغرا دست اندركاران

كه نص قرآن و نيز مسلم عقلى و نص روايات است به زير رسوبات روز افزون را  «عالم امر»اصل 

 نيبز  فبرع،  ترين كشانيده و كاملا مدفون كردند در حدى كه اين اصل بزرگ حتى به عنوان فرعى

 .گشت نانها دان، اهل ديد عرصه از و نگشت تلقى

توجبه داشبتند و   « له ال لق و الامبر »دردناكتر اين كه برخى از بزرگان شيعه با اين كه به آيه 

 .اند چسبيده «اول صادر» به دستى دو باز اند نيز توضيح دادهرا  احياناً فرق اين دو

 و ظرايبف  كشبند  مبى  ماسبت  ازرا  مبو  باصطلاح ما دانشمندان از برخى شگفتم در دانم، نمى

مبا  ا شبود  نمبى  يافبت  هائى دقت چنين ديگرى جامعه هيچ ميان در كه دهند مى توضيحرا  دقايقى

 چرا توجه ندارند كه:

 .را لازم گرفته است و در نتيجه تركيب آنرا  صدور نيز تجزيه وجود خدا -2
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، به هر صورت، با هر توجيه و ببا هبر برداشبت    «انفعال»است يا « فعل»صدور بالاخره يا  -1

 بگذاريبد را  نبام،  خواهيبد  است و يبا هبر چبه مبى    « حادثه»است يك « رخداد» بالاخره يك

 است.« وقوع»ه يك بالاخر

قببل از صبدور صبادر    « مكان»ى لازم دارد. اس « مكان»و هر وقوع. حادثه، رخداد، جائى و 

 نبوده است.« اول»اول، وجود داشته است و صادر اول 

عبالم خيبالى و   ) ادر اول به وجود آمده، عبالم نيز با همان صدور ص« مكان»و اگر بگوئيم كه 

 زمبان  با اگر( كنند مى توهم آنان كه) مجرد ره رازي شود، مجردات ارسطوئيان، باطل مى( موهوم

 .نيست مجرد ديگر شود همدم مكان و

اقامه نشده حتى يك برهان ناقص و يا غلط. اين ترجي  بند « صدور»بر  هيچ برهانى، هيچ دليلى

 ببر  ديگبر  رسبوبى  روز هبر  و شود كه به طور ارسال مسلم ترانه وار سروده مى سال است 1805

. شبود  مبى  افبزوده  اسبت،  كبرده  مبدفون را  اسبلام  فلسفه و دين شناسى وباتى كه حقايق هستىرس

 «.الحق مر و ثقيل و الباطل حلو و خفيف»

 هاى ما عقابعالم امر، كن فيكون، ايجاد و احداث، در جاى جاى قرآن و احاديث آمده است ا

 !؟!-دام بزرگ آنان ناتوانند ديدن از و بينند مىرا  ارسطوئيات ريز هاى دانه ما ايماى سپهر

ائمه طاهرين ما هبيچ كبدام از طبرفين ايبن     « آيا قرآن م لوق است يا قديم»در غوغاى بزرگ 

« احداث»قرآن نه م لوق است و نه قديم بل « القرآن محدَث»نپذيرفتند فرمودند را  ارس، بزرگ

 شده است. ايجاد شده است. مربوط به عالم امر است. مانند آن اولين اديده، ايجاد شده است.

 جملبه  در برخى از بزرگان عرصه آسمان دان،، و موشكافان علبم و انديشبه مبا چبرا قبدمى     

 فلسبفه » از حتبى  فلسبفى  فكبر  نبوع  هبر  از برخبى  اينكه براى. چرا؟. برنداشتند «محدث القرآن»

عاشبق   قبدر  آن ديگبر  برخبى  و كردنبد  معرفى( !) فلسفه فاقدرا  اسلام و شدند گريزان «بيت اهل

. مانبد  عاجز بيت ت يلات و توهمات ارسطوئيسم بودند كه چشمشان از ديدن س نان قرآن و اهل

گرچه ش ص محب خيلى هم دانشمند و اهل دقت باشد. كه صبد   «و يص ی الحب يعم» آرى

 جبذاب  داده آرايب،  مبا  براىرا  اباطيل و دمد سته و بر كوره باطل مىالبته شيطان نيز بى كار ننش
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 «.لباطل حلوا» كند مى

 ذى المقدمه:

مربوط بود. ببه ذى المقدمبه يعنبى    « صادر اول»اكنون اس از مقدمه بالا كه به منشأ اصطلاح 

 ديگبر  مهمقد به ناچارم باز مطلب اين توضيح براى اردازم مى« آيا ايامبر صادر اول است»منشاء 

 :است «تكامل» داستان آن و بپردازم

 

 تكامل در مكتب ارسطوئيان:

از جهبان هسبتى و   ( به ويژه در يكبى دو قبرن اخيبر   ) برداشت و فهم عموم انديشمندان جهان

 تك هم و اش كائنات اين است كه اين جهان و هر چه در آن است هم در ماهيت كلى و عمومى

 آغباز  از -زمبان  طبول  در و هستند مند زمان همه جاندار، و نبات، جماد، از اعم موجودات، تك

 .كمّى كمال نيز و كيفى كمال روند، رو به كمال مى همه و همه -تاكنون

 تنزل و بوده نقص به رو است آن در چه آن و جهان كه كردند اما عوام الناس هميشه فكر مى

 بلنبدتر،  قامت و قد با زيباتر تر، قوى ايشين انسان كه( كنند مى و) كردند مى گمان مثلا كنند مى

 شبد  مى او بالاى و قد مجذوب ديد مىرا  قاى جوهرىآ مرحوم كه وقتى داشتم دوستى. است بوده

 .آدم حضرت اى سلام: گفت مى و

 آتنبا،  آاولون، بود مبتنى «نزول» اصل همين بر متعددشان هاى فرهنگ يونانيان قديم با آن الهه

 فكبرى  مبنباى  هبم  ها سمبل اين كه است اين جالب. اند بوده اعلا فرد و سمبل كدام هر... و ديانا،

 ببراى  و افبزود  ها بود و هم مبناى فكرى ارسطو با اين فرق كه افلاطون بر تعداد اين الهه افلاطون

 ارسبطو  و. شد معتقد شمار بى هاى الهه به «مُثلُ» عنوان تحت و كرد درست سمبل يك «نوع» هر

 انبواع  از كبدام  هبيچ  شبكل  در آنبان  كبه  كبرد  اعبلام  نيبز  و داد كباه،  «رصاد» ده بهرا  ها آن

 فلك. 9 ازاست و بقيه عبارتند « مصدر ثانى»نيستند بل صادر اول،  موجودات،

 عبوام  هاى هم انديشه افلاطون و هم انديشه ارسطو هر دو در صدد سرو سامان دادن به افسانه

 .صورت اين هب ديگرى و صورت آن به يكى بودند يونان الناس
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كبه بناسبت فلسبفه عببارت باشبد از       اكنبون  سهروردى به اين نكته اى برد و با خود انديشيد:

 ايبن  ندهيم؟ ارج باستان ايران مردم عامّه فرهنگ به چرا «مردمى هاى سروسامان دادن به افسانه»

 :دارد آنبر نيز امتيازاتى وانگهى دارد؟ يونانى اساطير از كمتر چيز چه ايرانى عوام فرهنگ

 غلو و توهّم گرائى در باورهاى ايران باستان كمتر از يونان قديم است. -2

 عنصر واقعيت گرائى بل حقيقت گرائى در اساطير ايرانى بي، از اساطير يونان است. -1

 كبه  داشبتند  باور اينان مثلا شود در اساطير ايرانى ديده مى« باور به سير كمال»عنصرى از  -8

. شبد  «آتب،  شبناخت » موجبب  هوشبنگ،  دسبت  ببه  اى حادثه و شناخت نمىرا  آت، ابتدا بشر

 :فردوسى

 يكى روز شاه جهان سوى كوه
 

 گذر كرد با چند كس هم گروه 
 

به دست گرفت و ارتاب كرد سنگ ببه سبنگ   را  ديد براى كشتن، سنگىرا  هوشنگ مارى

 ديگرى برخورد و آت، از آن اديد آمد اس از آن:

 زدى «آهن گسن» بر كه كس آن هر
 

 از او روشنائى اديبد آمبدى   
 

 شناسبى  نبوعى هسبتى   -آئين اي، از زردشت «ميترائيزم»انديشمندان ايرانى بويژه در عصر  -6

 عنصبر . اسبت  نزديكتبر  واقعيبت  ببه  ارسبطو  و افلاطون شناسى هستى از بي، كه كنند مى عرضه

 اسباطيرى  اايگباه  و كجبا  ظلمت و نور دادن قرار اايه. چربد مى اساطيرى عنصر به آن در انديشه

 .كجا يونانى محس

مبتنى شود، نور و ظلمت ايرانى به عنبوان  « فرضيه»حال كه بناست فلسفه بر افسانه و فرض و 

در همين نامه از بزرگان ارسبطوئيان خبواهم آورد    -بهترين و عقل اسندترين است.« فرضيه»يك 

دم »يه مطرح كرده بودند. اما ايبن مصبداق   به عنوان صرفاً يك فرضرا  كه ارسطوئيان عقول عشره

 است زيرا كه نداى، تب ترآميز حضرات ارسطوئيان گوش فلك« سوگند حضرت عباسى خروس و

 كر كرده است كه: فلسفه بايد مبتنى بر بديهيات و مسلمات باشد نه فرضيه.را 

ه اشبتراك او ببا   شيخ اشراق هرگز ايرو افلاطون و يا تاثيراذير از او نبوده و نيست تنهبا نكتب  

 ببا  بيشبتر  او كبه  ايبن . دهبد  نيبز ارزش مبى  « احسباس درون »افلاطونيان در اين است كه وى ببه  
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 ابي، را  اى زمينبه  چنبين  او عصبر  در ارسطوئيان سلطه كه است اين براى شده درگير ارسطوئيان

 .بود آورده

 انصبافاً  لبيكن  اسبت  «فبرض » و محس ت يل شان اساس و اند هر سه، افسانه و مبتنى به افسانه

 هره برده است.ب افسانه و فرض و خيال از كمتر دو آن به نسبت اشراق شيخ

 دانبم  مبى  ضرورى و لازمرا  آن تعلم و تعليم و صحيحرا  ارسطوئى منطق من: شوم ياد آور مى

 فلسبفه  كبه  شبود  توجبه  واقعيبت  و حقيقت اين به بايد اما. ام داده توضيح مبانى نقد كتاب در كه

ست. اين سب ن  ا شده تحميل منطق اين بر فلسفه اين ندارد ارسطوئى منطق به ربطى ساساًا ارسطوئى

 اايه ديد خواهند كنند تامل كمى اگر ولى گردد در بدو شنيدن موجب شگفت شديد مستمعين مى

 كبدام  قاعبده  كبدام  دارد؟ ارسبطوئى  منطق به ربطى چه صدور است «صدور» ارسطو فلسفه اصلى

ت اثببا  در ارسطوئى منطق هاى برهان و قضايا و قواعد از برهان كدام داورى كدام صحيح ى قضيه

 !-گانه، خرق و التيام افلاك، به كار رفته است؟ 9 افلاكصادر اول، عقول عشره، 

 و تصبور  انگيبز  بلى: ابتدا تصور و تصورات محس به كار گرفته شده، جهبان خيبالى و خيبال   

 مونتباژ  آن ببر  مهبره  و ايچ با و شده سوار تحميلا نطقم اين بر موهوم جهان آن سپس شده تصوير

 .است شده

 و مهم و اساسى موارد در و است شناسى از جانب ديگر: اين منطق، منطق ذهن و متدلوژى ذهن

 .ام داده شرح جا آن در كه دارد تام بينونت عينيات با زياد،

ن ديبرين كباملتر از گياهبان    س ن در تكامل بود، انسان ديرين كاملتر از انسان امروزى، گياها

 افلاك از كاملتر قديم هاى امروزى، جمادات كهن كاملتر از جمادات امروزى، افلاك در گذشته

 ...و... و امروزى

 ببه  و «دانبد  ذات خدا و وجبود خبدا مبى   را  منشأ موجودات»فلسفه ارسطوئى نظر به اين كه 

. دانبد  مبى  «دانى به عالى از» و «اقصن به كامل از»را  موجودات ايداي، سير است معتقد «صدور»

 وجبود  زيبرا . شبود  قائبل  -اى شبرف رتببه   «شرف رتببى »ه ب موجودات ميان در است شده ناچار

 .است موجود هر از برتر و اشرف متعال خداوند
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اس بى ترديد چيزى كه از ذات و وجود او صادر شده در رتبه اائين و دانى قرار دارد. و صادر 

 ببه  رسبد  مبى  تبا  طبور  همبين  و است دوم صادر از برتر و تر اشرف شود، ىاول كه مصدر ثانى م

 وجودات امروزى.م

 صد كه قديم، يونان هاى افسانه همان مگر است، نيامده فكر عالم در بين، اين از تر ارتجاعى

 نظبر  هبر  اينان ولى گفتند مى قصه صرفاً نداشتند انديشه و علم ادعاى هيچ اردازان افسانه آن البته

 .(!!!) دانند نمى علم اساساً نباشد خودشان با هماهنگ كه را مىعل

 :گويند ارسطوئيان بر اساس همين اصل اساسى شان كه لازمه لاينفك اصل صدور است مى

 از دارد هرچبه  معلبول  و دارد معلبول  بر رتبى تقدم علت هميشه ها در بررسى مراتب و رتبه

 :است صورت سه از يكى علولم و علت ميان نسبت بنابراين است گرفته علت

 با هم متفاوت نيستند.( يا: علوّو دنوّ) علت و معلول در كمال و نقص -2

 چيبز  دو كبه  حبالى  در. شبوند  مى« چيز واحد»در اين صورت هيچ فرقى با هم ندارند و يك 

 .است نادرست اين و. هستند

 از تبر  تند و معلول اشرفبا هم متفاوت هس( يا: علوّ و دنوّ) علت و معلول در كمال و نقص -1

 .است علت

 اين صورت با اصل صدور ناسازگار و به همين دليل غلط است.

با هم متفاوت هستند و هميشه و همبه جبا   ( يا: علوّ و دنوّ) علت و معلول در كمال و نقص -8

 .است معلول از تر علت اشرف

آن بگيريبد همبه آن    ازرا  اين صورت، جان فلسفه ارسطوئى است. به طورى كه اگر اين اصل

 .شود آوار مى

بر اين سير عالم هستى از كمال به حضيس، تاكيبد كبرده و    166ص  5 جدر اسفار،  ملا صدرا

: انّ الممكن الاشرف يجب ان يكون اقدم من الممكن الاخس و انهّ اذا وجد گويد مى

 الممكن الاخس فلابدّ ان يكون الممكن الاشرف منه قد وجد قبله.
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 تاريخ اين مسئله:بخش بعدى 

توسبعه و گسبترش   را  سطوئى شدند و آنار فلسفه شيفته اسلامى متفكران اين از اى وقتى عده

 دادند در يك فرازى بزرگ و گردنه عظيم گير كردند. به شرح زير:

كمبال  »با همبين اصبل   را  بپذيريم و جريان جهان و هستىرا  خوب اين سير ارتجاعى و نزولى

بر همه چيز بپذيريم، با اصل مسبلم اسبلام   را  بول كنيم و نيز شمول اين اصلق ؛روبه سقوط« زدائى

چه كار كنيم او كه در سلسله جارى علت و معلول خيلى ديبر ببه دنيبا     در مورد ايامبر اكرم

 در. باشبند  او از تر همه انبيا برتر و اشرف آمده و اديد گشته است. اس بايد از آدم تا عيسى

 .است «لمرسلينا اشرف» او كه حالى

يا: او كه در ششصد و اند ميلادى به دنيا آمده از روز تولد او تبا صبدور صبادر اول ملياردهبا     

اديد آوردنبد ابس همبه آن    را  علت و معلول صف كشيدند تا رسيدند به سال ش، صد و اند و او

 .است تكائنا اشرف م لوقات، اشرف او كه حالى در شوند، مى او از تر اشرف ها علل و معلول

اولين عامل انتقال ارسبطوئيات ببه جامعبه    ) اين مشكل بس بزرگ از زمان خالدبن يزيد اموى

 انداختبه شبد  « به اشت گوش»، باصطلاح كاملا (اولين مروج ارسطوئيات) تا زمان مامون( اسلامى

با هزار ااي، و اهتمام به ويبژه ببا تمسبك ببه خاموشبى و      را  همچنان كه سارقان مال مسروقه)

 مسبئله  ايبن  داشبتن  انهبان  در سبعى ( كنند م، ظاهر ليكن با اظطراب شديد درونى، م فى مىآرا

 .كردند مى

 ببه  بباز  امبا  كرد مى نمائى خود شده، انهان موضوع اين هاى در زمان فارابى و ابن سينا گوشه

 .شد مى دچار «العارف تجاهل» مصداق

ين سرقت برى كند و به عنبوان  از ارا  كمر همت بربست و تصميم گرفت كه سارق ملا صدرا

اول مما خلمق   » هاى يك وكيل مداف  قوى در صحن محاكمه حاضر گشت، مرورى در حديث
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و... كرد. گفت ايبامبر همبان صبادر اول     «اول ما خلق الله نورى»، «الله انا و انت يا على

 است كه ارسطو گفته است.

 اما:

سب ت و سبفت ببه فلسبفه او      بى چاره ارسطو دچار چه شاگرد گستاخى شبده كبه هبم    -3

 ابدر  هم و شود، كه اگر نچسبد حكمت متعاليه داغان مى( دستكم در مبانى اساسى) چسبيده است

 .آورد مى دررا  او فلسفه

را  بى چاره ارسبطوئيان تبا زمبان صبدرا تبوان فهبم و درك و يبافتن ايبن اصبل صبدرائى           -2

ر تحقيب را  بشبريت  همبه  شبان  فيلسوفانه ترتب  و انداختند مى غبغب در باد همه اين با اند نداشته

 .كرد مى

اين نظريه صدرا بر فرض صحت، مهر جهالت بر ايشانى ارسطوئيان ابي، از او اسبت كبه     -1

 و شبده  توهمبات  دچبار  صبرفاً  و انبد  كبرده  مبى  علمى برترى ادعاى خود بى آنان كند روشن مى

 باور شان انديشه صحت به حال عين در دانستند مى بالاتر ديگران از گردن سرو يكرا  خودشان

 ايبن . انبد  شده بل كه اند د. اينك از كجا معلوم كه صدرائيان نيز دچار همان توهمات نشدهداشتن

 و «اوحبدى »را  خبودش  فبرد  كنبد،  مبى  تحريبك را  «خودبينى» حس است ارسطوئيات خاصيت

 .است احساس همين نيز ملا صدرا تهاجمات منشأ و انگارد مى نادان،را  ديگران

 ايبن  لازمبه  و اول صبادر  شبود  اگر اساس صدور بر فرض صحت داشته باشد، ايبامبر مبى   -2

 گرچبه  اذيرنبد،  مبى  كامبل  تهبوّر  بارا  لازمه اين حضرات البته صد كه است بودن «ثانى مصدر»

 .اندازند مى گوش اشت بهرا  نكته اين امروز آنان از اى عده

 «.اول ماصدر من الله» گويد نمى «اول ماخلق الله» گويد حديث مى -8

 ايبن  دسبت  از و بيا حالا. است «صَدَر» همان «خَلَق» از مراد گويند شاگردان كم توان شان مى

 .(!) كن ايدا نجاتى راه ا ته نيمه يا و ناا ته هاى خام

 و جهبان  ايبداي،  و زده هم بررا  مند زمان هاى رتبه همه آمده او گويد اما صدرا چنين نمى
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كرده آنگاه با تفكيك ذهنى وجود از ماهيت  خارج ارسطوئى مندى تاريخ ازرا  جهان هاى اديده

را  و سرايت دادن آن به عينيات جهان واقعى، و اعتبارى كردن ماهيت در عينيات جهان، واقعيبات 

از جهبان ببل از جريبان    را  «سير طبولى »تبديل به واقعيات كرده، را  محكوم به خيال، و خياليات

كرده و بالاخره يك آش شله قلم كار درست كرده كه هم فلسبفه ارسبطو و    علت و معلول سلب

هم عرفان عارفان حقيقى و هم دين دين داران و فهلوى گرائى شيخ اشراق و هم تصبوف صبوفيان و   

در يك ديگ ببه نبام اسبفار ري تبه و ببرهم زده و      را  همه هم عشق عاشقان اسران امرد، همه و

ته و با ملاغبه يونبان، كفگيبر    انداخ شكم و سينه بررا  آهنگر اوهك بند اي، زند، هنوز برهم مى

ايران باستان، رشته و سبزى جوكيات هندى، ن ود و لوبياى رهبانيت مسيحى، گوشت گوساله يهود 

 فلسبفه را  «التقباطى  محصبول » اين نام و. زند در اين ديگ ار غليان هى دارد به هم مىرا  سامرى،

 .است نهاده اسلام

 قاشبقى  گاهى اى، به كاسه هر كدام ملاغه اند كشيده صف كنارش در دست به اسهك اى عده

 دهد، مى نشانرا  اش كاسه آش بوى و رنگ منبر بالاى رود مى يكى اندازد مى راه به و ريزد مى

مراتهب  »را  سب نراني،  عنوان و شده خود بى خود از اش كاسه عطر از تريبون اشت در ديگرى

كه اگر امام زنده بود بى ترديد اين « امام عرفان» كنگره در هم آن دده قرار مى «وجود خدا

 از اى چهبره  چبه  خواهنبد  مبى  هبا  برخبى  نيست معلوم. كرد براى همين عنوان، اعدام مىرا  آقا

 !بسازند؟ امام

 كه است عنوانى چه اين: گويد مى رود مى و گيرد دقيقه وقت مى 0 الاسلامىآقاى دكتر شيخ 

س نرانى خود انت اب كرده مگر موضوع فلسفه و كبلام،   براى المسلمين و لامالاس حجة حضرت

 ؟-چيستى خداوند است؟

 چيسبتى  هاسبت  سبال  حضرات نداريد خبر عالى حضرت كه اين مثل: گويم به آقاى دكتر مى

را  انسبان  ببدن  يبك  فيزيولوژيسبت  يك كه آن از بي، اند كشيده تحقيق و بحث زير بهرا  خدا

خدا همه چيبز  »ز و هر بحث ديگر مگر تنها همين جمله كه چي هر از نظر صرف با. كند تشريح

 عين تعيين چيستى براى خدا نيست؟ -وحدت وجود «است
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 سوال: خدا چيست؟

 همه اشياء يك جا خدا هستند. -جواب: خدا همه چيز است

تعريبف  آيا اين تعيين چيستى براى خدا نيست؟ قرآن هرگز در مقام چيستى خدا نيامبده و ببه   

 سلبى بسنده كرده كه سوره توحيد فراز بزرگ اين منطق است.

 اول صبادر  ببا را  اكبرم  رسول «...خلق ما اول» هاى اس از آن كه با تمسك به حديث -6

 ارسبطو  فلسبفه  در كبه  طبور  همبان : گفتند كردند، ارائه نيزرا  ديگرى ابتكار دادند تطبيق ارسطو

 آمبده  ديگبر  حبديث  در زيبرا  كند تاييد مىرا  نيز آن ت حديثاس «اول عقل» همان «اول صادر»

 هم صادر اول است و هم عقل اول. اس ايامبر «اول ماخلق الله العقل»

 جالب اين است كه:

 گفتنبد  مبى  گذاشبتيد؟  اول عقبل را  اول صبادر  نام چرا شد ارسيده مى وقتى از حضرات الف:

 عقل نيست. رى است مرادمان عقل به معنىگذا نام يك صرفاً مرادمان

وقتى طبيعيات ارسطو آوار شد و بطلان، اظهر من الشبمس گشبت، اعبلام كردنبد عقبول       ب:

بنابراين عقل اول ببودن   -نقل خواهم كردرا  كه بعداً عين س ن شان -عشره صرفاً يك فرضيه بود

 حبال  عبين  در و اذيرند مىرا  يك فرضيه بوده كه امروز حضرات بطلان آن نيز صرفاً ايامبر

 .دهند مى مانور آن روى يشههم

در نقبد  را  فرق ميان صبدور، ايجباد، و خلبق    «صَدَرَ»آورده است نه « خَلَقَ»اين حديث نيز  ج:

 .ام مبانى شرح داده

اول مبا خلبق الله مبن الروحبانيين     »هست. متن حديث « من الروحانيين»در اين حديث لف   د:

 از اى تكبه  مبوارد،  از خيلبى  در كبه  اند ، حضرات در اشت گوش انداختن به حدى رسيده«العقل

 ببى  ضعيف، احاديث به هميشه يا و -ببعس نكفر و ببعس نومن -گيرند مى ناديدهرا  حديث يك

 .شوند مى متمسك غربال، بدون و گزين، بدون مجعول، مجهول، سند،

 تمسبك  آن ببه  چبرا  اذيرنبد  نمبى  اگبر . اذيرنبد  يا مى و اذيرند يا نمىرا  اكنون اين حديث
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 اول عقبل  نيز و است اول صادر ايامبر اگر: كه بگويند جواب بايد اس اذيرند مى اگر و كنند مى

 آيا. اشياء همه اول نه و موجود اولين نه است روحانى موجود اولين حال عين در و است ارسطوئى

 نيست؟ تناقس اين

حانى هم اول همه موجودات است و هم اول همه موجودات نيست بل فقط اول موجودات رو

 است.

 .هستند يكى همه اول عقل يا اول روحانى يا اول صادر: گويد مى اى ناا ته

 توانيبد  نمبى  ؟-نبه؟  يبا  هست هم آدمى روح شامل حديث اين در روحانيين لف  آيا: گويم مى

 «سمانية الحدوث و روحانيمة البقما   ج»را  انسبان  روح صدرا خود ديگر جانب از. نيست بگوئيد

 و آيبد  مبى  اديبد  او جسم از جوهرى حركت با جنينى عالم در آدمى روح ستا معتقد و داند مى

 گباهى  و دانيبد  مبى  اديبده  اولينرا  روحانيان و ارواح گاهى چگونه اس. است نداشته وجود قبلا

 !؟!است تناقضى چه اين اديده، آخرينرا  ها آن

 بنبابر  و كنبد،  انكبار مبى  كه از مسلمات اسلام است را  «عالم ارواح قبل از ابدان»ثانياً: صدرا 

 رسبول  روح: بايبد  اسبت،  «البقا  روحانية و الحدوث جسمانية روح» يعنى صدرا شده اعلام اصل

 .نيست؟ تناقس اين باشد، اول صادر ديگر جانب از و باشد يافته ايداي، جنينى عالم در اكرم

قل اول است، نه با الفاظ دهن اركن و زيبا از قبيل ايامبر صادر اول است، حضرت، ع حضرات

 سلب حضرت آن ازرا  زيبا خصايل اين كند چه طرف كنند بى چاره مىرا  تنها عوام بل ناا تگان

 انبد  كرده تملكرا  زيبا اصطلاحات و الفاظ ها مسئله همه در و جا همه اينان. شود نمى كه كند

 .كنند از بن و بيخ ويران مىرا  دارند تشي  و

 آوردم درد ببه را  سبرتان  و نوشبتم  چبه  آن دانيد ان بهتر مىگرفتم خودترا  وقت جناب عالى

 بنويسمرا  همه هست( من نظر به) متعاليه حكمت در كهرا  تناقضاتى اگر است مطالب از اى شمه

 .ام گرفتهرا  تان كمتر وقت كه طلبكارم هم چيزى اس. شود كاغذ هفتادمن مثنوى اين

 گربه على مرتضى:

است كه غير از يبك  « ايامبر صادر اول»، و منشأ و رواج اصطلاح بلى: اين بود داستان ايداي،
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 .نيست بي، اى، وصله و اينه و يك روفوگرى ماهرانه و در عين حال موهومانه

ارسطوئيان در وصله و اينه كردن ساختمان خيالى فلسبفه ارسبطوئى، و نيبز در وصبله و اينبه      

 كباخ  هباى  اايبه  از كبدام  هر كنند مىبيضاء دارند كه هر روز معجزه  كردن حكمت متعاليه يد

 وقتبى . كشبند  مى اي، آن ترميم براى ديگرى موهوم زده بالا آستين فوراً شود متزلزل شان موهوم

 و كننبد  گيبر مبى   اسبلام  ايبامبر  به رسند مى است، حضيس به كمال از شان كائنات سير كه

 رسبيده  جبائى  به ضاحتف ديگر و شود مى داغان شان حكمت و فلسفه همه كه كنند مى مشاهده

 ديگبر،  موهبوم  ببا  موهبوم  تبرميم  ببه  گونبه  بدين نيست، ساخته اندازى گوش اشت از كارى كه

 .اردازند مى

مبه  ه راجسارت هم باشد روا است زيبرا خبود صبد    گرچه) در اين نامه قصد جسارت ندارم

تحقيبر  ا ر جاهل و نادان خطاب كرده است و علماى متدين و دين شبناس مبا  را  علماى عصر خود

 آورم مبى را  بدون انگيزه منفى تنها براى توضيح مطلب اين مثل( كرده و به باد فح، گرفته است

 .نيست مناقشه مثل در اند گفته نيز و

اسبت. گوينبد چبون آن     ظاهراً مراد از على مرتضى در ايبن مثبل حضبرت اميرالمبومنين    

 بينبدازى  طبور  هر خورد مىحضرت دست بر اشت گربه كشيده لذا اشت گربه هرگز به زمين ن

 .افتد مى اا و دست چهار روى

 هست؟ چيزى خدا از تر لايتناهى و تر گفت: بى نهايت

ود خبدا اسبت زيبرا ذهبن     وج از تر جواب شنيد: عالم وهم، عالم خيال، عالم فرض، بى نهايت

 نيبز را  نهايبت  ببى  خداى دو وجود تواند و موهوم آفرين، مى« فرض كننده»خيال ارداز و اين قوّه 

 .نيست محال محال، فرض اند گفته كه كند فرض

 فرض و خيال و وهم كران بى اقيانوس بر تكيه و كند كسى كه نشسته و افاضه فيس دان، مى

د ببراى هبر سبؤال ااسبخ و ببراى هبر اشبكالى جبوابى دارد. و         مانب  نمبى  عاجز چيز هيچ در دارد

 .افتند وند روى همان چهار دست و اا مىارسطوئيان چنين بودند و هستند كه هر طور انداخته ش

ابراز فرمودنبد و آمدنبد   را  يك مردانگى فرازمندى( ارسطوئيان صدرائى) ما ارسطوئيان عصر



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   156
 

اعلام كردند ببل  « حقيقت»يك را  دادند نه تنها آن مبنائى ارزش علمى« وهم»و « خيال»رسماً به 

 .دانستند هستى عالم اصلى هاى از حقايق اساسى و از اايه

 هبيچ  ببه  كبه  شبود  مبى  خيال و وهم دچار قدر آن بشر گفتند ها مى« لاادرى»سوفسطائيان و 

ى ببه  ا مسبئله  در جبائى،  در بشبر  كبه  ببود  مطمبئن  توان نمى و كرد اطمينان توان نمى او انديشه

 برسد.« حقيقت»

ان قبرار دادنبد. آنب   « حقيقبت »نيز در زير شمول را  اما ارسطوئيان مسلمان قلمرو وهم و خيال

را  وهبم  كران بى اقيانوس همان اينان و. دانستند گمشده در اقيانوس بى كران وهم، مىرا  حقيقت

ى آن بين، مصداق براست هستند؟ تر سوفيست گروه دو اين از كداميك اكنون. دانستند حقيقت نيز

 ؟.-اعلاى سفسطه است يا اين؟

سطر آدرس بدهم و بشبمارم و  آيا لازم است براى جناب عالى يك به يك با منب  و صفحه و 

 ببه  اساسبى  و اى اايبه  و حقيقى ارزش چه كه بدهم نشان و بپردازم حضرات هاى به نقل عبارت

  9جزه گرند اگر حضبرت موسبى  مع حضرات. آشنائيد خودتان كه شما. اند داده خيال و وهم

 :مانند معجزه داشت اينان بي، از آن دارند و در هيچ جا عاجز نمى

 .اى اايه ارزش. دهند خيال ارزش حقيقت مى به وهم و -2

 ببه  «خلبق » تاويبل  همبين  اش نمونبه  كبوچكترين  -شبوند  به تاويل و توجيه متمسك مى -1

 .است «صدور»

اشت گوش اندازى: با اين كه كاربرد تاويل بس زياد و وسي  است گاهى افتضاح به حبدى   -8

 اندازنبد  مبى  گبوش  اشبت  ببه را  موضوع د،كنن استفاده نيز تاويل ابزار از توانند نمى كه رسد مى

 اصبل  ماننبد . باشد بيت اهل و قرآن فلسفه و شناسى هستى اصول از اصلى و بزرگ موضوع گرچه

 .شوند كه هرگز وارد بحث اساسى در آن نمى«. عالم خلق» قبال در «امر عالم» اساسى

معتقد باشند و دست « يجادا»زيرا اگر زير بار عالم امر بروند ناچارند در مورد اديده اوليه به 

م لبوق اول بداننبد نبه    را  بردارند و در مورد موضوع بحث اين نامه رسول اكبرم « صدور»از 

 «.موجَد اول»و حتى نه « صادر اول»
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درباره آن حضرت غلبط اسبت ببه    « صادر اول»عرضه خواهم داشت: همان طور كه اصطلاح 

 و سبيركمال  بيبت  ا در فلسفه قبرآن و اهبل  نيز درست نيست زير« موجَد اول»كار بردن اصطلاح 

 از بعبدى،  هباى  اديبده  ببه  نسبت اول موجد و آمده ارسطوئيسم در كه است آن عكس بر تكامل

 چيزى برخوردار است.نا كمال

 امتيباز  ببودن  آخبر  نيسبت  امتياز بودن اول( الله ماسوا) كائنات در بيت در فلسفه قرآن و اهل

 .است امتياز بودن ايامبر آخرين نيست زامتيا بودن ايامبر اولين حتى است

 هسبتند؟  امتيباز  كبدام  بيبان  مقبام  در «…انا الله خلق ما اول» گويند مى كه ها اس اين حديث

 يح خواهم داد.توض

استفاده از الفاظ و اصطلاحات زيبا از قبيل: فيس اقدس، فيس مقدس، صادر اول، عقبل اول   -6

كشبيدن  »ن كاربرد دارد و واقعاً مصبداق آن مباجراى   و... كه س ت براى خل  سلاح كردن م الفي

 .كند مشعوف و شيدا مىرا  است كه عوام و مبتديان فلسفه« شكل مار

 فلسبفى  اى ببا يبك اشبكال اايبه    را  فرار از موضعى به موضعى: اگر يك باحثى حضرات -0

 اشبكالى  چنبين  اگر و كنند مى فرار عرفان موضوع به فوراً مانند باز فلسفى بحث از و كند مواجه

 .كنند مى فرار شان فلسفه به فوراً آيد اي، عرفان در

ى آن كوبيدن گرز گبران  جا به و علمى، غير گيرى سركوب: برخورد غير منطقى و موض  -6

بر سر طبرف. حضبرات كبه همبه جبا دم از       «فهميد نمىرا  شما سخن ما و اصطلاحات ما»

 و شبوند  مواجبه  اساسى اشكال با كه جا هر زنند منطق، استدلال، برهان و نقس و ابرام علمى، مى

موضب  ديگبر،    به موضعى از فرار و زيبا الفاظ از استفاده اندازى، گوش اشت تاويل، توجيه، ابزار

 نباى  ديگبر  كبه  كوبنبد  بالا برده و چنان بر سبر طبرف مبى   را  به كار نيايد فوراً اين گرز كوبنده

 .باشد نداشته جنبيدن

و در ضمير ناخودآگاه شان ببه حبدى دچبار     خودآگاهبرخى به طور نا بازى با همه چيز: - 5

رسماً نوشبته و  را  ودشانخ معجزات و كرامات حتى و) اند خود اسندى و گاهى خود ارستى شده

 و م لبوقى،  هر تا گرفته خدا از دانند مى خود مايملكرا  كس همه و چيز همه( اند چاپ كرده
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 و. گوينبد  مبى  تمبام  گسبتاخى  و جسبارت  با و مهابا بى قخل و خدا مورد در خواهند مى چه هر

هد نه اين كه افكار د تطبيق اينان افكار بارا  خودش بايد كه است حقيقت عالم اين كنند مى گمان

 حضرات در صدد مطابقت با حقايق باشد.

مافى جببمى  »برسد و بايزيد به  «الحق انا»و حق هم دارند زيرا وقتى كه حسين حلاج به 

يدور الحق »برسند تا مصداق  برسد حضرات هم بايد دستكم به مقام حضرت على «اللهالّا 

 «.ان يدور معه  حيةما داروا»باشند و حق و حقيقت بايد موظف باشد  «معه 

 .كنى مى جسارت كنى، مى گستاخى تو: ايد شما برادر و دوست عزيزم بارها به من گفته

 كه كنم مى انتقاد صدرائيان و ارسطوئيان از تعدادى از كه گستاخم و جسور من آيا: گويم مى

اسباطير يونبانى، از    د ازخواهنب  مبى  چبه  هبر  كبه  آنبان  يا معصوم، نه و ايامبر نه هستند خدا نه

 ملايبك،  انبيبا،  رسبول،  خدا، مورد در... و هندى جوكيات از يونانى، اساطير بر مبتنى هاى فلسفه

 و وصبله  با و كرده تلقى ناقصرا  ايامبر دين. ميگويند. ..و غيرجسمانى معاد دوزخ، و بهشت ايمان،

 ؟-؟-كنند مى تكميل، فهلويات، و هندى و يونانى اينه

 اسبت  ايبن  تنها شان حرف و كنند سبك من با سبك كسان ديگر كه از ارسطوئيات انتقاد مى

 و بحبث  ببا  مه و دارمرا  انتقاد همان هم من. دارد فرق سازد، نمى حديث و قرآن با فلسفه اين كه

 .كنم مى ردرا  صدرائيسم و ارسطوئيسم فلسفى ادله

 نظريبه  اى اتحاد شوم: خاصيت و ويژگى اوليه علم و دان، اين است كه در مقاببل نظريبه   -5

 اسبتادش  انديشبه  خيالى كاخ ارسطو همين شود نمى متحد استادش با شاگرد حتى شود مطرح ديگر

 اسباطير،  اسباس  ببر  ديگبر  خيالى كاخ نو از و گذاشت نارك( بود اساطير بر مبتنى كه)را  افلاطون

 كبه  اند  ت خطرناك رسيدهس اتحاد يك به كاملا صدرائى ارسطوئيان حضرات لكن نهاد، بنيان

 ببراى  تنها و دقيقا اتحاد اين. باشند نداشته بحثى علمی و منطقى تعرض ديگر يك به نسبت هرگز

 ارسبطوئى  فلسبفه  انحرافبات  و شبان  اشكالات دامبا كه است بيت اهل و قرآن فلسفه كردن خفه

ور كه هبيچ وقبت   ط همان شود ارت دورى گوشه به نو از هندى -يونانى جريان اين و شود روشن

 و اصبول  سرتاسر اند فتح كردهرا  شيعه و تشي  روى خوش به اينان نشان نداده بود. اينك همه جا
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 .تازند مى خواهند مى طور هر و اند كشيده مهميز زير بهرا  تشي  فروع

عب،ّ آل  »از اين  -از قمرا  هست كه حسين بن منصور حلاج( ادر صدوق) امروز نه ابن بابويه

از نو بنويسد و نه مجلسى هست كبه  را  «اعتقادات»اخراج كند و نه خود صدوق هست تا  «محمّد

اده و تشبي   از نو به جوش و خروش آورد و نه...، عرصه كاملا براى حضرات آمرا  اقيانوس بحار

 بى دفاع مانده است.

در قالب كتاب نوشبته چباپ و منتشبر    را  آيا من گستاخم و جسور؟ اگر چنين بود اين مطالب

 عمبل  ام وظيفبه  ببه  كبه  هستم ترسو قدر آن قسم خدا به. شدم نمى شما وقت مزاحم و كردم مى

 .كنم نمى

ي  از دست اينبان، نوشبته   فقط و فقط براى نجات تشرا  رندانه كارى: علامه مجلسى بحار -9

 كبس  هبر  از بهتبر  حضبرات  خود و دانند مىرا  است حتى ارواائيان غير مسلمان نيز اين حقيقت

و مستحضر هستند. اكنون استملاك و تملك خبواهى حضبرات ببه حبدى رسبيده كبه مجلسبى        

 مالرا  وهمه مهه را آنان، آثار و اند تكفير كردهرا  ق و آثارش، حتى آنان كه اينانبحارش، صدو

 ىراست به. اند ننوشته( اخير چاپ) بحار بر كه صدرائى و ارسطوئى هاى ااورقى چه. دانند مى خود

 .اند گرفته اسارت به اند آلوده كردهرا  بحار

 لاينفبك  هباى  ويژگبى  از ليبراليسبم  كبه  ام سبك و روش ليبرالى: در نقد مببانى گفتبه   -25

 صدرائيسبم  چبون  و اسبت  هندى جوكيات هاى گىويژ از ليبراليسم همچنين و است ارسطوئيسم،

در اين جا كارى با آن ندارم  اما است شده مجذور آن ليبراليسم ويژگى يافته تشكيل دو اين از تنها

 مقصودم سبك و روش امروزى حضرات است علاوه بر ماهيت مكتب شان.

 -هستند اينان صف در و اينان از شيعه علماى همه كه كنند علاوه بر اين كه طورى وانمود مى

 و اول شهيد محقق، ادريس، ابن مرتضى، سيد و رضى سيد طوسى، شيخ مفيد، شيخ صدوق، كلينى، از

 و ارسبطوئى  كبس  هبر  و است حضرات همين خود مال شيعه مهم هاى دوم و... و... بل همه كتاب

 زرگبان ب همان خودشان محافل در كه حالى در. نيست شيعه و مسلمان حقيقت در نباشد صدرائى

 بهتبر  زيبرا . گيرنبد  مبى  مسب ره  ببه  «انبدي،  محدود متكلم». «بين ظاهر گرايان فقه» عنوان بارا 
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 اند شيعه بزرگان آنان. اند جسته تبرّى اينان از و اند همه آن بزرگان دشمن اينان بوده كه دانند مى

 .اند دانسته انحراف كامل مصداقرا  اينان كه

 بزرگان به نسبت ظاهر در اى دافعه هيچ كه اند گرفته ميمتص و اند يعنى حضرات اتحاد كرده

ژگى ليبراليسم است بل بالاتر از آن كه حتبى  وي اولين تنها نه( دافعه عدم) اين و ندهند بروز شيعه

 شبان  هبدف  اسبت  آمده در ماكياوليسم سياست يك صورت به گنجد، در قالب ليبراليسم نيز نمى

 .را تشي  عالم بزرگ هاى ش صيت قراردادن بازيچه حتى دكن مى توجيه شان براىرا  وسيله هر

تمسك و چسبيدن به هر س ن حديث نما، مجعولات، احاديث ضعيف ببه ويبژه تحبت     -22

 ايام كه كنند مى گمان «قدسى حديث» انگيز مردم با شنيدن لف  زيبا و دل«. حديث قدسى»عنوان 

 يا قدسى احاديث اكثريت كه دانيد مى بهتر عالى جناب كه حالى در نيست چيزى حقيقت جز آن

سبى اسبت   قد حبديث  يبك  الذهب سلسلة حديث بلى. دچارند سند ضعف به يا و هستند سند بى

 مستند و مسلم است كه جان شيعه است.

 كبوچكترين  ببدون را  متبواتر  و مسبلم  احاديبث  از رد بى دليل: حضبرات خيبل عظيمبى    -21

ونفخمت فيمه ممن    » آيبه  تفسبير  در كبه  هبائى  حديث: مثال باب از گذارند مى كنار توضيحى

« اضبافه ملكيبه  » «اضبافه » و نيست خدا خود روح مراد كه كنند مى اخطار و اند آمده «روحى

 روح گويند است يعنى خدا از آن روح كه م لوق خدا است بر آدم دميده باز حضرات هميشه مى

 سب ن  داد كبه  عاشبقى  و عشبق  بباب  در و. اسبت  خبدا  روح انسبان  روح شده، دميده آدم بر خدا

 :گويند مى تمام گستاخى با دهند مى

انسان هست به دليل همين  ميان عاشق و معشوق سن يت لازم است و اين سن يت ميان خدا و

 .(!!!) آيه

اجتهاد در مقابل نص: صدرائيان در همه جا در هر مسئله اصلى و فرعى دقيقاً اجتهباد در   -28

 در «عشبق » سبموات،  سبب   مقابل در آسمان 9اول، م لوق قابلم در اول صادر: كنند مقابل نص مى

آن جا كه صبدرا   -ريقت در مقابل شريعتط ،«بودن عبد» مقابل در «بودن عاشق» ،«عبادت» مقابل

 تقاببل  ببه  آن، توجيبه  ببراى  اش حاشبيه  در سببزوارى  كنبد،  توصيه مىرا  معاشقه با اسران امرد
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 مقابل در حضيس به كمال از سير -كند مى تمسك ى،نه و امر اجتماع به نيز و طريقت و شريعت

فرعى فلسفى و اعتقادى ديگر. به  و اصلى مورد صدها و(. دادم توضيح كه) كمال به حضيس از سير

 است. راست شتر گفتند گردنت كج است گفت كجايم

« نچبوبي را  اباى اسبتدلاليان  »به جاى دليل: در گذشته تنها صوفيان كه « مثال»استفاده از  -26

 ارائبه  ببراى را  خودشبان  و كردنبد  مى بيان مثال بارا  خدا، و هستى از خود تصورات دانستند مى

 «قبال  و قيبل » ببه  كه مزاجانى خشكرا  فلسفه اهل و رونست را فلسفه دانستند، نمى متعهد دليل،

 .كردند مى ملقب اردازند، مى مدرسه

زيرا ) نيز فتح كردندرا  شور تصوفحضرات از جوكيات هندى الى ساختند و با عبور از آن، ك

 امبا . كنند قناعت مى« مثال»و اينك در مسائل فلسفى نيز به ( منشأ تصوف نيز همان جوكيات بود

 .دانند مى مبرهن، اصول و مسلمات بر مبتنىرا  شان فلسفه و فيلسوفرا  خودشان باز

 گويبد  مى فرمايد مى سفي افاضه شنبه انج شبهاى و آورد آن جناب... كه از تهران تشريف مى

 .تن به است روح نسبت جهان و خدا ميان نسبت

مبلا   كبه  اند است كه صوفيان در اشعارشان درباره خدا گفته« جان جهان»اين همان اصطلاح 

 اكنبون  اما است كرده تصريح حلاج كفر به و كرده تكفيررا  آنان «الاصنام كسر» كتاب در صدرا

 البته. كنند نمى طرد نيزرا  آنان از فرد يك حتى اند اذيرفته را عقايدشان و صوفيان همه حضرات

ى ليبراليسم است. خبود صبدرا اسبت صبدرا يبك      مساو كه «طرد عدم» و «بودن اذيرا» اين منشأ

 نيبز  و ارسبت  ببت را  آنبان  و نويسبد  ش صيت متزلزل داشت روزى در كفر صوفيان كتباب مبى  

 تاييبد  جبا  يبك  ،را شان گرائى همجنس ىحت ار آنان عقايد همه ديگر روز داند مى گرا همجنس

 .نمايد مى مبرهنرا  ها آن خودش قول به بل كند مى

مشغول بودنبد كبم هسبتند اينبك از تهبران نيبز ببه        ( !) بلى آنان كه در قم به اين امر مقدس

 جهبانگير  شيعه. است شده جوكيات و ارسطوئيات ع،ّ محمد آل علوم ع،ّ آيند، مددشان مى

 .است كرده خارج ميدان ازرا  اهل بيت يعهش قشقائى خان

يز در اين بين ببى تقصبير نيسبتند يادتبان هسبت كبه آن سبيد        ن خوب، شيعيان از اى البته عده
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 كه كرد تعجب بشدت شنيد من ازرا  «بيت فلسفه اهل»بزرگوار وقتى در خانه جناب عالى جمله 

 و زده ببالا  آسبتين  كسبانى  بايبد  شبود  ىتلق فلسفه فاقد شيعه وقتى. ؟!دارد فلسفه هم بيت اهل مگر

 چنين است چه چيزى بهتر از ارسطوئيات و صدرائيسم. اگر و كنند اا و دست براي، اى فلسفه

 شبما  از بباز  بنابراين بشمارم، مورد صد تا توانم مى وگرنه كنم مى بسنده مورد چهارده اين به

 .گيرم نمىرا  تان وقت كه هستم هم طلبكار

 

 ند خدا:صادر اول و فرز

 قالت النصارى المسيح ابن الله.

 .دانم ى سند صحيح نمىامستند و داررا  «فرقه خواهد شد 58 امت»استادى گفت: من حديث 

را  فرقبه  58شاگردى گفت: اين مسئله با صرف نظر از حديث، باز يك واقعيت است بيا مبن  

 برايت بشمارم، بويژه اس از ايداي، بابى، بهائى، صبح ازلى و...

سبيد جبلال    جنباب . انبد  يافته نشأت ملا صدرا فلسفه از بهائى و بابى: گويد دوارد براون مىا

 اسبت  گبرى  شبي ى  از ها آن نطفه كه است اين واقعيت اما. كند رد مىرا  الدين آشتيانى س ن او

 خبدائى  ادعباى  مرتببه  ببه  كبه  باب ش ص. است صدرائيات از شان تغذيه و شان ارورشگاه ليكن

 و كوچبك  وجبود  و اسبت وانى  و گوشبتى  ايكبر  و تبن  توجيهى چه با عبدالبها، و بها نيز و رسيد

 دادن سرايت» اصل از غير داشتند اين توجيه براى ابزارى چه دانستند، خدا مىرا  ود خودشانمحد

 كبه  وجبود  وحدت نيز و. است آن بانى ملا صدرا كه «عينيات به ذهنى ماهيت از وجود تفكيك

 .داند مى يكى را خدا و انسان وجود

اصبطلاحات صبدرائى    شبان  اصطلاحات همه كنيد مشاهدهرا  ضالّه هاى فرقه اين هاى كتاب

 است.

استاد ديگر فرمود: من حديث هر اشتباه و انحراف كه در امتهاى ايشين رخ داه در امت من نيز 

ردود مرا  «حذوالنعل بالنعل و القذّة بالقذّه ولودخلوا جحر ضبّ لدخلب »رخ خواهد داد 

 .اذيرم نمى و دانم مى
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 ايام، به واقعيت ايوسته است.( كه هست) شاگردش گفت: اگر اين س ن حديث هم نباشد

امبا چنبين    «المسيح ابمن الله »مسيحيان گفتند  «عزير ابن الله»استاد گفت يهودان گفتند 

 ادعائى در ميان مسلمانان ابراز نشده.

؟ «صبادر اول اسبت   ايامبر اسبلام »ست كه شاگرد گفت: اس اين ترجي  بند صدرائيان چي

( بالله نعوذ) عيسى كه نيستند معتقد آنان گويند مگر مسيحيان در مورد عيسى س نى غير از اين مى

 شده صادر» همان درست است، شده صادر خدا روح از عيسى روح گويند مى بل خداست نطفه از

 متون و مسيحيان عينى عقايد اين و شما اين گويند، مى اكرم رسول مورد در حضرات كه «است

 هست؟ فرقى باور دو اين ميان اى ينى شان ببينيد ذرهد

 لكبن  داننبد  نمبى  «اول صبادر » امبا  دانند مى« صادر»را  چرا يك فرق هست: مسيحيان عيسى

 اگبر  كبه  نماينبد  مبى  ممتاز «اول» مقام اعطاى بارا  او الرسل خاتم مقام تكريم براى حضرات

 اسر ارشد خدا است. ما ايامبر اشدب خدا اسر عيسى

و به اين اكتفا كردند و در « عيسى صادر از خدا است»كه  بى چاره مسيحيان تنها معتقد شدند

 اول اسبوند  كه نداشتند اى چاره حضرات اين اما. دانستند «خدا از صادر»را  او تنها ها ميان انسان

را  ها انسان همه شان شناسى سانان عقايد در حباصطلا و ديگر باب در اينان زيرا بيفزايند آن بهرا 

چنبين تفسبير كبرده و ببه آن تكيبه      را  «نفخت فيه من روحى» آيه و دانند مى خدا از صادر

 ابس  اسبت  افضل اكرم رسول چون و دارند مسيحيان الله ابن سنخ از «الله ابن» ملياردها و كنند مى

كنيد چه سب نى، چبه وهمبى،     نمائىراهرا  نم عالى جناب ىراست .باشد داشتهرا  «اول» سمت بايد

 شان سلفى همان قالب در يارا  آن حضرات كه است مانده سالفه امم از اى چه ادعائى، كدام مقوله

 .؟-باشند نكرده ابراز ظاهرى، رنگ در تفاوت م تصر با يا و

كرده كر را  با اين همه صداى كوس دقت گرائى و برهان گرائى و دليل گرائى شان گوش عالم

 چبه  ببا  مسبيحيان  كبه  كنند نمى تاملى يك حتى اند است به حدى عاشق خود و افكار خود شده

 عبين  شبان  عقيده اين شود روشن شان براى تا دانند مى خدا اسررا  عيسى تاويل كدام با و توجيهى

 .تر غلي  و آن از تر هنگفت بل است مسيحيان عقيده
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چنبين  « عرفان امام خمينى»گره گن دررا  ني،س نرا عنوان گرگانى آقاى آن گفتم تر اي،

 قرار داده بود: مراتب وجود خدا.

 آن از تبوان  ب ، ديگرى از س نان وى چنين بود: ذات خداوند نه قابل درك است و نه مبى 

 اول صبادر  ببه  همبه  داريم خدا درباره و الهيات در ما كه توضيحات و بحث همه اين گفت س ن

 .است مربوط

 صادر همان اكرم ايامبر ديگر جانب از و خدا شود يان مبارك، صادر اول مىبه به با اين ب

 !؟!اين از بالاتر ى «ثنويت» چه !!!است خدا ايامبر، اس است اول

 اند توضيح ندادهرا  براستى مسيحيان با اين صراحت و با اين بيان روشن، خدائى حضرت عيسى

 .داند ى مىه حضرت گرگانك دانند نمى خدا گونه اينرا  او و

 فرمبان  اين به ما س نران است «ثلاثه ثالث خدا» نگوئيد فرمايد قرآن خطاب به مسيحيان مى

را  خدا ايشان شود تامل كمى اگر اما. گويد مى اثنين ثانى گويد نمى ثلاثه ثالث كند مى عمل آيه،

ل صبادر او را  معصبوم  چهبارده  همبه  حضرات، زيرا داند مى «عشر ال مسه من عشر خامس»

 .دانند مى

 .؟.نمود؟ مى تحمل اى لحظه آيا كرد زنده بود با اين آقايان چه برخوردى مى اگر امام

صحيح است و اگر كسى در آن  «حذو النعل بالنعل» حديث كه فرمائيد اكنون مشاهده مى

 سبالفه  امبم  از ببالاتر  و تر شك كند بايد از آن طرف شك كند كه نه حذوالنعل بالنعل بل سري 

 .ايم رفته اي،

 حضرت گرگانى در اين س نرانى در بيان مراتب وجود خدا فرمودند:

صبادر كبرد، ببار ديگبر جوشبيد و      را  وجود خداوند يك بار جوشيد و خروشبيد مجبردات  

 و... ...را خروشيد عالم ماده

حريف و انحرافى مانده است كه در ت كدام ناروائى، كدام بهتانى، چه باطلى، گرچهدي دانم نمى

ابراز نگردد!؟! گذشته از عقايد دينبى  « فسلفه»و رسول نسبت داده نشود و به نام  عه ما به خداجام

 مردم، بايد به حال فلسفه گريست.
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 كنند، مى ريزش شوند، مى صادر او از موجودات خروشد، مى جوشد، خدائى كه وجودش مى

 از غيبر  -اى اسبتعاره و كنايبه   با هر توجيهى، با هر معنائى، ببا هبر   تاويلى، هر با -س نان اين آيا

 عرفبان  ايبن  اگر. سفسطه بر آفرين هزار است فلسفه اين اگر دارد؟ معنائى «خدا ذات بودن متغير»

 .محس جهالت بر آفرين هزار است

 فيض و واسطه فيض:

اسبت و  « فيس اقبدس »ر او صدو بودن، اول دليل به و است اول صادر اكرم ايامبر: فرمايند مى

است. حالا بيا و بگو اين س ن درست نيست، عوام الناس ببا چمباق، و   « س مقدسفي»صادر بعدى 

 جائى به تو كه كوبند ذوق جوانى بر سر گوينده مى زنان با دمپائى و نيم ا تگان فلسفى با شوق و

خبرده   و بر حامدين و مادحين ايبامبر ت! ؟!نيست اقدس فيس ايامبر گوئى مى كه اى رسيده

 !؟!گيرى مى

را  ديگران گونه بدين اند تملك كردهرا  بزرگان هر لف ، هر كلمه و هر جمله زيبا چون اين

 .اند داده قرار اتهام مظنه در و تهاجم معرض در و سلاح خل 

: حسبين خبداى زينبب، زينبب     كرد مى تكرار هى اش آن بيچاره مداح در خلال نوحه خوانى

 خداى حسين.

 :گويد مى اى مراغه كريمى

 بير آز دامنبه تغييبر ورب   بيزيم آرواد دا
 

 بودا استر اولا بيمان قيزى بيمان مينى ژوپ 
 

 است سروده طاغوت عصر گرائى ژوپ مينى بحران آن دررا  اشعار اين مستحضريد كه كريمى

 ى ژوپ عقب نماند.مين كاروان از خواست مى كسى هر مثلا كه

 فيض در بينش حضرات:

 كبه  كنند معنى مى« ن وجود از وجود خداوندجريان و سريا»را  فيس چيست؟ حضرات فيس

 چيبزى  فبيس » و «خداونبد  وجبود  از صدور تداوم» از شود مى عبارت فيس خودشان، اصطلاح به

 .«كند مى ريزش خدا وجود از كه است

 نشود، صادر اى لحظه يك فيس اين اگر كه شود در مىصا فيس خدا وجود از دائماً گويند مى
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 .شود مى تبديل عدم به عالم

 صبادر  خبدا  وجبود  از چيبزى  هبيچ : گويبد  مبى  اهل بيت فلسفه اهل بيت اما مكتب

را  آن ببودن  مركبب  خدا، وجود شدن تجزيه و گرفته لازمرا  «تجزيه» شدن صادر زيرا شود نمى

 است. گرفته لازم

 :است دوگونه فيس اهل بيت در فلسفه

ايجاد كرد، انشباء  را  اديده اوليه ايجاد موجود اوليه: كان الله و لم يكن معه شىء، خداوند -2

از همديگر خلق كرد در حالى كه ايجباد نيبز در كنبار جريبان     را  كرد، احداث كرد. سپس اشياء

دو در جريان هستند  عالم امر و عالم خلق، هر «:له الخلق و الامر»خلقت همچنان ادامه دارد 

 خدا است.« امر»ده و و منشأ هيچ كدام از اين دو ذات خدا، وجود خدا، نيست بل ارا

فيس به گونه دوم عبارت است از لطف و رحمت خداوند به انسان و م لوقبات: هبدايت    -1

 دخل خلق، عالم قدرهاى در كند، مى رسل ارسال كند، مى مستجاب را دعا ميدهد، توفيق كند، مى

و  «ةقالت اليهود يمدالله مغلولم  »و نه چنين است كه  «كل يوم هو فى شأن» كند مى تصرف و

غيبر   «فعمل محمض  »دست بسته و بى كار و  و« خداى موجَب»نه چنان كه خداى ارسطوئيان 

 فعال و تماشاگر محس است. خداى ارسطو همان خداى دست بسته يهودان است.

فيضان فيس از خداوند در نظر حضرات، درست مانند فيضبان انبرژى از خورشبيد اسبت كبه      

 ايبن  اگبر  كه كند مى صادر زمين كره جمله از اطراف هبرا  خودش وجود از تن ها روزانه مليون

 منظومبه  هبم  و رود مبى  ببين  از زمبين  كبره  در حيات هم شود قط  خورشيد فيضان اين و صدور

 .ريزد مى هم به شمسى

 رسما و به طور نص رد كرده است.را  تفسير سوره حمد اين بين، در امام خمينى

 واسطه فيض:

 اما است همين مان سخرا عقيده هم ما. هستند فيس واسطه آل و ايامبر گويند حضرات مى

 .«ايجاد» اساس بر فيس اول نوع در ما و «صدور» اساس بر آنان
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 او وجبود  از سپس رسد مى ايامبر وجود به شود چه از خدا صادر مى هر: گويند آنان مى

 ببه  يبزد  اطبراف  نيروگباه  در كبه  خورشبيد  انبرژى  ماننبد  رسبد،  مبى  كائنبات  به شده صادر نيز

 .رسد مى جاها ساير به كشى سيم شبكه و كابل با سپس رسد مى نيروگاه هاى دستگاه

 منشبأ  صبرفاً  ايجباد،  از نباتوان  ابذير،  براستى خداى ارسطوئيان تا به اين قدر كوچك، تجزيه

 .است صدور

 از آنبان  اسبت  ممكبن : كبه  است معنى بدين اول نوع در بيت، واسطه بودن آن حضرت و اهل

 .كند ايجاد آنان خاطر به يا. كند ايجادرا  چيزى ب واهند خداوند

در نوع دوم از فيس، واسطه در فيس عبارت است از واسطه رحمبت، واسبطه توفيبق، واسبطه     

كه دعاى توسل سمبل آن است و نيبز عببارت   « توسل»همان « وسيله»استجابت دعا و... يعنى همان 

 همان شفاعت است. و آل فيس بودن ايامبردر آخرت سمبل اعلاى واسطه  است از شفاعت. و

 .شوند و بالمئال هر دو گونه واسطگى يك گونه مى

 بيت سيرکمال و تكامل از ديگاه فلسفه اهل

 ببه  عالى از» صدرائيان و ارسطوئيان بين، در خلقت و صدور جريان كه كردم عرض تر اي،

 در بعبدى  صبادرهاى  و تبر  ابائين  كمبال  در اول صبادر  و اسبت  مطلبق  كمال خداوند است «دانى

 :است چنين س ن اين برهان ،...همچنين و تر حضيس هاى مرتبه

 شرف يا كمال بي، از شرف و كمال علت باشد، لاببد آن زيبادى   مقدمه اول: اگر معلول داراى

 از چيزى غير از علت، گرفته است.را 

يا « ت، علت نباشدعل»زيرا اين فرض لازم گرفته كه  -مقدمه دوم: اما چنين فرضى خلف است

 ه علت علت تامه است.ك است اين مان فرض كه در حالى« علت در عين علت بودن، علت نباشد»

 .است تر نتيجه: اس هميشه معلول از علت دانى

( همان طور كه به شبرح رفبت  ) اين برهان جان فلسفه ارسطوئى است. اما ارسطوئيان صدرائى

واسبطه فبيس مطبابق نظبر     »و نيز اصبل سباختگى   است « صادر اول ايامبر»اصطلاح ساختگى 

ساختند و بر فلسفه ارسطوئى تحميل كردند تا اين تضاد با اسلام و اصول اسلام، حبل  را  «خودشان
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ت و ببا هبر دو   شود در نتيجه حكمت متعاليه نه در قالب ارسطوئى ماند و نه در قالب اسبلام اسب  

 و هبا  متعاليبه ببا چبوب بسبت     سبرش وصبله و اينبه. و اركبان حكمبت     متناقس گشبت. و سرتا 

را  برخبى  و مانبده  اسبتوار ( فقبط  شبان  ذهبن  در) ها ضىبع ذهن در موهوم و خيالى هاى داربست

 .است ساخته خود مشعوف

 مصبدر را  خبدا  ابذيرد،  نمبى را  آن معنبائى  ببار  و «اول صبادر » اصطلاح اهل بيت فلسفه

 ايجباد را  خبدا  و دانبد  مبى  «اول حبدَث مُ» ،«اول مُنشأ» «اول موجَد»را  اول اديده آن بل داند نمى

 ايبداي،،  ابتبداى  در تنهبا  نبه را  اول محُبدَث  آن و دانبد  نده، احداث كننبده، مبى  كن انشاء كننده،

 اسباس  كبه  دارد مبى  بيبان  لبيكن  اسبت  قائلرا  كمال ترين ابتدائى آن براى بل داند نمى كاملترين

 هبر  و جهبان  هميشه كه است بنابراين اصل در و شده آفريده تكامل و كمال به سير براى كائنات

 در همبه  و همبه  هاي، جهان و همه اديده« والمدبّرات امراً»سوى كمال برود  به اوست در آنچه

 تكامل اين «مامور» آغاز همان ازرا  كائنات خداوند و. هستند كمال دنبال به هستند «امر» يك اى

 .است كرده

 تبا  همچنين و تر يافته تكامل انجم از ششم و تر بلى: امروز آسمان هفتم از آسمان ششم كامل

 طبول  در زيبرا  اسبت  تبر  دانى و تر خام( ها مجموعه كهكشان) اول. و محتواى آسمان اول آسمان

 طبور  همبين  و است كرده طى كمال سوى بهرا  زيادى مراحل شده ايجاد اول چه آن تكامل، زمان

 .است ايموده تكامل براى زيادى مسير شده خلق بعداً چه آن از شده خلق تر اي، چه آن

اهبل   فلسبفه  هبم  هسبتند  قائبل  آسبمانيان،  و هبا  بنابراين هم ارسطوئيان به اكمل بودن آسمان

 امبا  دانى، به عالى از صدور مراتب سلسله و صدور اساس بر آنان كجا، اين و كجا آن اما بيت

 .علوّ به دنوّ از كمال سوى به كائنات و جهان سير و ايجاد اساس بر بيت اهل مكتب

در طبول زمبان    اين است كبه ايبامبر و آل   «اول ما خلق الله انا...» هاى و ايام حديث

 .هستند كامل «بودن اول» دليل به صرفاً نه اند طى كردهرا  زياد مراحل زيادى از كمال

ببه مباهو   ) گاهى اول بودن دليل كمال نيست و آخر بودن نيز دليل اسبتى نيسبت مبثلا انسبان    

 باسبابقه  و ديبرين،  هاى اديده اكثر از حال عين در است هستى هاى تقريباً از آخرين اديده( انسان
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 .است اكمل و افضل طولانى،

و نيز عالم هستى از آغاز ايداي، سير كمال كرده و انسان در بالاترين مرحله كمال جهان، ببه  

 آمده است. وجود

د و لبذا  باشب  موجبود  تبرين  اسبت  و رينت دانى انسان بايست اما بر اساس فلسفه ارسطوئى مى

ارسطوئيان يك فرضيه ديگر طرح كرده بودند كه انسان در روى كره زمبين اولبين موجبود ببوده     

گانه شان آوار گشته باطل شد. ببه همبين دليبل امبروز      25گانه و عقول  9 افلاكاست كه مانند 

. بردارنبد  دسبت  «زمبين  به نىآسما بهشت از آدم هبوط» افسانه از توانند ارسطوئيان صدرائى نمى

به قدر امكبان  « نقد مبانى حكمت متعاليه»و نيز در « تبيين جهان و انسان»در را  اصول اين مطلب

 دررا  آدم مبا : گويبد  مى نص طور به قرآن كه آورم مىرا  نكته اين تنها جا اين در ام توضيح داده

« فيكون كن» به و بود همراه -يجادا «امر» يك با همراه او خلقت اما آورديم خلقت اخير مراحل

 مربوط است.

 و تبرين  كامبل  تواند نيست همين امروز نيز مى« موجَب»خداى قرآن مانند خداى ارسطوئيان 

و همو علمى كمل شمىء     » كنبد  ايجباد  بيافرينبد،  موجودات، همه از عاليتر موجود، ترين عالى

كل يوم هو »اد كرده نيسبت  دست خدا مغلوله نيست، خدا اسير قوانينى كه خودش ايج «.قدير

 «.فى شأن

 انبد،  اما خداى ارسطوئيان موجَب، دست بسته، و در دست قوانينى كه از خودش جبارى شبده  

 .است اسير

 :گويد سبزوارى در منظومه مى

 الممكمم  الاخممس اق تحققمما 
 

 فالممك  الايمر  فيمه سمبقا    
 

 لانممه لممولا  ا  لممم يفممض   
 

 فجهممة تفضممل حقمما  يقتضممى  
 

 الاير  قبلوا  اخس فاض 
 

 ى عند قا بالاضعفالاقو علل 
 

 و ا  مع الاير  فى الصمدور 
 

 

 بواحممدها ممما مصممدر الكييممر 
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بدين بيان هم در سلسله علت و معلول و هم در رسيدن فيس، به يك لوله كشى معتقبد اسبت   

 و «مغلولبه  يبدالله » مصبداق  شبود،  خبارج  كشبى  لوله اين از تواند كه خدائى خدا و فياضى او نمى

 «.عالم امر»و منافى با  «شأن فى هو يوم كل» م الف

نشسته و تماشاگر ريزش وجودها از وجبود خبود اسبت. و    ( به قول ويل دورانت) خداى آنان

 حكمت متعاليه افزوده است: نشسته تماشاگر ريزش فيس از وجود خودش، نيز هست.

 توضبيح  كتباب  آن در ددانن مى« علت العلل»را  اشتباه بزرگ ديگر اين است كه حضرات خدا

اسبت كبه   « علت و معلول»م كه خدا نه علت است و نه علت العلل بل خالق و موجِد قانون ا داده

 در هستى به كار گماشته شده.

 اول صادررا  حضرت، كنند، و اشرفيت او گير مى صدرائيان وقتى ميان تأخر زمانى ايامبر

 زمين به آسمانى بهشت ازرا  او كنند مى گير ،كرامت و انسان زمانى تأخر ميان وقتى و. كنند مى

 حبال  عين در و است ارسطوئيسم هاى اايه از اى اايه انهدام مسائل اين از كدام هر كه. آورند مى

 انسان كرامت به نه و داشت باور اسلام ايامبر به نه ارسطو. اند چسبيده ارسطوئيسم به محكم

يك جانى خون خوار بر اساس بين، ماكياوليسم و را  ، او اسكندراست معتقد اسلام كه سان بدان

نيز همجنس باز، تربيت كرد. اسكندر بر اساس همين تربيت ببه خباطر يبك زن روسبپى ت بت      

به آت، كشيد و با سعايت يك اسر امرد بهترين دوست ( كه براى خودش نيز لازم بود)را  جمشيد

 يبك را  او شناسبى  نيبد انسبان  بررسبى ك را  كشبت. اگبر زنبدگى خبود ارسبطو     را  و معاون خود

 .يافت خواهيد گرا، همجنس شناسى انسان

صدرائيان با همه االاي، و وصله و اينه بالاخره به نوعى، همجنس گرائى و عشبق ببه اسبران    

 تاييد كردند.را  امرد، ارسطو

 فلسفه ارسطوئى در اصل يک فرضيه محض است:
 طوئيان عيناً بياورم:از خود بزرگان ارسرا  اي، تر وعده كردم اين موضوع

 كبه  -بزرگبوار  اسبتاد : گبويم  سوگند به خدا در غياب، بدون تعارف مى -یآن استاد بزرگوار

 بر است ستمى اقدام اين اصل من نظر به البته صد و) كرده تصحيحرا  بحار اخير چاپ از مجلداتى
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 بليبغ  سبعى  و كنبد  ت طئه مبى را  مجلسى نظريات مرتب طور به ها ااورقى در و( مجلسى و بحار

 از سب ن  مجلسى كه جائى به رسد مى كند، اثباترا  مجرد موجودات و «مجردات عالم» كه دارد

 گانبه  9 افبلاك  شدن آوار با عشره عقول كه داند مى استاد. است آورده ارسطوئيان «عشره عقول»

ى شبان تطبيبق   خيبال  فلبك  9 ببه را  عشبره  عقبول  از عقبل  9 ارسبطوئيان  زيبرا  -اسبت  شده آوار

 :آورد مى ااورقى در فوراً -كردند ىم

را  «واحد از كثير صدور» تا بودند كرده فرضرا  آن ارسطوئيان كه بود اى عقول عشره فرضيه

 بودنبد،  اراده با نفس داراى كدام هر كه افلاكى گانه 9 افلاك وجود بر مبتنى اين و كنند تصحيح

 ببر  عقبول  از تبا  9 تطبيبق  عشبره،  ولعقب : يعنبى  -ها س ن و ها فرض اين از كدام هيچ بر و. است

 .ندارد وجود برهانى و دليل -افلاك بودن تصميم و اراده با افلاك، بودن زنده و دار جان افلاك،

 بايد ارسيد:

نيز هرگز برهانى ارائه نشده و يك ادعباى صبرفاً ببى دليبل     « صدور»اولا بر ادعائى به نام  -2

 مادر،را  خدا چرا فرمائيد؟ اين امر مهم اعتراف نمىاست حالا كه نوبت به اعتراف رسيده چرا به 

 مقاببل  در «امبر  عالم» به قرآن نص وجود با چرا. ؟-دليل؟ كدام با دانيد مى او زائيچهرا  م لوقات

 القبرآن » حبديث  و البلاغبه  نهج اول خطبه و زهرا حضرت خطبه وجود با نيز و «خلق عالم»

 ببه  دسبتى  دو همچنبان  و اذيرنبد؟  نمبى را  اِحبداث  اء،انش ايجاد، ديگر، حديث ها ده و ،«محُدَث

 از بسبتن  چشبم  و سرسب تى  اين در مادى يا علمى سود چه خيرى، چه چرا؟ ؟-اند چسبيده صدور

 !؟!؟-است بيت اهل و قرآن فلسفه

را و تا حباجى  صد تا ارسطو از داند، فرضيه مىرا  اين استاد بزرگوار است كه عقول عشره -1

 ايبن  شبما . هسبت  و بود هم چنين و دانستند اصل و اساس فلسفه شان مىرا  سبزوارى عقول عشره

 .برآنان است تحميل كاملا نسبت اين و ؟-دهيد مى ها آن به چگونهرا  نسبت

 يبك : فرموديبد  البته بهتر بود مبى  -حال كه اذيرفتيد عقول عشره يك فرضيه صرف بوده -8

فلسفه ارسبطوئى و حكمبت متعاليبه، ارزش     چگونه هنوز به -و ريياى شيرين بوده اردازى خيال

قائليد؟ مگر اين فرضيه اايه و اساس فلسفه تان نبوده و نيست؟ اكنون كه از اين اايه اساسى صرف 
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 اسبت  ازشبكى  دانب،  فلسبفه  مگبر  ماند؟ مى تان براى تان فلسفه از چيزى چه اس كنيد نظر مى

كند. فلسفه با فرو ري بتن تنهبا يبك    ه يك دارو و فردا داروى ديگر تجويز معد درد براى امروز

 .آن اايه ترين اساسى به رسد چه تا ريزد مى فرو اش اايه

تاييبد  را  اكنون كه فرضيه عقول عشره باطل شده و حضرت عبالى ايبن بطبلان    مجردات: -2

؟ و اگبر از صبدور   -رمائيدف مى توجيه چگونهرا  «واحد از كثير صدور» خودتان اس فرماييد مى

( شبويد  مبى  معتقد احداث و ايجاد به شاءالله ان و) ايد و به باطل بودن آن رسيده صرف نظر كرده

 و «مجبرد » نام به چيزى صدور، بطلان با كه ندارند توجه استاد آيا اذيريد؟ نمىرا  آن لازمه چرا

را  ببه خبدا سبوگند اسبتاد     و تعبارف  ببدون  و جداً كه ما شود؟ مى باطل كائنات، در «مجردات»

 و طبرف  يبك  از صبدور  و عشبره  عقبول  ميان رابطه به كه دانيم مى آن از انشمندترد و تر دقيق

 كبه  اسبت  ممكن بلى. فرمايند غفلت آن از يا نكنند توجه ديگر، جانب از مجردات نام به چيزى

 .باشد غفلت اين دچار فلسفه در مبتدى يك

يبك حركبت   در نقد مبانى حكمت متعاليه توضيح دادم: خود حدوث، خود صبدور ببالاخره   

است و حركت عين زمان است. و نيز آن حادث، آن صادر اول، محدود است و بى نهايبت نيسبت   

و خود  (و كل يى  عند  بمقدار -قد جعل الله لكل يى  قدرا) زيرا بى نهايت فقط خداوند است

 بپذيريم و به صدور معتقد باشيم بازرا  است. اس حتى اگر صادر اول« مكان»عين « حدود داشتن»

 صادر اول مشمول زمان و مكان است، و در كائنات هيچ چيزى مجرد نيست.

مگر مكان عبارت است از قرار گرفتن چيزى در چيزى، مظروفبى در ظرفبى!؟! ايبن نبوعى از     

توى ظرف بزرگى بگذاريد آن ظرف مكبان  را  مكان است، مكان نوع ديگر دارد مثال: قلوه سنگى

روى دسبت  را  در تصوير بشرى. سپس همان قلوه سبنگ آن سنگ است. اين يك نوع مكان است 

برداريد و با قط  نظر از هر ظرفى حتى با قط  نظر از فضاى اتاق تان، سطح روى خبود آن سبنگ   

 مكان آن است.

به فبرض صبحت،،   « صادر اول»و حتى « موجَد اول»در اين مسئله، سنگ جامد، جسم كثيف، 

 ين است.هيچ فرقى با هم ندارند هر شيىء محدود، چن
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همه ارسطوئيان از خود ارسبطو تبا    گرچهاز استاد بعيد است به اين نكته فلسفى توجه نكنند. 

 .اند كرده تغافل يا اند به امروز به اين نكته توجه نكرده

 هبا  اباورقى  همين از يكى در كه است اهل بيت اما شگفت از استاد روشن ضمير و خادم

 اسبت  كرده تنصيص و تصريح باشد ظرف ديگر چيز و وفمظر چيزى يعنى مكان كه اين به رسماً

 نظبر  در مكبان  و اسبت  دانسته مساوى و يك چشم، با محسوس حسى مكان بارا  فلسفى مكان و

 .است كرده اشتباه فلسفى نظر در مكان بارا  عوام

ر يونانى است حتى فرضيه نيسبت كبه مرحبوم    اساطي بر مبتنى ارسطو فلسفه كه گفتم تر اي،

 حكمت متعاليه گذاشته است.را  با جوكيات هندى در هم آمي ته و نام،را  صدرا آن

اذيرفتبه  را  «الواحد لايصدر منه الّما الواحمد  »از بيان استاد ايدا است كه ترجي  بند  -0

 .داند جايز مىرا  است اين جمله در عين نفى صدور كثير از واحد، صدور واحد از واحد

چگونه ممكن است از بسيط مطلق، چيزى صادر شبود؟  يك واحد فلسفى، بسيط مطلق، است 

 امكبان  ظبن،  كبدام  حتبى  برهبان،  كبدام  دليل، كدام ؟-است فرضيه يك نيز اين فرمايند چرا نمى

را  محبالى  چنبين  امكبان  كبم  دست يا و كند مى ثابترا  مطلق بسيط واحد از واحد شىء صدور

 ...؟-كند مى محتمل

 عمبل  در اما باشد مبتنى بديهيات مسلمات، بر بايد لسفهف كه كنند ارسطوئيان همه جا ادعا مى

 .است مبتنى «محال فرض» بر هم آن «فرض» بر شان فلسفه اساس

« البى »و « مبن »انتها دارد. باصطلاح نحويبان يبك    وانگهى هر غايتى، هر حركتى يك مبدت و

شبما كبه   (؟ ن صدرالى اي) به كجا صادر شده( من الله) خدا صادر شده از اول صادر اگر خواهد مى

 شبده  صبادر  -خبدا  در خبدا  از: يا و -خدا به خدا از اول صادر آيا نداشته وجود مكان گوئيد مى

 !؟!است؟

 واهبى  شبان  هباى  تا از اايه مگر فرضيه و ارسال مسلّم حضرات يكى دو تاست، مگر يكى دو

 جز خيال و فرضيه محس، چيزى نيست. فروعشان و اصول همه بل است

 ببودن  غلبط  از تبر  ببديهى  و تبر  واضح «الواحد يصدر منه الواحد»بودن غلط و نادرست 
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 بايبد  ماست اميدهاى از كه استاد. ندارد آن از است و يا دستكمى «الواحد يصدر منه الكةير»

 .فرمايد توجه اساسى مسائل اين بداهت به

ديگر ج چاپ  -05 ج 856كه از ااورقى ص  -بايد از استاد تشكر كرد كه در اين س نشان -6

گانه فرضيه خود  9 افلاكنص كردند كه عقول عشره و  -= جلد اول السماء و العالم، نقل شد 06

 ببه را  گانبه  9 افبلاك  گناه مجلد همين هاى در جاهاى ديگر از ااورقى گرچهارسطوئيان است ا

 و هزيست مى بطلميوس از تر سال اي، 655ارسطو بي، از  كه حالى در است انداخته بطلميوس گردن

 دادگباه  وقتبى  و اسبت  داده توضيحرا  ارسطو طبيعيات همان شناس هيئت يك عنوان به بطلميوس

 رد اتهام به نه كرد مى محاكمه «ارسطو نظريه رد» اتهام به كرد مى محاكمهرا  گاليله انگيزاسيون

بر بباد  ا ر بر باد فنا داد و اينك اسلامرا  بود كه مسيحيت ارسطوئى فلسفه اين و. بطلميوس نظريه

 .دهد مى

اين كم لطفى و انداختن گناه ارسطو به گردن بطلميوس، از استاد ارجمند بسبى جباى شبگفت    

 است.

 پايان:

 ضبرورى  و لازم بل دانم صحيح و مفيد مىرا  لازم است در اايان از نو بگويم: منطق ارسطوئى 

 .بس و «شناسى مفاهيم علم» ،«شناسى علم ذهن»طق يك علم، من عنوان به ليكن

در مورد ارسطوئيان به طور كاملا خلاصه بگويم: مسبئله مبن ببا    را  بگذار هسته اصلى س نم

 ارسطوئيان امروزى، مسئله فيثاغورسيان است با م الفين معاصر خودشان.

كنبيم و هسبتى يعنبى همبان      مبى  تبيبين  رياضيات بارا  هستى جهان ما: گفتند فيثاغورسيان مى

گفتند: رياضى و منطق رياضى هم صبحيح اسبت و هبم لازم و هبم     رياضى. ديگران در جواب شان 

 ضرورى اما تبيين جهان با رياضى، نادرست و تحكم محس است.

 و لازم هم و است صحيح هم ارسطوئى منطق: گويم من نيز به حضرات ارسطوئيان معاصرم مى

 يبك  ابتناى و ىهست تبيين ليكن است ضرورى بل مفيد باشد شناسى ذهن دان، كه برآن مبتنى علم

 هباى  اايبه  اساسباً  كبه  دادم توضبيح  تر اي، گرچه. است محس تحكم منطق، اين اساس بر فلسفه
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 بحبث  موضبوع  ايبن  در كبافى  قبدر  به گمانم به و نيست مبتنى ارسطوئى منطق بر ارسطوئى فلسفه

 .كردم

 

 تخلف از وعده:

 :افزايم مىرا  رزي مطلب 8 كنم گذاشتم عهد شكنى مى« اايان»را  عنوان تكه بالائى

 مبدأ و معاد: -3
 اسبت  ممكبن . معباد  و مببدت : كننبد  مبى  تكرار مرتبرا  ديگرى بند ترجي  صدرائيان گرامى

 ذات «مببدت » از صبدرائيان  مبراد  اما بياورند هم كنار دررا  لف  دو اين نيز صدرائى غير مسلمانان

هبم فيضبان فبيس از خبود      د خدا است كه صادر اول از آن ذات صدور يافته و امروزوجو و خدا

 غيبر  بباور  يك باور اين كه دادم توضيح. خورشيد از انرژى ريزش مانند كند ذات خدا ريزش مى

 لازمرا  خبدا  وجبود  تركيبب  دليل همين به و خدا وجود تجزيه نيز فلسفى نظر از و است اسلامى

 .است گرفته

 جنة اللقاء: -2

 يك صرفاً «اللقا  جنة»است اما اصطلاح مسئله بالا يك مسئله مشترك ارسطوئى و صدرائى 

 آن مشتقات و «لقاء» لف  كه قرآن از هائى آيه به تمسك با اينان است صدرائى صوفيانه اصطلاح

 روز آن شد، خواهند نايل خدا وصل به آخرت در دستكم خوب هاى انسان كه دارند اصرار آمده

 غوش خواهند شد.در بر خواهند گرفت و با خدا هم آرا  عاشقان معشوق شان

 چنبد  ببه  تنهبا  كه دارد علمى وكلامی  فلسفى، اساسى اشكال ها اين عقيده عجيب و غريب ده

 :كنم مى اشاره نمونه

خداوند در دنيا قابل رييت »اين عقيده چه فرقى با عقيده آن گروه دارد كه معتقد بودند  الف:

بر آن را  «و الملك صفاً و جاء ربك»و آيه « نيست ليكن در آخرت قابل رييت خواهد بود

 ؟-.را ديگر آيه چند نيز و آوردند دليل مى
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تنها فرق شان اين است كه آنان به معاد جسمانى معتقد بودند و بر اين اساس باور داشبتند كبه   

معتقد هستند با « معاد خيالى»بل « مثالى معاد» به چون اينان و ديد خواهند با چشم جسمىرا  خدا

 در بغل خواهند گرفت.را  ش مثالى شان خداچشم مثالى و با آغو

افكار او به چرخد، همه چيز  موظف بداند كه بارا  تحريف كند، قرآنرا  كسى كه معاد قرآن

 موهبوم  و شبود  با توهمات خودش مثالى فرض كند، خبداي، نيبز مثبالى، موهبوم مبى     را  آخرت

 فرض محال، محال نيست. در بغل بگيرد. زيرا عالم فرض بس وسي  است ورا  موهوم تواند مى

 كبافران  مبورد  در آمبده  «لقاء» لف  مومنان مورد در كه طور همان كنند اينان توجه نمى ب:

 .لقاء دو اين ميان ماهوى فرق كوچكترين بدون است آمده نيز( شمر و يزيد شامل)

كجا  ازرا  آمده است؟! اين جواز «جنة اللقا »در كدام آيه و در كدام حديث چيزى به نام  ج:

 جنتهبا  رديف در كه دانستند نمى ايامبر و قرآن! ؟-كنند ايجاد كاستى يا افزاي، كه آورند مى

 !؟-هست هم لقائى جنت

شبوقاً البى   »ه كب  نيسبت  همبام  خطببه  از بالاتر عرفانى متن اهل بيت در مكتب قرآن و د:
. ايبامبر، علبى،   بالاترين درجبه مبومن، اوحبدى، انسبان كامبل، اسبت      « الثواب و خوفاً عن العقاب

 از نجات به حضرات اما. است آنان زندگى مسلمات از اين و گريستند از ترس دوزخ مى زهرا
 .دانند نمى ها اوحدى لايقرا  اين و دهند نمى افت ار بهشت به رسيدن و دوزخ

 دوزخ از ترس راىب نهرا  عبادت يك كه است جايز براي، و تواند بلى درست است انسان مى
 بسطامى يزيد با مانند كه است آن از غير اين دهد، انجام خدا، براى صرفاً بهشت، به نيل ىبرا نه و

به اشبيزى  را  بهشت و سردهند «كند چهرا  جهان دو هر تو عاشق» و بگيرند س ريه بهرا  دوزخ
 ايبن  ببه  نه «اكبر رضوان من الله»ن رند. خداوند بالاتر از بهشت چيزى براى كسى ن واهد داد و 

 بهشبت  يعنى است تفسير حرف «و» حرف بل است «بهشت از اكبر» ،«رضوان» آن كه است نىمع
 .است اكبر رضوان نتيجه برين

در ميان بنبدگان خبدا قبرار    را  اولا نفس مرضيه «اُدخلى فى عباى و ادخل جنبى»و آيه 

 متعلق اه آن بالاترين ليكن خداست مال ها بهشت همه و كند مى بهشت واردرا  او سپس دهد مى
 .است ها نفس ترين مرضيه به
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 :پاپ از تر کاتوليک -1
ابى افكنبد و   « مشبرقيات »با عنوان را  ابن سينا رسماً اعلام كرد كه تصميم دارد فلسفه نوى -2

 كنار بگذارد كه عمرش وفا نكرد.را  ارسطوئيات

 (!) .«كرد صدرا كه بكندرا  كار همان خواست مى سينا ابن» فرمايند مى اما حضرات

 اشيمان و خسته ارسطوئيات از كند مى اعلام سينا ابن ؟!ندارند ابا ادعائى هيچ از چرا دانم نمى

ببرگ   خ وشبا  عنبوان  ببه  درسبت را  متعاليبه  حكمبت  صبدرا  و اسبت  ديگر فلسفه صدد در شده

 يعنبى  متعاليبه  حكمبت  كبه  كند مى اعلام رسماً و است كرده مبتنى آن بر و داند ارسطوئيات مى

 برصبدرا  هبم  و سبينا  اببن  بر هم حضرات و. ارسطو فلسفه براساس صوفيان ادعاهاى ردنك مبرهن

 .فرمايند مى بهتان

خود صدرا در مقدمه تفسير سوره واقعه از اينكه به حكمت متعاليه ارداخته اسبت اببراز    -1

 .روند مى «العارف تجاهل» وادى به س ت مورد اين در حضرات اما كند، مى( توبه) اشيمانى

 فروع و اصول به اعتقاد از دقيقا و كرد فيس كاشانى رسماً از حكمت متعاليه اعلام بيزارى -8

نوشته را  «العلوم احياء» و كرده توبه ارسطو فلسفه از غزالى خود كه -غزالى مانند و كرد توبه آن

 .نوشت «العلوم احياء» با ارتباط در درسترا  «البيضا  محجة» -بود

 ااسخ به ناچار ارسشى مقابل در اگر و كنند فى داشتن اين واقعيت مىاما حضرات سعى در م 

 .(!) .داشت انتقاداتى صدرا به فيس جناب: گويند مى نرمك و نرم لحن با و فرموده لطف شوند

اگر توبه كنندگان از ارسطوئيسم و صدرائيسبم همگبى نبام ببرده شبوند يبك صبف طبولانى         

 .شود مى

 صبدرا  كبه  معادى اند از خودشان ايجاد كردهرا  ان زيادىحضرات محترم در مورد معاد س ن

 رضبا  محمبد  دانشبمند  جنباب . نيسبت  هبم  مثبالى  معاد حتى است خيالى معاد يك كند مى تبيين

ببا   داده و م الفت امبام را  توضيح كافى« حكمت متعاليه در معادجسمانى» كتاب در حكيمى

 نيز آورده است.را  آن معاد
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 اهل بيت واضح و روشن فلسفه و اند داده« معقول»موهومات عنوان دردناكتر اينكه به اين 

يسبت؟  ن منقبول  كه است فلسفه كدام وگرنه. اند كرده منفى، معناى با «منقول» لقب به محكومرا 

 مبا  ببراى  همبه  …فلسفه افلاطون، ارسطو، بيكن، جوكيات هندى، فهلبوى، كانبت، دكبارت و... و   

 و قرآن فلسفه به ها فلسفه اين از يكى اندازه به حتى حضرات. هستند گذشته از شده نقل و منقول،

 !.؟!است گرفتهرا  تشي  كه است مصيبتى چه اين. دهند نمى عقلى ارزش اهل بيت

 شكار شير:

 طباقى  يبك  خياببان  و كوچبه  جانبب  از خانه ورودى درب جلوى ها مستحضريد كه قديمى

 آن از يكبى  روى اى خانه صاحب روزى. دكردن مى تعبيه سكو دو آن طرف دو در و ساختند مى

 تفنگى آيد مى سواره كه ديدرا  آشنايى مرد. كرد مى نگاه را مردم مرور و عبور به نشسته سكوها

 ببه  دار قبلاب  دراز و ضب يم  اى شال كمر و ميله ى به كمر، خنجرى در( كلت) انچهتپ دوش، به

 :گفت عليكى و سلام از اس. است بسته اسب ترك به هيزمى اشته و تعبيه، اسب اهلوى

 روى؟ كجا مى -

 .شير شكار به روم مى -

 .روى خيلى با طمطراق مى -

 متوسط فاصله در اگر زنم، تفنگ مى اين با باشد دور فاصله در شير اگر: روم بلى مجهز مى -

 با برود سوراخى به اگر رسم، مى حساب، به خنجر اين با باشد نزديك اگر و تپانچه، اين با باشد

 تا دهم مى دودش هيزم اين با باشد معوج و كج سوراخ اگر و كشم مى بيرون، دار قلاب ميله اين

 .بيايد بيرون

 .داند شت شير بيچاره چه خواهد بود خدا مىسرنو روى گفت: با اين طمطراق كه تو مى

 .داند مى خدا رود؟ اينك سرنوشت تشي  به كجا مى

 :كنم و تنها به چند نتيجه از اين بحث اشاره مى( نه همه فرازها) در خاتمه به چند فراز

 يك ادعاى بى دليل و بدون برهان است.« صدور»اصل و اساس  -2

 .كنند است كه انكار مى« عالم امر»انكار « صدور»لازمه  -1
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دليل و برهان بر غلط بودن فرضيه صدور، قبائم اسبت زيبرا لازمبه صبدور، تجزيبه ذات        -8

نيز تركيب و مركب بودن ذات مقدس خداوند است، كبه هبم از نظبر     خداوند است و لازمه اين

 فلسفه اسلام غلط است و هم از نظر عقل هر انسان اعم از مسلمان و غير مسلمان.

و خداونبد  « مكبان صبدور  »اسبت. مصبدر يعنبى    « مصبدر »اين ت يل ارسطو خداوند بنابر -6

گريبزى از ايبن معنبى     راه ه و كنايبه، نيست. با هر تاويل و با هر توجيه و با هبر اسبتعار  « مكان»

 م توضيح دادم.ه را نيست. بحث مجردات

بر ت يبل صدرائيسبم ايبامبر    است و بنا« مصدر ثانى»، «ادر اولص»بنابر ت يل ارسطوئيسم،  -0

 از اعبم  انبد  صادر اول است اس همه چيز و همه اشياء از وجود آن حضرت صادر شبده  اكرم

 و خزنبده  از اعبم  حيوانبات  …و... و جمباد،  و نببات  ذرات، و تبم ا ها، منظومه كهكشانها، كرات،

 .اند مگى از آن حضرت صادر شدهه شمر، و يزيد ملجم، ابن ابليس، وجود بالاخره و... و چرنده

 كبدام  گبويم  مرادم يك هجمه عوامانه نيست بل جان فلسفى مطلب مورد نظبرم هسبت مبى   

 ايبن  به حرفهاى برهان بدون و دليل بى چرا است شده اقامه بودن ثانى مصدر اين بر دليل و برهان

 .؟چرا ؟-آوريد مى قلم و زبان بهرا  بزرگى

در مبورد آن  را  وادار و ناگزير كرده اين سب نان نادرسبت  را  آنچه كه صدرا و صدرائيان -6

، اصبل ارتجباعى ارسطوئيسبم اسبت كبه جهبان و       «صبدور »حضرت بگويند، علاوه بر غلط بودن 

 عقبل  نظبر  از كه. داند مى جريان در حضيس به كمال از و «دانى به عالى از»ا ر جهان هاى اديده

 است.« حقيقت»بر عليه  درست اسلام فلسفه نظر از و س ن ترين س يف

را  آن مسبلمان  ارسطوئيان كه بود مسئله وچند دويست ارسطوئى فلسفه: گويند اينكه مى - 5

 ببل  نيسبت  ابرورش  ايبن  امبا  است درست اند، داده افزاي، مسئله اندى و هفتصد به داده ارورش

انفعال «. فعل»ت نه اس «انفعال» شده، افزوده مسائل اين همه اساس و اايه زيرا است «اينه و وصله»

 صرف، محس انفعال.

يعنى اينان به دليل نقصهاى اساسى و غلطهاى بنيادى فلسفه ارسطوئى در همه جبا ببا ببن بسبت     

 ببه  نباگزير  و يافتنبد  مبى  متضباد  اسلام بارا  ارسطو فلسفه خيالى سازمان زيرا شدند، روبه رو مى
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 كبه  مسبائلى . باشد مى« صادر اول اكرم رسول» شعار جمله آن از ارداختند مى «سازى مسئله»

 و دسبت  بل. اند اراداخته آن به بودن، علم اميد به نه و است «علم» نه حقيقت در اند افزوده اينان

 .حشي، بكل يتشبث الغريق و تاس «جوئى چاره» براى اازدن

خود توسعه دهندگان ارسطوئيسم از جمله ابن سينا، غزالى، خود صدرا، فيس كاشانى و... از  -5

 .اند ارسطوئيسم توبه كرده

 از ار هاى دوست دانشمند و گراميم بپا كه ديگر تحريكم نكنى وگرنه آنقدر از اين قبيل نامه

 موهبوم  اقيبانوس  از زيرا. نماند باقى برايت وقتى كه ويسمن مى فلسفى علمی و هاى گلايه و شكوه

 .است نهايت بى از تر يست گفتم كه بى نهايتن شدنى تمام شود نوشته چه هر ارسطوئيان

 تجلى دائم:
 نبو  از البدين  محبى  عببارت  از اى به دليل فاصله زيادى كه در بين آمده بهتر است تكبه  نفخ:

 :شود مشاهده

انهّ ماسوّى محلا الّا و لابدّ ان يقبل روحاً الهيماً، عبّمر    و من شأن الحك  الهى -

و ماهو الّا حصول الاسبعداد من تلك الصورة المسوّاة لقبمول  «. النفخ فيه» -عنه ب

نكبرد  ( داراى اعتدال) تسويهرا  و شأن حكم الهى اين است كه هيچ محلى الفيض البجلّى الدائ :

در آن، ( دميبدن ) با لف  نفبخ ( اذيرش روح) باشد. از آنمگر آن محل ناگزير از اذيرش روح الهى 

تعبير كرد. و نفخ نيست مگر حصول استعداد در آن تسويه شده، براى قبول فيس كبه تجلبى دائبم    

 است.

و نفخمت  » آيه و «دميد آدم بر خودش روح از خدا» كه كنند صوفيان نواديد گاهى ادعا مى

 است «ملكيه اضافه» يك «روحى» در اضافه كه ددانن مى و آورند مىدليل را  «فيه من روحى

از روح خودم، زيرا اينبان كباملا توجبه     نه دميدم، است من خود م لوق كه روح از آدم به يعنى

 كه است آوردهرا  ها دارند كه مرحوم علامه مجلسى يك باب در اين موضوع باز كرده و حديث
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اين طور افتاده اسبت. اكنبون   « قوشه»كنند چه كار  اما 2.داند مى ملكيهرا  اضافه معصوم امام

 قوشه چيست؟:

 شببكه  ماننبد  هبا  جبوب  شببكه . كننبد  جوب بندى مىرا  كشاورزان براى آبيارى مزرعه آن

 داخبل  اصبلى  جبوب  ببه  غربى آذربايجان در يابد مى تشكيل ها فرعى و اصلى از بدن، در اعصاب

 ميبان  در زد مبى  حبرف  دماغى تو هم قدرى كه عموغفار مرحوم. گويند مى قوشا يا قوشه مزرعه

 عموغفار: گويد مى كرده، اليز عبور مىج كنار از حسينقلى حاج. خواند مى نماز قوشه توى جاليز

 مبرد  بيبامرزد  خداي، كه) عموغفار ؟-است جنوب كه قبله خوانى مى نماز مغرب سمت به چرا

 .است افتاده ورىط اين قوشه كنم كار چه آخه: گويد مى دماغى تو لحن با( بود خوبى

 كند ر كسى سعى مىه است، افتاده طورى اين شان قوشه امروز كنند كار چه ها ى بعضىراست 

 راه ايبن  در و نماند عقب -بب شيدرا  مونتاژى اسوند اين -ايسم الدين محى و ارسطوئيسم قافله از

 .(!) نيست مهم چندان شيعى واسلامی  مهم اصل چند و حديث چند شدن مال ااى معشوق،

عرفبانى   مطالبب  -هسبت  دريبادم  تهرانى اسوند تنها دانم نمىرا  كه نام، -آن جناب تهرانى

 دو محبت و عاشقى و عشق از شد، مى ا ، معارف ديورا  از دلنشين، س نان و فرمود افاضه مى

 در ببود،  انداختبه  راه ببه  كبه  عاشقانه بزم اين ابعاد از گذشته گفت، مى انسان و خدا ميان جانبه

هبم   خبدا  و انسبان  ميبان  سن يت. باشد سن يت بايد معشوق و عاشق ميان گويند مى: فرمود اايان

 روح خدا در انسان دميده شده. «و نفخت فيه من روحى» فرمايد هست مى

 مبردم  اسبت،  شبده  متاسفانه اين تعبير نادرست به ميان مردم رفته و ب شى از فرهنگ مردمى

 الدين محى كنيد مى مشاهده كه طور آن اما. كند مى صوفىرا  همه دارد اديد نو تصوف كنند چه

 و كنبد  مبى  انكبار را  دميبدن  و نفبخ  اسباس  و اصبل  او كنبد  سنده نمىب نيز حضرات عقيده اين به

 ببه  اسبت  كرده تعبير «نفخ» لف  با «شده تسويه شىء آن در استعداد حصول» از خداوند گويد مى

 .فرمائيد توجه «عنه عبّر» لف 

                                                
 .22ص  6بحار، ج  2
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 از اسبت  عبارت روح آن و بپذيردرا  الهى روح بايد شده تسويه شىء هر: گويد مى ينالد محى

به يك خدا و يك آدم كبه دو شبىء باشبند و از روح يكبى ببه       او استعداد، در آن شىء. حصول

 در كبه  طبور  همبان ) دانبد  آدم مىرا  خدا و خدارا  ديگرى دميده شود، اساساً اعتقاد ندارد او آدم

 از يكبى  در اسبتعداد  حصول عين نيزرا  آدم در استعداد حصول او( است اين رشنظ شىء هر مورد

 آدم در من»: كند مى معنى چنينرا  آيه و كند مى تعبير تجلى با آن از و داند دا مىخ هاى متجلّى

 .«شد زنده او و كردم تجلى مجدداً بود خودم از اى جلوه او كه

م سبنخ  هب  را رف نظبر فرمبوده خبدا و خلبق    حضرت تهرانى از اصول مسلم اسلام و شيعه صب 

 البدين  محبى  بين، است مردود الدين ان محىعرف نظر اواز عرفان كه ندارد توجه اما( !!!) كند مى

 .داند مى اعظم شيخ ايرورا  خودش همه اين با. كجا( تعدد و دوئيت) سنخ هم تا دو س ن و كجا

تناقضات درونى تصوف، تناقضبات   تصوف نواديد علاوه بر همه تناقضات درونى ارسطوئيات و

ديگرى نيز بر آن افزوده است در حدى كه هيچ وقت صوفيان بدين صبورت دچبار آشبفته ببازار     

 صبدرائى  تصبوف  ابذيرش  همبه  ببا  حضبرات  كبه  است روشن عجيب آشفتگى اين دليل. اند نبوده

 ايبن  ببا . وندنشب  خارج( امروز به تا صدوق از) شيعه علماى راه از كه اند چسبيده محكم همچنان

وش علمباى  ر از عنصبرى  حفب   ببا را  صدرائى، الدينى، محى ارسطوئى، «المتناقضات مجم » روش

 .اند كرده تبديل «المتناقضات مجمعات» به شود، شيعه كه با هزار توجيه انجام مى

 يبك را  هسبتى  جهبان  اشبياء  از كدام هر و چيز هر اهل بيت فلسفه قرآن و تجلى دائم:

 يبا  «جلبوه » يبا  «مظهبر » لفب   اگبر  و. خبدا  قدرت وجود نشانه نشانه، يعنى آيت .داند مى «آيت»

 ،«آيتبى  مظهبر » مراد بيايد يا آمده شيعه، مردم و شيعه علماى بيت، در ادبيات قرآن و اهل« ىتجلّ»

 .خدا وجود تجلى خدا، وجود مظهر خدا، وجود جلوه نه است «آيتى تجلى» و «آيتى جلوه»

تجلى وجود خبدا نيسبت،    2«ه للجبل جعله دكّاً و خرّ موسى صعقاًفلمّا تجلّى ربّ»آيه 

:... زمانى كه موسبى  بود. مانند ايام اين حديث: از امام صادق اين تجلى يك فعل از افعال خدا

                                                
 .268اعراف: 2
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 كرد تجلى كوه آن به او كرد ماموررا  كرّوبيان از يكى خداوند خواست خدا ازرا  اش آن خواسته

 2.ساخت متلاشىرا  آن و

جعلمه  »بآية م  آياتمه   «فلمّا تجلّى ربّه للجبل»آمده است:  حديث ديگر از امام رضا در

را  آن كبرد  تجلبى  كوه آن به آيات، از اى وقتى كه خداى موسى به وسيله آيه .«دكا  و خرّ موسى

 .كرد متلاشى

 و شبدند  زده كنبار  ها در تفسير على بن ابراهيم حديثى آمده است كه تصريح دارد كه حجاب

ور داده بود كه نگذارند موسى فبرار كنبد، اباى    دست فرشتگان به تر اي، و كرد تجلى كوه به خدا

 حرف، بايستد.

 هسبت،  آن در زيبادى  هباى  اعجوبه و شده ناميده كتابى كه به نام تفسير على ابن ابراهيم قمى

نوشبته  را  آن . ش ص مجهولى بدين نبام 1ندارد است كلينى استاد كه قمى ابراهيم ابن على به ربطى

لطمات موثرى به فرهنبگ و   راه است و به نام اين مرد بزرگ تمام شده است كه متاسفانه از اين

 بين، شيعه خورده است.

فعل بلا واسطه خدا بدانيم باز فعل اوست نه وجود او. صوفيان مبراد از ايبن   را  حتى اگر تجلى

 كبه  انبد  كبرده  خودشان براى بزرگى هبهان و كنند تجلى عين ذات و وجود خدا معنى مىرا  تجلّى

آنان هميشه  است؟ مطلب اين به اى تجلى خدا است در كجاى اين آيه حتى اشاره چيز هر وجود

 مرادشهان  بها  لفهظ  آن معنى خواه چسبند به حضور يک لفظ در يک آيه يا حديث، مى

ا اين روش ب .است کافى شان براى لفظ حضور صرفاً باشد، نداشته يا باشد داشته اى رابطه

 حبديث  جعبل  ببه  آوردنبد  كبم  جبا  هر و اند بازيچه قرار دادهرا  آيات قرآن و جملات احاديث

 جعلبى  احاديبث  دارد، نيباز  آورى جم  و تدوين به س ت كه موضوعاتى از يكى واقعا. ارداختند

                                                
 نورالثقلين ذيل همين آيه. 2

 الحق بي  التصو » نويسنده جمله آن از اند تيجه رسيدهو ديگران نيز به اين ن -. مع رجال الفكر فى القاهرة 1

 .«واليلق
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 ماننبد  خبدا  از فبيس  فيضبان  الدين محى نظر به. شود مى مجلد چند شود نوشته اگر كه است آنان

 فيضبان  اين و است دائمى( س اقدس گذشتفي مبحث در كه طور همان) خورشيد از انرژى رانفو

 .است لايزال و يزل لم تجلى يك كه خداست وجوددائمی  تجلى دائمى

براى آفريدن اشياء يا براى ) از وجود خودرا  خداوند لم يزل و لايزال است اما او هرگز چيزى

آن قطب    يك اگر است دائمى فياض از فيس گويند مى آنان. كند مصرف نمى( تداوم و بقاى اشياء

 نااديبد  امبواج  همبه  كبه  طوفان كردن فروك، مانند: زنند مى مثال و شود شود همه چيز فانى مى

 .شوند مى

 .است دائمى كه داند مى خدا ارادى فعل و رحمترا  فيس بيت فلسفه و عرفان اهل

و : گويبد  مبى  دهبد  مبى  توضيحرا  آدم ايداي، زمينه آمادگى كه آن از اس الدين محى قابل:

همه چيز آماده بود غيبر از قاببل و    مابقى الّا قابل، والقابل لايكون الّا من فيض الاقدس:

 .اقدس فيس از مگر شود قابل نمى

 فبيس  از مگبر  آيبد  بپذيرد و اين چيز اديبد نمبى  را  تنها نياز به يك چيزى بود كه روح الهى

 .بپذيردرا  الهى روح و يابد ظهور اقدس يسف از آدم بايد اس. اقدس

( سبزوارى هادى ملا و ملا صدرا جمله از) الدين در مبحث فيس اقدس ديديم كه ايروان محى

 صبورت  ببه  او از و برسد او به بايد نيز ها فيس همه كه دانند مى اقدس فيسرا  اسلام ايامبر

تبب  متر اقدس فيس بر مقدس فيس كه كند مى تصريح قيصرى و. برسد اشياء ساير به مقدس فيس

 بايبد  ابس  است اقدس فيس از مستقيم طور به آدم كه دارد تصريح الدين است اما اين عبارت محى

 گفبت  توان نمى و. است قائل اقدس فيس مظهر دو به دستكم يا و كرده اشتباه الدين محى يا گفت

 معيبار  مقبدس  فبيس  و اقدس فيس ميشهه رازي. است الواسطه م  آدم، بودن اقدس فيس از او مراد

عين هستند و اگر هر كدام از اين دو اصطلاح در جاى خود استعمال نشوند نظام خيبالى تصبوف   م

. سببزوارى  و ملا صبدرا  مثل افرادى يا و كرده اشتباه الدين محى يا اس. خورد ابن عربى بر هم مى

 .(يديمد كه طور همان) اند آورده هائى دليل خود س ن براى دو اين ليكن

 ت ريبب را  خبود  بيبن،  اساسى هاى از اايه كه در اوايل كتاب، يكى است الدين اس اين محى
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( شبوند  مى حافظه كم ها بعضى اند گفته كه) بوده حافظه كمبود يا ت ريب، اين عامل است كرده

 .او باكانه بى و متهور روحيه يا

ه شد اديد زمانى چه در ،«قابل محل» الدين يا به قول محى است اصطلاح قابل« قابل»س ن در 

معلوم نيست اما ارسطوئيان و صوفيان و امروز صبدرائيان كبه جبام  آن دو هسبتند در مبوارد و      

را  جهان تواند مى خداوند آيا: معروف ارس، آن در جمله از. جويند مسائل زيادى از آن بهره مى

 ؟-شود بزرگ مرغ ت م نه و شود كوچك جهان نه كه دهد جاى مرغ ت م يك در

 .نداردرا  آن قابليت قابل، اما تواند مى خداوند :گويند مى

 وگرنبه  ارسد است. زيرا سوال كننده از همين نكته مى« مصادره به مطلوب»اين ااسخ مصداق 

 ايبن  توانبد  مى اوست ناحيه از ها قابليت و ها قابل همه كه خداوند: گويد مى او نبود سوال جاى

 ؟-نه؟ يا كند ايجاد غمر در و جهان دررا  قابليت

 عبين  در جهبان  گويد ااسخ صحيح ارس، فوق اين است كه اساس سوال غلط است. زيرا او مى

: يبا . است تناقس اين و باشد بزرگ بودن كوچك عين در مرغ ت م و باشد كوچك بودن، بزرگ

 .باشند نداشتهرا  قابليت همان داشتن، قابليت عين در مرغ ت م و جهان

 آميزتر ابهام بل بالاست مورد شبيه برند در هر جا كه به كار مىرا  «قابل»ح صدرائيان اصطلا

 .شود مى «تحكم» مصداق مواردى در و

 اصبطلاحات  اين اشت در كه باشد متوجه خواننده تا دهم توضيح مىرا  اين گونه اصطلاحات

 .بالا ثالم اش نمونه فلسفى، مسئله ترين دقيق در حتى خيال جز نيست چيزى دلنشين و زيبا

حضبرت  »، «حضرت علميه»يالا « حضرت الواحدية»لا «حضرت الاحدية»اصطلاحاتى از قبيل 
حضرت »و يا « مقام الواحديه»لا «مقام الاحديه»و يا  «الههادة المطلقه»، «حضرت عينيه»، «غيبيه

اين بي، از را  و... جز خيالات شاعرانه چيزى نيستند كه اگر بى اايگى اين اصطلاحات «المحمديه
 .كشد س ن به درازا مى( بكنمرا  اين كار و شايد روزى) توضيح دهم

  از او و به سوى او:
و اليه يرُجَمع الاممر   »فالامر كلهّ منه، اببدائه و انبهائه  :گويد مى ادامه در الدين محى
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و كلا از اوست، ابتداي، از او و انتهاي، نيز، ( وجود و كمال آن) اس امر اببدأ منه: كما 2«كله

 همان طور كه از او شروع شده.« امر كلا شود به او برگردانيده مى»

فاقبضى الامر جلاء مرآة العال  فكان آدم عين جلاء تلك المرآة و روح تلك  -

و آدم عين جلاى اين را  و چون اين گونه بود، امر الهى اقتضا كرد جلا دادن مرآت عالم الصورة:

 مرآت و روح اين صورت بود.

 ببا را  وجود وحدت جاده تا كند ر جهتى حركت مىد كتاب، آغاز از الدين محى -3توضيح:

 لف  آوردن. كند هموار «است خدا صورت و خدا واقعيت آدم، صورت هم و واقعيت هم» كه اين

 ره رازي. است كرده تر مغلقرا  او مغلق بيان كه است خاطر همين به س نان، خلال در «صورت»

لف  صورت در اين عبارات نبه مبورد    حضور كه داند مى تصوف و ئىارسطو اصطلاحات به آشنا

 مطبالبى  اساسبا . ندارد( باشد الدين كه فعلا هدف محى) نياز است و نه نقشى در معانى اين عبارات

 .ندارد صورت به ربطى داده، توضيح جا اين تا كه

ين، و تكميبل  جريبان آفبر  »، «امبر وجبود  »به را  شارحان فصوص نيز در اين جا امر امر: -2

 به و است گرفته معنى اين به نيزرا  بالا آيه در امر الدين محى بنابراين. اند معنى كرده« كردن آن

 ريبزش  خداونبد  وجبود  از وجودهبا  همه گويد مى قرآن مثلا كه است آورده س ن، دليل عنوان

 .گشت برخواهند خداوند وجود به و كرده

 هود است كه همراه دو آيه ماقبل، چنين است: آن چه در اين جا آمده ب شى از آخر سوره

و لله  -وانبظروا انّا منبظمرون  -وقل للّذين لايؤمنون اعملوا مكانبك  انّا عاملون

غيب السموات و الار  و اليه يُرجع الامر كلّه فاعبده و توكل عليمه و مما ربّمك    

 مبا  دهيبد،  انجبام  داريد توان در هرچه: بگو آورند و به آنان كه ايمان نمىبغافل عما تعملون: 

 از تنهبا  زمين و ها آسمان غيب( به آگاهى) و -منتظريم مانيز باشيد، منتظر و -دهيم انجام مى هم

                                                
 سوره هود است. 218آيه ب شى از »« جمله ميان  2
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 و كبن،  توكبل  او ببر  و كبن  ارسبت، را  او ابس  شود، مى برگردانيده او به كلا امر و خداست آن

 .نيست غافل هرگز كنيد مى كه كارهائى از اروردگارت

معنى شود آنگاه « وجود»به « امر»است تا لف  « وجودشناسى»ن آيه بحث از در كجاى اي اولا:

؟. موضبوع  -؟-كه همه وجودها بالاخره به وجود خدا برگردانيده خواهند شبد  نتيجه گرفته شود

 ببه  فرمايبد  كفر در قبال هم عنوان شده و مى راه ايمان و راه و مسلك است كه راه بحث اين آيه

يبد عمبل كنيبد و منتظبر باشبيد تبا روز داورى       خواه مبى  طور هر بگو ندآور نمى ايمان كه آنان

 ايبن  همبه  و. اسبت  بوده نادرست كدام و درست راه كدام كه شود فرارسد، در آن روز داورى مى

 .شد خواهد برگردانيده خدا به اختلافات گونه اين اايان و امر

 سى.شنا ه تكوينيات و هستىو با بيان ديگر آيه به اجتماعيات و تشريعيات ناظر است نه ب

است نه به وجود او. اگر كسى به « به سوى او»توجه فرمائيد كه به معنى « اليه»به لف   ثانيا:

يعنى به او «. رها كن و به سوى خدا برگردرا  انحراف راه عاقل باش،»دوست منحرف خود بگويد 

 !.؟-گير جاى خدا وجود ذات در برو گويد مى

همه وجودها به وجود خدا برخواهنبد  »عاي، يعنى اد دوم ب ، اثبات راىب الدين محى ثالثاً:

 همبه » ادعباى  ببراى  يعنبى  دارد؟ دليلبى  چه آن اول ب ، براى كند به اين آيه تمسك مى« گشت

 .؟-دارد قرآن از دليلى چه ،«اند شده شروع خدا وجود از وجودها

، نيازمند دليل اسبت و ببدون   در كنار هم كرده است و اگر ادعايرا  او دو ادعاى بس بزرگ

دليل نبايد اذيرفته شوند اس بايد به مجموع ادعا دليل بياورد و نبه ببر ب شبى از آن. و باصبطلاح     

شبيه اين كه كسى از كسى يك صدتومان طلب كند و براى اثببات  «. دليل او اخص از مدعا است»

 طلب، به انجاه تومان آن دليل بياورد.

 مانند كه اند تمسك كرده نيز 2«جعونرا  انالله و انا اليه»يه حضرات صوفيه از قديم به آ

 حتبى  گبرديم،  برمبى  او وجبود  ببه  و خدائيم وجود از گويد نمى آيه. مدعاست از اخص بالا، آيه

                                                
 .206بقره:  2
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 او سبوى  ببه  و خبدائيم  ببراى  مبا : گويبد  مى گشت، برخواهيم خدا به و خدائيم از ما: گويد نمى

 و. «وجودشناسبى » در نبه  كنبد  مى بحث هدايت و ايمان عموضو در نيز آيه اين گشت، برخواهيم

 ببى  همچنبان  ادعبا،  اول ب ب،  باز شود تحميل آن بر صوفيان نظر مورد معنى تحكم و زور با اگر

 .ماند مى دليل

 اليه انا و الله من انا» گفت مى آيه اگر كنيد، توجه الدين در س ن محى« اليه»و « منه»به لف  

ببر موضبوع   « وجودشناسى»ى و تحميل موضوع زورگوئ و تحكم اين راىب امكانى شايد «جعونرا 

 بر دليل توانست در هيچ كدام از اين دو آيه نيست. گرچه اگر بود نيز نمى« من»آيه، بود. اما لف  

 مسبلمات  تبرين  ببيّن  انكبار  واقعيات، همه انكار وجود، وحدت به قول زيرا. باشد وجود وحدت

هم در آيبه  « من»ل با جنون است. اگر لف  عق فاصله اندازه به ستدر واقعيت با اش فاصله است،

 ببه  و ايبم  شبده  خلبق  و ايجاد خدا جانب از همه ما» مراد كه گفتند مى بشر عقلاى همه آمد مى

 كار اين من :گويند مى مردم كه طور همان. «گشت بازخواهيم الحساب يوم و محشر يعنى او سوى

 كرده است.را  ين كارا فلانى يعنى. بينم مى فلانى جانب ازرا  حادثه اين يا

وجود حرف كوچك و اي، اا افتاده و كم اهميت نيست كه بتوان با تاويل، توجيبه،   وحدت

 و معاد خداشناسى، و الهيات توحيد، شد، معتقد آن به شاعرانه هاى خيال، ساختن عرصه و صحنه

سبى نيبز ببرآن    شنا انسبان  كه شود مى وارونه اعتقاد، اين با همگى اش مسئله صدها با معادشناسى

 تا نيست كافى آش، سبزى دسته يك قيمت اثبات براى مورد اين در صوفيان ادله. گردد متفرع مى

 .آخرت و دنيا عظيم سرنوشت به رسد چه

 فلسفه بدهد،را  تبيين هر وجودشناسى و شناسى يك فلسفه، يك بين،، يك عرفان، در هستى

اسى، خواهد داد. يعنى عبلاوه ببر توحيبد و    شن هستى فلسفه همان سبراسا نيزرا  خودش اجتماعى

 تاثير نيز رسوم و آداب و فرهنگ و اجتماعى و فردى زندگى جزئيات در آخرت، و شناسى انسان

 ليبراليسم سوى به را ما قبل روز از بي، روز هر و گذارد مى دارد امروز همين و گذاشت خواهد

 طلبى حق در اند برداشته خيالى هاى مقوله اين از دست كه سنيان اما دهد، مى سوق بودن، اذيرا و
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آن وقتهبا كبه    -از مبا را  اصل همبت و اهتمبام   گرچه. 2اند آورده در لرزه بهرا  غرب دنياى شان

 .اند گرفته ما و از انقلاب اسلامى -صوفى نبوديم

د در كارن مىرا  ن درختما گل بوديم اما خدا نكند به قول باغ داران، گل اول، باشيم. باغ دارا

 اول گبل » كننبد  مى زمزمه شان لب زير هم و شوند ديدند هم شاد مىرا  سال سوم كه شكوفه آن

 تصبوف  ايبن . نشبيند  مبى  ثمبر  به چهارم سال هاى شكوفه. شد ن واهد مبدل ميوه به يعنى ،«است

 چهارم سال هاى شكوفه و. كرد خواهد زده آفت نيزرا  ما دنياى رود مى اي، كه طور اين نواديد

 دست ديگران خواهد بود. شعر خودشان است: در

 كرد خواهد مدد گونه اين از گر حاف  ب ت
 

 زلف معشوقه به دست دگران خواهد بود 
 

و ايبن طمطبراق   را  تشريف بياورد، شايد تا ما بساط معاشقه ببا خبدا   فردا اگر امام زمان

ضرت رسيده باشند. اين طور فكر نكنيم كبه ببا   كنار بگذاريم، ديگران به اردوى آن حرا  صوفيان

اين عقايد عجيب روزافزون، دُردانه آن حضرت خواهيم بود. شايد آنان كبه حتبى يبك روز هبم     

طورى در ذهن را  هر كدام آن حضرت منتظر او نبودند، به او ايمان آورند. اما افرادى مثل من كه

 و بيايبد  فردا اگر ايم ن كردهتعيي نيزرا  حجت آخرين آن تكليف ايشااي، و ايم مان تصوير كرده

 همبان . نيسبت  او اين كه دهيم شعار( نعوذبالله) نيامد در جور ما ذهنى تصوير با روش، يا خودش

را  او( معجزات، همه با) شدند رو روبه او با كه وقتى بودند عيسى منتظر اسرائيل بنى كه طور

 دست تصويرهاى اي، ساخته ذهنى. از امان. كردند صادررا  اعدام، حكم و نپذيرفتند

  اُمانيسم و قيصرى:
 نيسبت  توحيبدى  آيات از كمتر «شناسى انسان»در قرآن اگر دقيق نگريسته شود آيات ناظربه 

 51 آيبه  آخر جمله انسان نكوه، در. است شده معرفى او، منفى ابعاد هم و انسان مثبت ابعاد هم

و اين تعريف براى انسبان درسبت    «.لوماً جهولاانهّ كان ظ» فرمايد مى كه است احزاب سوره

 آن مصباديق  و خبدا  اسبماى  همبه  جام  و خدا عينرا  انسان كه است الدين در عكس جهت محى
 او در اش وجبودى  كمبالات  همبه  ببا را  خودش و نگرد مى او در خدا كه حدى به داند مى اسما

                                                
 اگر اين بار نيز اشتباه نكنند و به جاى غرب با شيعه مبارزه نكنند. 2
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 مگبر  بيبنم  م و جهبول مبى  ظلبو  را انسبان  مبن : فرمايبد  مبى  آيه اين در خدا اما. كند مى مشاهده
 !است؟ جهل و ظلم خدا وجود در( نعوذبالله)

 آمبده  صبدد  در كند مى ااسدارى دقت به اكبرش شيخ هاى گيرى قيصرى كه هميشه از موض 

 قيمبت  ببه  البته ب شد، رهائى خطر اين ازرا  عربى ابن امُانيسم و كند حلرا  او بزرگ مشكل اين

 انسبان : گويد مى او. اسلام اصل ترين اى اايه و ترين دن اساسىدا رقرا بازيچه و قرآن ايام تحريف

 .كند مى اللّه فى فانى و كشد مىرا  آن كند مى ظلم خود نفس به يعنى است ظلوم

به بزرگتبرين امتيباز او، تببديل     كه خداوند به انسان نسبت داده،را  بدين بيان بزرگترين نقص

 سبتوده  امر يك دانند مسلمان مىرا  ان و آنان كه خودمانمسل همه نظر از نفس با مبارزه. كند مى

 در شبدن  الله فبى  فبانى  و امتياز، بزرگترين صوفيان نظر از زندگى اين در شدن اللّه فى فانى و است

 .نيست مقامى آن از بالاتر كه است نهائى آرزوئى نظرشان به آخرت،

هم بگويم گاهى انسان كبارى  خوا مى من اما دهد مى انسان بهرا  الهى خصال همه الدين محى

 هرگبز  شايد شود مى زده شگفت قدر آن. ماند مى واج و هاج آن، مشاهده با كس هر كه كند مى

 بهتبرين  ببه را  ببودن  ظلوم كه قيصرى كار اين. نشود دچار شگفتى چنين به خدا عظمت مقابل در

. عجبب  هبزار  و! !...جببا ع. كنبد  مى مبهوترا  شنونده و خواننده هر كند مى تبديل انسانى خصال

 كوتباه،  كمبى  شبان،  امبروزى  مدرن تصوف در قيصرى و الدين محى ايروان داريد توق  شما اكنون

 .نروند تند قدر اين و بيايند

 «لا اله الّها الله » انسان چون: گويد مى دهد، مى «جهول» به كه است معنائى اين از تر شگفت

 كند، مى انكار كند، فراموش مىرا  موجودات ههم خودش از غير زيرا. است جهول اس گويد مى

 .كند مى نفى

 كنبد  مى مشاهده آدم دررا  خودش خدا -خدا انسان و انسان خدا الدين بر مبناى محىيعنى بنا

را  خبودش  تنهبا  اسبت  خبواه  خود انسان اس -كند مى مشاهده خودش دررا  خودش خدا بگو يا

 .كند مى نفىرا  اشياء ساير و بيند مى

 س ن او اين است كه لا اله الّاالله، يعنى لا اله الّا الانسان.خلاصه 
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به نظر او انسان با گفتن كلمه توحيد نسبت به حق ساير اشبيا كبه   « جهالت ورز»جهول يعنى 

( الله الا لاالبه ) اسبلام  اساسى اصل اولين ذبح هم اين. ورزدمی  جهالت هستند خدا مظهر نيز ها آن

 .الدينى محى عنو از امانيسم ااى اي، در

 آن از هبايى  اكثريت قريب به اتفاق سران صوفيه با لا اله الا الله مشكل دارند شايد به نمونبه  

 ايبن  از مشبمئزتر  و ايبن  از تبر  عجيبب  «هارونى فص» در الدين محى خود از. شود اشاره آينده در

 .ديد خواهيم

 ايبامبر  طبرف  از البدين  ىمحب  امبا  گشت اين از آن اسرار است كه نبايد براى مردم هويدا مى

 .كند ويداه را اسرار اين كه( !) است مامور

 نتيجبه  در مانبد  بباقى نمبى  « شرك»خدا بداند براى او موضوعى به نام را  كسى كه همه چيز

 جبائى  صبورت  ايبن  در زيرا. شود مى موضوع، بانتفاى سالبه و موضوع بى چيز يك «الله الا لااله»

 شود، قلمداد شريك خدا اين با كه ماند خداست چيزى نمى زچي همه كه وقتى نيست شرك براى

 شريك عدم،. «نيست خدا عدم: الهاً العدم ليس» بگو هى. عدم مگر

 خدا در خدائيت نيست.

هرچه خوبان همه دارند قيصرى تنها دارد. هر چه و هبر گفتبه و هبر بباور سب يف كبه در       

 حتى. دارد جا يكرا  همه الدين محى ىعرفان مكتب شود ايدا دنيا م تلف هاى بين، و ها مكتب

 «كنبد  مى توجيهرا  وسيله هدف» مصداق بارزترين آيه اين با قيصرى برخورد. ماكياوليسم مكتب

 .گذارند مى اا زير( بالله نعوذ) باشد شان راه سر بر نيز قرآن اگر. است

سبازگار   زنيب  ماكيباول  حتبى  بشبرى  بنبى  هيچ فرهنگ با كند معنائى كه او بر آيه تحميل مى

كشتند. اينبان  را  و حسين به ويژه علىرا  نيست، به نام خدا و با عنوان حكم خدا امامان

 .كشند مىرا  الله، معارف قرآن، قرآن معرفةنيز به نام عرفان، 

 انبد  ستهخوا او از و اند داده انسان به كه داند به منزله جاروئى مىرا  «لااله الّا الله»سبزوارى 

 :برانگيزاند دريا روى از غبار

 گفت از اين دريا برانگيزان غبار داد جاروئى به دستم آن نگار



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   821
 

 ببى  لغبو  چيبز  يبك  و است «موضوع بانتفاى سالبه» امر يك الله الا اله لا كه كند تصريح مى

 .است مصرف

 جوانبان  شبما  و اند ساخته بت افراد اين از زيرا است مشكل كردن، باور بلى كنيد؟ باور نمى

 ماهبا  دارنبد  مقصبودى  حضبرات  ايبن  لاببد  :كه كنيد شك خودتان در يا و نكنيد باور دداري حق

 «بينبى  كبم  خود» دچار كه باش مواظب. ندارند ديگرى مقصود هيچ اينان من عزيز نه فهميم، نمى

 .اند شده ها خيلى كه طور همان نشوى

 امانيسم حروفيه:

رح گرديد سپس توسط صبدرالدين  هجرى قمرى توسط او مط 615 سال در الدين امانيسم محى

قونوى و ياران، در قونيه تركيه، و فلسطين و مصر ترويج گشت بي، از همه جبا در خبوان گباه    

 قونيه تقويت شد و ريشه دوانيد، از آنجا به آذربايجان، گيلان تا گرگان و ب ارا اي، رفت.

اصمالة  »سبتر آبباد،   تبريزى و ببزرگ شبده در ا   محمد ابو فرزند فضل الله نعيمى 555در سال 

 دانسبت  مبى  نعيمى. كرد تبليغ و اعلامرا  «خدائى انسان» رسما و ارورانيدرا  الدين محى «الانسا 

 صبدر  ماننبد  كسبانى  زيبرا  اسبت  محبيط  بهترين آناتولى و آذربايجان مكتب، ترويج و تبليغ براى

كرده بودند. ايبروان او   در مناطق مذكور آمادهرا  زمينه... و ها قيصرى كاشانى، عبدالرزاق قونوى،

 ناميده شدند.« حروفيه»

 :است نعيمى جانشين و معاون داماد، شعر زير از كمال الدين نسيمى

 2زنهار، مجوى اگر خدايىرا  بيرون ز وجود خود خدا 

كبرده بودنبد    بباز  كباملا  آن ببراى را  راه ها قيصرى و الدين انسان خدائى چيزى بود كه محى

 الدين اعلام كرد. محىرا  برداشت و خدا بودن انسانرا  م داده: آخرين قدمنعيمى فقط دو كار انجا

 مشباهده  آدم دررا  خبودش  خبدا » گفبت  كبه  رفبت  اي، جائى تا كرديد مشاهده كه طور همان

                                                
 ها ين تفسيرى است كه بعضىيعنى اگر انسان كامل هستى زيرا انسان كامل خداست. ا« خدائى»مراد از كلمه  2

 اگر «آئى خود به» ،«خدائى» لف  معنى بايد دانستند مى خدارا  انسان هر حروفيه فرقه كه اين به نظر ليكن. اند كرده

 .باشد -باشد جم  حواست
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 سب ن  ايبن  گرفبت  تصميم نعيمى. «كرد مى مشاهده خودش دررا  خودش خدا: بگوييد يا كرد مى

مه دهد گفت: خدا انسان است و غير از انسان خبدائى نيسبت.   خاترا  غائله ساده كند ورا  ايچيده

ملاحظبه  را  به نوعى اعلام كبرده ببود. كبه عببارت او    را  كه قيصرى آن« لااله الا الانسان»همان 

 فرموديد.

 سبال  205 با يعنى باشد مى 555 سال در نعيمى تبليغات آغاز و 685 سال در الدين وفات محى

قونيه توسط صدرقونوى، ملا عبدالرزاق كاشانى و شاگردان و قيصبرى   فاصله ايام تبيينى خوان گاه

 در شرق تا ب ارا و در غرب تا مصر و مراك،، رسيده بود.

 ترك مردمان. نكرد ايدا اى مشترى چندان فارس، و عرب مردمان ميان در الدين امانيسم محى

دمبان تبرك شبيروان، بباكو،     اتولى مستولى شده بودند و نيبز مر آن بر سلجوقى عصر از كه آناتولى

 مناطق ن جوان و آذربايجان در اثر تبليغات خوانگاه قونيه تحت تاثير آن قرار گرفته بودند. نعيمى

 آن به بود، تبار آريائى هاى تبريزى از ادرش چون نيز و يافت مناسب خود افكار براىرا  مذكور

 .رفت سوى

 درويشبان  توسبط  تركبى  زبان به اشعارشان كردند فرقه حروفيه بيشتر به زبان تركى تبليغ مى

 شباه،  اببراهيم  سلطنتى قصر درون تا نعيمى داماد نسيمى الدين كمال افتاد، ها زبان به جا همه شان

 .كرد تبليغرا  خود ايده و رفت شيروان شاه

 كار دوم نعيمى ايجاد سومين عرصه براى توضيحات عرفان اصبطلاحى ببود. صبوفيان از زمبان    

 «عبالم  حقبايق »را  هبا  آن و كبرده  درسبت  «الله اسبماء » براى اى گسترده عرصه يك الدين محى

 خيبال  «وجودشناسى» به و كرده باز مستقلى فصل خدا هاى اسم از اسم هر محور به و دانستند مى

كبرد كبه ببه     مطبرح  نيزرا  دوم عرصه فصوص كتاب نوشتن با الدين محى. ارداختند مى اردازانه

 ببه  نعيمبى  الله فضل(. است خودشان حرف ت يل لف  اين) ارداخت ت يل به «انبياء اسامى»محور 

 از خودش نظر به شد قائل رمزى حرفى، هر براى گشت مشغول اردازى خيال به «حروف» محور

 .كشيد مى بيرونرا  اى گسترده علوم حروف از حرف هر

 ببازى  نبوع  يبك  الدين بازى با حروف و ابجد از قديم به دست يهوديان ساخته شده بود. محى
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 .داد قرار «اسماءالله» با بازى كنار در و كرد اختراع حروف با ديگر

 امانيسبم  كنبار  دررا  البدين،  نعيمى، هم بازى با ابجد يهوديان و هبم ببازى ببا حبروف محبى     

 .داد قرار خود اى فرقه بين، اساس الدين، محى

ملاحظبه  را  058ص « فبص موسبوى  »اينك عين عبارت نويسنده محترم شرح فارسى از ب ، 

 :است آورده حروف، با الدين فرماييد كه در ذيل بازى محى

 و اند حروف دلالت بر معانى غيبيه دارند. زيرا كلمات به ازاى حقايق الهيه و كونيه وض  شده

انى، حق سبحانه انس مظاهر در حقيقى واض  و است شگفت مناسباتى ها، آن مسميات و اسماء بين

 اين دررا  (الدين محى) شيخ و اند واسطه وصول به واق  معرفى فرمودهرا  حروفو تعالى است. لذا 

 .است شريف نكات و لطايف ،«مصون سرّ و مكنون در» نام به حروف رساله در موضوع،

رسبيد علمباى سبنى    ( سمرقند و ب ارا) فتنه حروفيه بالا گرفت اشعار تركى به تركستان اصلى

. شبد  كشبته  ن جوان در بگيرد با دستور او نعيمىرا  جلو اين فتنه تركستان از امير تيمور خواستند

 و قونيبه  ديباربكر،  يعنى غربى مناطق به نسيمى الدين كمال دامادش رهبرى به حروفيه تبليغى ثقل

 .شد آوي ته دار به سوريه سنى علماى حكم به نيز نسيمى گشت منتقل سوريه

 يه باقى مانده حركت بزرگ حروفيه است.در ترك« بكتاشيه»امروز فرقه درويشان بكتاشى 

  امانيسم نقطويه:
 از كبه  آمبد  صبدد  در محمود اسي انى گيلانى ابتدا از حروفيبان ببود، ابس از مبرگ نعيمبى     

 كمال بهرا  خرقه نعيمى خانواده و دختر اما كند درست خود براى قبائى حروفى امانيسم شتر اشم

 اسبي انى  امبا . كردند اخراج حروفيه جمعيت ازرا  دمحمو و دادند بود دامادشان كه مىنسي الدين

 ،«نقطويبه » به كه نهاد بنارا  خود مذهب 555 سال در كه بود مشغول خود كار به و ننشست آرام

 امانيسبم  ناف بار اين كه شود مى معلوم «نقطويان» لف  از شدند موسوم «اسي انيان» و «نقطويان»

 .شد برچيده صفوى دولت توسط دهم قرن در او هفرق. است زده ن فارسى زبانان، مىميا در

 در وقتى اما است هيچ ظاهر به خودش نقطه داد، بي، از حروف اهميت مى« نقطه»محمود به 

 بگيبرد  قرار الف جلو در اگر و. كند مى عوضرا  ها آن معناى گيرد مى قرار حروف اائين و بالا
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 دانه يك است آن از چيز همه اما است شىء ترين ارزش بى خاك. دهد ا مىارتق تصاعدىرا  عدد

 معباد،  ارستيدند مىرا  «كامل انسان» اش فرقه و اسي انى محمود بالاخره. است نقطه يك خاك

 .شدند قائل تناسخ به و كردند انكاررا  دوزخ و بهشت

ايبن كبار    -به نقطه نيز در كنار حروف ارزش داد ارزش بيشبتر  -2چيز آورده بود: 8 محمود

 .بود فرع به كار نعيمىمبتنى و مت

در اصول حروفيه، اصبول خبوان گباه قونيبه و فصبوص الحكبم       را  انكار معاد، او اين اصل -1

 آن كنبد،  مى انكاررا  دوزخ در عذاب الدين محى آمد خواهد كه طور همان. ديد مى الدين، محى

 ببا  محمود و بود دهكر متزلزل الدين محىرا  قاد به معاداعت اركان. گيرد مى گوارا،= «عذب» ازرا 

 .ري ت فرورا  آن تكان يك

را  ىراهب  و زننبد  مبى  هبائى  چنين است، كسانى در زنبدگى چنبد روزه شبان حبرف     اين بلى:

 .آورند مى محمد امت سر بررا  بلاهائى چنين ندانسته برخى و دانسته برخى روند مى

 احتياط كنند، آينبده حضرات صدرائيان كه امروز سرور و نور چشم ما هستند بايد اندكى نيز 

نيز در نظر بگيرند اين همه در ترويج ارسطوئيات و جوكيات نكوشند خطر اين روش ببي، از  را 

 اصبطلاحات  ايبن . كشبد  نيبز يبدك مبى   را  گذشته است. زيرا تصوف نو اديد عنوان زيباى فلسفه

ه و كبرده در ابي، روى طلبب   « سبراب »را  در يونان و هنبد دارنبد   نسب كه جوكياتى و ارسطوئى

دانشجوى جوان كه تشنه علم و دان، هستند قرار ندهيم كه علاوه بر آخرت دنياى اين مردم نيبز  

 حالى در ناآگاهيم، آن به نسبت و دهيم نمى تاريخ به اهميتى ماها از اى عده چرا. افتد به خطر مى

 تاريخ ارداخته است. به قرآن سوم يك تقريبا كه

 آشبتيانى  جلال آقاى. است صدرائيات از بهائيت و بابيت فكر آبش ور: گويد ادوارد براون مى

 در بهائيت و بابيت زيرا. گويند مى صحيح دو هر: گويم مى من. نيست درست س ن اين: گويد مى

راى خودشبان  بب  كه فروعى و اصول اما رسند، مى احسائى احمد شيخ به شان تاري ى وجود عينيت

. انبد  گرفتبه  اسبت،  البدين  محبى  نيز آن آبش ور هك ملا صدرا مكتب ازرا  همه اند درست كرده

 علبى  كه الوهيت ادعاى. ندارد احمد شيخ افكار با فكرى اساسى تناسب هيچ بهائيت و بابيت عقايد
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ى كجبا  در اسبت  ارواائيبان  توجه مورد س ت امروز كه بهائيت امانيسم عنصر و كرد باب محمد

 بى بهره از ت يلات نبود. او نيز در افكارش گرچهمكتب و بين، شيخ احمد هست؟ 

 موجبب  او افكبار . گشبت  اسبلامى  ممالك در ها فتنه و اضطرابات همه اين منشأ الدين محى

 اسلام مورد در ب واهد كس هر و دهد قرار بازيچهرا  اسلام موض  و اسلام بتواند كس هر گشت

 احترام و حرمت حقيقت در ولى كرد ويداه را اسرار الدين ل خودشان محىقو به. كند بافى خيال

 ضبد  هباى  بيبن،  حفب   اسبرار  حفب   از صبوفيان  مبراد  حقيقبت  در و. برداشت بين ازرا  اسلام

 انبيا، اسامى با و اسلام خود قرآن هاى آيه با و اسلام خود نام با زدائى اسلام كه. بود شان اسلامى

متلاشبى و  را  باقى نگذاشبتند و همبه  را  د كه هيچ اصل از اصول اسلامبو صوفيه سران اصلى هدف

 آلوده كردند.را  اذهان مردم و روح اجتماعى مسلمانان

  فرشتگان ناآگاه و محجوب:
ان آدم عمين جملاء تلمك الممرآة و     العال ، فك مرآت ...ب ، س ن، اين بود: آخرين

ح تلك الصورة، و اينك: و كانت الملائكة من بعض قوى تلمك الصمورة البمى    رو

، فكانمت  «الانسمان الكبيمر  » -اصمطلاح القموم ب   هى صورة العال ، المعبّر عنه فى

الملائكة له كالقوى الروحانيةّ و الحسيةّ البى هى فى النّمأة الانسمانية و كمل قموة     

و فرشتگان برخى از قواى آن صورت، بودنبد.   منها محجوبة بنفسها لاترى افضل من ذاتها:

 ماننبد  فرشتگان اس. گويند مى« انسان كبير»كه صورت عالم است كه در اصطلاح صوفيان به آن 

 نفبس  بوسبيله  هبا  قوه اين از هركدام و. هست «انسانيه نشئه» در كه بودند حسى و روحانى قواى

 .ديد نمى خود از برتررا  چيز هيچ بود محجوب( حقيقت درك از) خود

به شكل عالم ( مثلا) عبارت است از تجلى خدا« صورت عالم»در اصطلاح صوفيان  -2توضيح:

 آدم هنوز گرچه. گويند نيز مى« نشئه انسانيه»و « انسان كبير»به اين صورت عالم هستى هستى. و 

 عبالم »را  انسان و. است رسيده انسان اذيرش درجه به زيرا نباشد بين در انسانى و باشد نشده خلق

را  ان هستى درانسان خلاصه شده است. اس دو تجلبى جه همه كه معتقدند زيرا. نامند مى «صغير



 825 فصل دوم / فصّ آدم 
 

 

 انسبان  يبا  صبغير  عالم دوم تجلى در و گشته متحقق كبير عالم اول تجلى در كه گيرند ظر مىدر ن

 .نامد مى «مت يل حق» يا «مت يل عالم» جا يكرا  عالم دو هر الدين محى كه. است شده متحقق

 از برخبى  ها بيافريند فرشتگان بودند و آنرا  آدم خواست مى خدا كه وقت آن: گويد مى -1

 حقيقبت  درك از خبود  نفبس  بوسيله ها آن از هركدام و بودند كبير، عالم حسى و ىروحان قواى

 .باشد خودشان از برتر چيزى كردند نمى گمان و بودند محجوب

بلى: آن چه كه به ذهن خواننده محترم آمبده صبحيح اسبت دارم ببا قلبم خبودم مقصبود         -8

 كبنم،  مبى  فهم قابل و دهم مى توضيح است آورده عبارت ترين كه خودش در مغلقرا  الدين محى

 رييبايى  اصبطلاحات  تبرويج  نبوعى  خبود  ايبن  كنم، مى هم مستدل حدى تا را او خيالى تصورات

 اسبت  گفتبه  مبذاق  صوفى شاعره آن كه است شيرين باطل نگرانم، س ت نيست؟ صوفيان خيالات

 و حبق  اسبت  برگزيبده را  اصطلاحات ترين هم بهترين و جذاب تصوف ،«آرزوست گناهم لذت»

 فرهنبگ  اين با نيز غرب فرهنگ است، كرده تس يررا  ادبيات عرصه و درآمي ته هم بارا  باطل

 و هبا  دانشگاه در ارسطوئيات اساتيد كنم مى دف را  همه نوشته اين در من اما. كند مى يكى به دل

 ارزش فقبط  آن امثبال  و حباف   ديبوان  گبويم  شعر و ادب مى طرفداران به رنجانم، مىرا  حوزه،

 كبنم،  مبى  عصبانى هستند مشغول صدرائيات به كهرا  هائى طلبه و دانشجويان دارد، ادبى و هنرى

 ليبراليسبت  و امانيست ارواائيان گردانم، مى خود دشمنرا  شان مريدان و امروزى اردازان معجزه

 و... و زنبم  مبى  كنبار را  شيعه متعدد هاى فرقه كنم، مى خاطر رنجيدهرا  شان داخلى طرفداران و

 رابطبه  (ناخودآگاه طور به يا دانسته) ها جريان اين از يكى با كه هست جامعه اين در كسى كمتر

 كه كنم مى گمان اما. كنم مى شنا آب جريان برعليه روم؟ مى كجا به. باشد نداشته عملى يا فكرى

 از درصبدى  ببا  دسبتكم  -خالص نيت اگر اس. كنم مى بيت لاه و قرآن مكتب فداىرا  چيز همه

 توسل با و تو بر توكل خدايا. بود خواهد خسارت مصداق نباشد -باشد خدا قبول مورد كه خلوص

 .تو سوى به اهل بيت و قرآن به

 از عبارتنبد  محجبوب،  قبواى  آن از برخبى : گويد مى الدين قيصرى در شرح جملات محى -6

مدعى سلطنت ببراين   نى كه در مورد آدم منازعه كردند و عقل و وهم. هر كدام از اين سهفرشتگا
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 ادراك ببا  كبه  اسبت  مبدعى  عقل. كنند اطاعت نمى( عشق) عالم انسانى، هستند. و از نيروى ديگر

 و نيسبت  درست اين و. است قادر خود نظرى، قوه با( هستند كه طور آن) ماهيات و حقايق جمي 

ان تقليد كردند. عقل از ادراك حق و حقايق بازماندند. زيرا از عقل ش راه ره روان جهت همين به

است بر اين كه خدايى دارند منزه از صفات كونيبه، و از  « علم اجمالى»و نهايت ره آوردشان يك 

 .را ها آن خواص و لوازم مگر دانند حقايق نمى

ببا كشبف و شهودشبان مفصّبل     را  دانستند ولى آنرا  اما ارباب تحقيق و اهل طريق اين مجمل

كبه در   2«باد الّرحمن الّذين يمّون فمى الار  هونماً  ع»و اينان هستند مصبداق   ...كردند

 .روند ى اي، مىراحت عرصه حقايق به

بندگان عقل خود هستند كه خداوند ( اشعرى، معتزلى و ارسطوئيان غير صدرائى) و ارباب نظر

مبراد   و 1،«انك  و ماتعبدون من دون الله حصب جهن »: است كرده صادر ها در مورد آن

 است. -دورى از خدا «عدجهنم بُ»از جهنم 

، ببدون ايچبدگى، نيبز    راحت در آيه كه به معنى نرم،« هون»قيصرى با استفاده از لف   تامل:

 رخ ببه را  معتزلى اشعرى، كلام و ارسطوئى فلسفه هاى ايچيدگى و دشوارى خواهد آمده است مى

س ن او درسبت  قرار دهد. بديهى است اين « هون»مصداق را  ن بكشد و سير و سلوك خودشانآنا

است زيرا ارواز صوفيانه در ملك و ملكوت با نيروى خيال، دچار هيچ گونه مشكل و ايچبدگى  

. اشبعرى  و معتزلبى  كبلام  و ارسطوئى فلسفه هاى ايچيدگى و ها دشوارى به رسد چه تا شود نمى

 :ليكن

ن است از اكثر متبو  صفحه 215، فصل 21شرح فصوص كه داراى  خود مقدمه قيصرى بر اولا:

 .است تر ارسطوئيان ايچيده

 اولين دو اين زيرا است غافل بودند، كرده الدين گويا قيصرى از كارى كه خودش و محى ثانيا:

                                                
 .68فرقان: 2

 .95انبياء:  1
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فت. ابذير  اتمام ،ملا صدرا دست به بالاخره هستندكه تصوف و ارسطوئيات ميان تلفيق گذار بنيان

ن يورش ببه ارسبطوئيان و متكلمبان    و چنين غفلتى امكان دارد. و شايد او به طور كاملا آگاه با اي

 .دارد باز استدلال، و ارسطوئيات به كردن بسنده ازرا  آنان خواهد مى

 ببه  ربطبى  هبيچ  اسبت  آورده شبهود،  و كشبف  و عشبق  طريبق  طبى  ببراى  او كه اى آيه ثالثاً:

لى كه س ن قيصرى كاملا به چگونگى شناخت مربوط اسبت كبه   حا در ندارد «شناسى شناخت»

 ربطى آيه نيز و. كند مى تاييدرا  خودشان شناخت ابزار و كند رد مىرا  ارسطوئيان ابزار شناخت

 رفتبار  و اخبلاق  مابعدش، آيه چند همراه به آيه. ندارد «شناسى هستى» «وجودشناسى» موضوع به

 از هسبتند،  قيبام  و سجده اهل روند، نمى راه متكبرانه كند كه: مى بيانرا  «عبادالرّحمن» اجتماعى

 شبريك  خدا بهرا  چيزى نيستند، هم خسيس نيستند، مال در اسراف اهل ترسند، مى دوزخ عذاب

 .كنند نمى زنا كنند، نمى نفس قتل دهند، نمى قرار

را  اين روش قيصرى در مورد آيه، روش هون نيست، متكبرانه و زورگويانه است كه نظر خود

 ارسبطوئى  فلاسبفه  سباله  1855 ختباري  در كبه  طورى به كند به طور متحكمانه برآيه تحميل مى

. اسبت  نكبرده  كبرده،  س ن، همين در قيصرى كه تحكمى هزارم يك اندازه به كسى هيچ انصافاً

 رفتارش و او س ن همين و. تحكم اهل نه هستند استدلال اهل هستند، دقت اهل باشند چه هر آنان

 ادعبائى  عقبل  رديبد ت ببى . دارد مباهيتى  چبه  و چيست شهودشان و كشف كه دهد يه نشان مىآ با

 .نيست صوفيان شهود و كشف بال دو از تر سترون ارسطوئيان

 ااى استدلاليان چوبين، گراست
 

 اسبت  تر آن دو بال صوفيان وهمين 
 

 :گويد اروين واقعيت گرا كه نه صوفى است و نه ارسطوئى، مى

 گفت از عيب خوي، بى خبرى
 

 جويى زان ره از خلق عيب مى 
 

 رگ مكبن خويشتن بى سبب بز
 

 تو هبم از سباكنان ايبن كبوئى     
 

 قاببل  نبه  البدين  محى س نان كه كند كاملا روشن است قيصرى در اين جا مشاهده مى رابعاً:

، ناچبار  دارد آن توجيبه  ببراى  ابزارى نه و كند ارائه آن براى تواند مى دليلى نه و است عقل قبول

 .شود گم ميان آن در مسئله كه اندازد مى راه دعوا
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 :است كرده ادعا چندين ها جمله اين در الدين محى

 صورت يك كند، : او يك صورت براى مجموع عالم در ذهن خود تصوير مىصورة العالم -2

 .خود ذهن به م صوص

 فرشتگان قواى روحانى و حسّيه آن صورت عالم، بودند. -1

هبان از قبيبل   ببه نيروهباى ج  را  برخى از تجربه گرايان امروزى نيز دوست دارند كه ملائكه

جاذبه و مغناطيس، تاويل كنند. گاهى در احاديث، شيطان به معنى استعارى در ميكروب هبم ببه   

كار رفته و نيز ملك به معنى استعارى آمده اما در قرآن چنين استعمال و كاربرد براى لف  ابليس 

 يصبرى ق كبه  طبور  همبان  حديث، نه است آيه به مربوط الدين و ملك نيامده است و بحث محى

 .است كرده تفسير چنين

 .است صحيح «كبير انسان» نام به آن ناميدن رسد، عالم وقتى به استعداد اذيرش انسان مى -8

 .بودند محجوب حقايق، درك از خودشان، نفس نفسانيت وسيله به ها آن ملك -6

 .دانستند برتر از خود نمىرا  چيزى ها آن ملك -0

 ن توضيح همچنان به طور ارسال مسلم به ذهن خواننده القاءهمه اين ادعاها بدون دليل بل بدو

 ببا  لبذا  كنبد،  مبالى  ماسبت  اصبطلاح  بهرا  آن تواند نمى نيز قيصرى حتى .اند شده( البته ماهرانه)

 .اندازد مى راه دعوا ارسطوئيان

 در صوفى يك كه جائى آن حتى: دانند ند و آشنايان با تصوف نيز مىدان صوفيان خود بهتر مى

 بتواند كه است صوفيان ساير قبول قابل او س ن وقتى باز( مثلا) است خود شهود و كشف بيان اممق

 دنببال  به نياز، همين براى كه هستند مدعى و. دهد شرحرا  خود مقصود كنايه و استعاره با دستكم

را  ودخب  منظبور  توانبد  نمبى  تنها نه الدين محى اما. اند زلف يار و... رفته خم، ساغر، مطرب، مى،

 و جان او س ن به كوشد مى قيصرى چه هر و. است مبتلا س ت نيز س ن در اغلاق به دهد شرح

 .ماند مى باقى بزرگى، خلأهاى باز بب شد رونق

رد كسانى اسبت كبه ببه    مو در دقيقاً كوبد مى آن بارا  ارسطوئيان قيصرى كه اى آيه خامساً:

 و اشبعريان  و مسبلمان  ارسبطوئيان  چبون  كبه  ردكب  مبى  ادعا قيصرى اگر. اند اسلام ايمان نياورده
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 اين در. هستند آيه اين مشمول اس هستند كافر و ارست بت اس ارستند مىرا  خود عقل معتزليان

در را  تنها آنبان  آيه اين اساساً: گويد مى او اما. بود مى صحيح خودش براى دستكم س ن، صورت

 «.الصادر فيهم»نظر دارد با عبارت 

را  شبان  طريبق  و حبق را  ارستان بت قيصرى و الدين او روشن است. زيرا محىدليل اين روش 

 ببه  اجمالا كه آنان، براى تنها ماند مى جهنم اس. آمد خواهد هارونى فص در كه دانند مى صحيح

 .هستند ارست عقل ليكن دارند باور خدا

ارسبتيدن  را  ىارستيدن عيب نيست، گوساله سامررا  خدا دانستن، و در حقيقت خودرا  انسان

 كبه  هبايى  عيب نيست، ارستيدن عقل عيب است. چبون در ايبن صبورت تنهبا يبك قبوه از قبوه       

 مظهبر  گوسباله  يبا  شود ارست، هاي، قوه همه با عالم همه اگر شده ارست، گويد مى الدين محى

وجودش عين وجود خدا باشد، ارستيدن آن جايز بل واجب است كبه  ( نعوذبالله) يا باشد، عالم كل

گرفت و كشيد كه چرا نگذاشتى بنى اسرائيل به ارست، مقدس خود را  سى آمد و ري، هارونمو

 2ادامه دهند.

 :گويد باز اروين از زبان اياز به سير مى

 گفبببتن از زشبببتروئى دگبببران
 

 نشببببود باعببببث نكببببوروئى 
 

 ره ما گر كج است و نباهموار 
 

 اويى تو خود اين ره چگونه مى 
 

 و عمال،  منصمب  لكل الاهلية( تزع  ما فى) فيها انّ و -:الدين دنباله كلام محى

 كبه  -دانسبتند  آن فرشتگان نمبى  -و :الالهية الجمعية من عندها لما الله، عند رفيعة منزلة

يت دارد، همان طور كبه خبود   اهل خدا، نزد در بلند منزلت و عالى منصب هر براى( انسانيه نشئه)

 .شده داده او به «الهيّه جمعيه مقام» زيرا. كنند نشئه انسانيّه گمان مى

مما يرجع من ذلك الى الجناب الالهى، و الى جانمب حقيقمة الحقمايق، و فمى      -

جميعبه الهيبه كبه حاصبل      النّأة الحاملة لهذه الاوصاف الى ما تقبضيه الطّبيعة الكليةّ:

                                                
 رجوع كنيد: فصوص الحكم فص هارونى. 2
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وع اوصاف در اين نشئه كه واجد اين دو ن) الحقايق، و حقيقةشده است از جناب الهى، و از جانب 

 .كند از آن چه طبيعت كليه اقتضا مى( شد

 عبالم  قابلهباى  همه كه اى طبيعت كليه البى حصرت قوابل العال  كله اعلاه واسفله: -

 .است جم  او در كلا اسفل، و اعلا از

 نبزد  در انسانى نشئه اين دانستند نمى فرشتگان و: تر وشنر بيان در الدين مقصود محى توضيح:

 جمعيبه » مرتببه  ببه  و داشبت  گمانى چنين او خود اما است رسيده منزلتى و منصب هر براى خدا

 :بود شده حاصل گانه سه امور از او براى الهيه جمعيه اين و. بود رسيده «الهيه

 حضرت واحديت، حضرت اسماء و صفات. -از جناب الهى -2

 حضرت امكانيه. -الحقايق حقيقةاز  -1

نيز گويند، فاعل همه « فيس اقدس»وفيان آن صادر اول كه در اصطلاح ص -از طبيعت كليه -8

 علبوم  و ارسطوئى اصطلاح با كه. شود ناميده مى« طبيعت كليه»است از اين ديدگاه  صورتهاى اشيا

 .است متفاوت روز، تجربى

مراد از رديف كردن اين اصطلاحات در اين جا اين است كه آدم به عنوان سمبل انسبان همبه   

را  ز اعلا و اسفل با خود داشت و مظهر همبه اسبماى خبدا ببود. و فرشبتگان ايبن      ارا  قواى هستى

 .دانستند نمى

 اصطلاحات زيبا اما: -انسان کلى
اين است كه كلى يك امر ذهنى است و در خبارج از  « كلى»اساس نظريه ارسطوئيان در مورد 

د، همچنبين درخبت،   ذهن، وجود ندارد. انسان در خارج وجود ندارد بل افراد آن است كبه هسبتن  

در خارج وجبود  « حق»سياره و... و يا معانى مصدريه مانند دانستن، ديدن، زوجيت، حقيقت و... و 

در متن فلسفه شان گاهى به اين قاعده وفادار  گرچهصرفا يك امر ذهنى است. « حقيقت»دارد اما 

 .مانند نمى

با استدلال را  اينكه اين قاعده در آثارش از آن جمله اسفار، عرشيه و مشرقيه، بدون ملا صدرا
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ببه عنبوان واقعيبت خبارجى اسباس      را  ناديده گرفته كلى و معانى مصدريهرا  رد كند همه جا آن

« اسبت  وجمود ال حقيقمة  خداوند» گويد فلسفه خود قرار داده است. بارزترين آن اين است كه مى

 نادرست «متعاليه حكمت مبانى نقد» در كه كند حتى يك برهان نيز براى اين باورش درست مى

 مببرهن را  آن خواسبته  و گرفتبه  الدين محى ازرا  باور اين صدرا. ام داده توضيحرا  برهان، بودن

 .نيست چيزى خيال از غير «كليه طبيعت» زيرا. است نتوانسته و كند

 خودشبان  ببراى  صبوفيه  كبه  هبا  و همه مقامبات و مرتببه  « جمعيه الهيّه»و همين طور است 

 .اند برده كار به مقدس، الفاظ و زيبا هاى نام ها آن از كدام هر براى گرچه اند، كرده اصطلاح

 اصبطلاحات  قبيبل  اين تاثير تحت س ت خواند مىرا  معمولا كسى كه متونى از قبيل فصوص

 كنبار  ببه  حقبايق  ايبن  از چرا كه شوند ز خودشان نااميد مىا برخى كه حدى به و گيرد مى قرار

 كليبات  همگبى  اند كرده اصطلاح صوفيان چه هر كه كند توجه بايد متون ينا خواننده. اند مانده

 ذهنبى  تصبويرهاى  و خيبالات  صبرفاً  و. ندارنبد  ذهن از خارج در وجودى عينيت هرگز كه است

 .اند حى براي، درست كردهاصطلا سپس كرده تصويررا  آن ابتدا كه هستند

 هنبوز  كبه  اى مرحلبه  در و دانبد  مى واقعى وجود يكرا  «كلى انسان» جا اين در الدين محى

 خارجى وجود كه داماد اين براى بندى حجله و بندى آزين همه اين نشده خلق( آدم) آن فرد اولين

. انبدازد  مى راه قدس، بهم و شيرين الفاظ از استفاده با اصطلاح سر اشت اصطلاح. سازد مى ندارد،

. اسبت  س ت و مشكل يك او براى اين د؟بگير ناديدهرا  مقدس الفاظ همه اين كند؟ چه خواننده

 ببا را  سب نان،  و دوسبت  لباس دررا  خود كه است شده موفق باطل وقتى هميشه بداند بايد او اما

 قيصبرى  كبه  آورد ىمب  در جبائى  از سبر  و رود مبى  كبار  به مقدسات اين. كند ادا دوستانه الفاظ

 در كبه  طبور  همبان  «اسبت  جهبول  گويبد،  مبى  اللّبه  الّبا  اله لا كه اين جهت به انسان»: گويد مى

 .كرديد مشاهده اي، هاى برگ

 توانند نمى رسند مى الدين بعضى افراد وقتى به اين س ن قيصرى يا امثال آن از ديگران و محى

صطلاحات زيبا همبراه تعظبيم و تمجيبد از    ا و الفاظ هم سر اشت كه كسى كه بقبولانند خود بر

 الّبا  البه  لا» الشبأن  عظيم و مقدس كلمه گونه اين و ايدبي كند، رديف مى خدا و قرآن و ايامبر



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   816
 

 ببه را  خبودت  ننگبر،  حقبارت  ديبده  ببه  خودت در قدر اين من، عزيز بگيرد، مس ره بهرا  «اللّه

به مس ره گرفته است و ايبن ماهيبت   را  «لا اله الّا اللّه»ى راست به او نكن محكوم و متهم نفهميدن

 ببا  نيسبت  خببرى  ها آراسته دارند. سرور من در اين وادىاوچ و اوك اينان است كه فقط ظاهر 

 فبيس  ابر  حضبور  ببه  گبردى  برمى گاه آن ببر اى آن اوكى به و ب وان نفس به اعتماد با شجاعت

 و است فلسفه يك اسلام دارند، فلسفه قرآن و بيت بدان اهلرا  اين اما ،بيت اهل و قرآن

 :اند گروه دو ندارد فلسفه اسلام كنند مى گمان كه آنان. است اش فلسفه عين اسلام عرفان

 عرفبانى  و فلسبفى  خبلأ  تبا  آورنبد  مىرا  جوكيات و ارسطوئيات روند مى كه ها همين الف:

 .كنند ترميمرا  اسلام

 چبون  و نبدارد  فلسبفه  اسلام اند خورده و باور كردهرا  گروه متحجر كه گول ارسطوئيان ب:

را  اسلام فلسفه و ننگريستند اسلام به فلسفى انديشه با زني و بگيرند فلسفه اجنبى از خواستند نمى

 .شدند متحجر نكردند، تدوين

 

 انسان يک موجود مشروط است:
آن چه براى فرشتگان سؤال بود، جنبه منفى ايبن موجبود    كه بينيد اگر به قرآن نگاه كنيد مى

 «. ْ يُفْسِدُ فِيها وَ يَسْفكُِ الدِّما َأَ تَجْعَلُ فِيها مَ»، «خونريزى او و فساد كردن، در زمين»بود، يعنى 

تبرئه نكرد و نفرمود كه اين انسان خونريز ن واهد بود يبا ايجباد فسباد و فتنبه     را  خدا نيز انسان

 ها ملك. دانيد نمى شما كهرا  چيزى دانم من مى «:إِنِّي أعَْلَمُ ما لا تَعلَْموُ َ»ن واهد كرد، فرمود: 

 ها آن است بديهى. كند محجوب حقايق فهم ازرا  آنان كه نبودند تنفساني و نفس دچار خودبين،

صفات و  و اسماء همه الدين محى كه آدم و انسان همين حتى. نداشتند احاطه خدا علم همه بر نيز

 قول به كه اكرم ايامبر حتى و. داند نمىرا  چيزها از خيلى كند در او جم  مىرا  حقيقت خدا

 ببه  تنهبا  نبه  برسد موجودات ساير به او، حلقه از بايد ها فيس همه و است «اقدس فيس» صوفيان

 شبويم  ه با فرمان قرآنى مأمور مىك نيست خدا با مقايسه قابل اساساً بل ندارد علم خدا علم اندازه

 غير به مقام افزاي، و. بيفزاى او، آل و ايامبر مقام بر خدايا يعنى صلوات. بفرستيم صلوات او براى
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 1«.عَلَيْهِ صلَُّوا آمَنُوا الَّذيِ َ أيَُّهَا يا». ندارد معنايى لمع افزاي، از

 عببادت  كشبيدن  رخ ببه  ،(كنيم مى تقديس و گوئيم تسبيح مىرا  ما تو) و دنبال گفتار ملائكه

 شان علم بر و بشنوندرا  خودشان ااسخ كه كنند مى تقديس و تسبيح عكس بر بل. نيست خودشان،

 ايبن  مبا  گوينبد  مبى . هست فسادگر، و سفاك موجود اين آفرين، در حكمتى چه كه شود افزوده

دانيم كه تو از كبار غيبر    مى يعنى. كنيم مى تقديس و تسبيحرا  تو كه حالى در كنيم مىرا  ارس،

 .بدانيمرا  كار اين حكمت نيز ما خواهيم حكيمانه منزّهى، مى

ت او ببه دريافبت روح سبوم،    گرفتند كه اين موجود مانند بشرهاى اي، از خود نيسب را  ااسخ

 .1باشد داشته تكلم و زبان س ن، تواند دارد و مىرا  استعداد و توان نامگذارى

و ديگر در اين جا، نزاع و يا منازعه، اعتراض و نادانى ملائكه، مطبرح نيسبت كبه فرشبتگان     

 آيبات  ايبن  ببه  بباز  باشبد،  آدم حضرت علم از كمتر فرشتگان علم اگر و فهميدند كمتر از آدم مى

 ببا  سبازد  مى كهرا  آراسته حجله و زيبا جشنواره و بزرگ جشن آن الدين محى تا. نيست مربوط

 تل بى  ايبن  ببا را  هبا  شيرينى آن و ريزد هم به شان، تراضاع و منازعه يا ملائك دعواى و جنگ

 .بياميزد

و انسان يك موجود مشروط است در وضعيتى از ملك برتر است و در شرايطى اسفل سافلين 

 چيبزى  ايبن  از غير اسلام بل است اسلام مسلمات از اين و است تر است موجودات ترين از است

 اى، حروفيبه  اى، قيصبرى  البدينى،  . و امُانيسبم محبى  انسان بودن مشروط همين يعنى اسلام نيست

 .ندارند اسلام در جائى ارواائى، صدراوى، اى، نقطويه

 

 بحث ادبى و صوفيانه:

 بلاغبت  و فصباحت  از خالى و مغلق و بغرنج قدر آن اخير جملات اين در الدين عبارت محى

ده شرح فارسى دچار اشتباه نويسن و. اند گفته س ن احتمالات با آن شرح در نيز ايروان، كه است

                                                
 .01احزاب،  2

 .شناسى ب ، اول انسان« نسانتبيين جهان و ا»رجوع كنيد  1
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ابس ايبن   »دانسته و نوشته است « جمعيّه الهيّه»وصف را  «الّتى حصرت قوابل العالم»شده و جمله 

 صبوفيان  اصبطلاحات  بنبدى  در حالى كه در نظبام «. .. دارا است.را بل عالمجمعيّه الهيّه جمي  قوا

« طبيعبت كليبه  »ام نيست. و ايبن  مق آن در هم قابل يك حتى نيست كه قوابل داراى الهيّه جمعيّه

 2است كه جام  همه قوابل است.

 

 ارسطوئى برهان نكوهش و اشراق شيخ از جوئى بهره

 :الدين ادامه كلام محى

يعرفه عقل بطريق نظر فكرىّ، بل هذا الفنّ من الادراك لا يكون الّما   و هذا لا -

و هيچ عقلبى ببا نظبر     عن كّف الهىّ، منه يعرف ما اصل صور العال  القابلة لارواحه:

 كشف از. الهى كشف با مگر شود نمى ادراك، از فنّ اين بل دريابد،را  مطلب اين تواند فكرى، نمى

 .چيست است، عالم هاى روح اذيرنده كه عالم هاى صورت اصل كه شود مى شناخته

 ببه  البتبه  ابردازد  مبى  عقبل  نكبوه،  ببه  بباز  جا قيصرى در اين عقل و يک بحث فلسفى:

 كبرده  تكبرار را  «منقبول » و «معقبول » عنوان قدر آن قل ارسطوئيان. در جامعه اسلامىع نكوه،

 و گرائبى  عقبل را  ارسبطو  تبائى،  9 افلاك و عشره عقول بر مبتنى ايدآليسم و ارسطوئيات و بودند

 و. اسبت  خبردورزى  و عقل ندارد، حضور چه آن اسلام در گوئى كه بودند دانسته واقعى رئاليسم

 ن قرينه و بدون هر اسوندى، مساوى بود با ارسطوئيات.بدو «عقل» كلمه

: دگوي مى كند، مى ردرا  ارسطوئى عقل كه دارد تصريح اما برد نمى ارسطوئيان از قيصرى نامى

 نبدارد  امكان ،(تالى و مقدم -كبرى و صغرى) قياسى مقدمات ترتيب و فكرى نظرى طريق به عقل

 حقايق اين خارجيه امور از كهرا  امورى مگر كند ات نمىاثب زيرا. دريابدرا  حقايق اين از چيزى

 .نيست روشن و بيّن نيز شان لزوم كه ها آن لوازم از و هستند،

 اساسباً  و كنبد  جمب  مبى   «قول شارح» دررا  ارسطوئى هاى ريفقيصرى در اين س ن همه تع

                                                
 .شد بحث «ها قابليت»و « قوابل»و « قابل»در برگهاى اي، درباره  2
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 نيبز  شان اً لزومحتم كه خارجى لوازم ازرا  تعريف مواد همه شود، مى «فصل» نام به چيزى منكر

 اين قيصرى. ندارد امكان «حدّ» و حدّى تعريف هرگز صورت اين در. كند مى داد قلم نيست ثابت

 زيبر  ببه را  ارسطوئى منطق هاى فصل «بودن فصل» بار اولين او است گرفته اشراق شيخ ازرا  س ن

 .است برده سؤال

اجزاءشبان، قببل از تركيبب     كبه  دهنبد  مى نتيجه وقتى شارحه اقوال و: دهد قيصرى ادامه مى

 مركب مورد تعريف، معلوم باشد. در حالى كه خود جزء مانند خود مركب مجهول است.

اس امكان ( هم در عقل و هم در خارج) د جزء باشدو اگر آن شىء مورد تعريف، بسيط و فاق

 .(و چنين لوازم وجود ندارد) ندارد تعريف آن مگر با لوازم بيّنه

« نقد مببانى حكمبت متعاليبه   »گرفته است. بنده نيز در را  گفته شد شيخ اشراق نيز همين ايراد

 يك بل نيست منطقى فاًصر مثال يك «الناطق حيوان الانسان» گويند مى منطق در كه اين: ام گفته

 دررا  مثال اين اگر و. دانيد مى حيوانرا  انسان برهان، و دليل بدون كه است فلسفى بزرگ داورى

 فلسبفه  مبتن  دررا  انسبان  بودن حيوان اصل تا آوريد على الحساب مى( ح بازارياناصطلا به) منطق

 .؟...ايد نداده انجامرا  كار اين رگزه راچ اس كنيد اثبات

همان اوهام خيالى است كه صوفيان در « حقايق»راد قيصرى چيز ديگرى است در نظر او اما م

 حتبى  عقلبى  هيچ است درست. اند ى گذاشتهزيبائ نام كدام هر به و اند تصوير ذهنى درست كرده

 .كند دركرا  ها آن تواند نمى نيز جبرئيل جناب

 ببدون  نظبرى  عقبل  چبون  و. ندمان مى بودن مجهول در همچنان حقايق: دهد قيصرى ادامه مى

 درك از مبان   چبرك  همبان  ابردازد،  مى حقايق آن معرفت به ها، چرك از( قلب) محل تطهير

 ظلمبات  عرصبه  در سبرگردانى  دچبار  نظبرى  عقبل  نتيجبه،  در شوند، ىم حقايق، ماهى به حقايق

 ذكباوت،  و هوشبمندى  اثبر  در كبه  حكمبا  اكثبر . كبوران  خبط مانند كند مى خبط و. گردد مى

 درك هسبت،  كه طور آنرا  آن كه كنند مى گمان كنند، مى درك حجاب اشت ازرا  قولاتمع

 همبان  كننبد،  نارسائى خودشان اعتراف مى و عجز به شوند مى متنبه عمر آخر در وقتى. اند كرده

 :است گفته وفات، هنگام( سينا ابن) على ابو كه طور
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 يموت و ليس له حاصل
 

 سوى علمه انّه ما علم 
 

 بدان جا رسيد دان، من)تا 
 

 (ام نبادان  كه بدانم همى 
 

 و نيز گفته است:

 اعتصام الورى بمغفرتمك 
 

 عجز الواصفو  ع  صفتك 
 

 

 )همه م لوقات به آمرزيدن تو اميدوارند
 

 گشتند( عاجز تو توصيف از كنندگان توصيف 
 

 

 تب علينا فانّنما بهمر  
 

 ما عرفناف حق معرفتك 
 

 

 ريم)بب ، بر مبا كبه مبا بشب    
 

 توست( شناخت حقِ كه چنان را تو شناختيم نه 
 

 

 گفته است: رازى و امام

 نهاية ادراف العقمول عقمال  
 

 و غاية سعى العالمي  ضلال 
 

 

 است (بندها) عقال ها عقل ادراك )اايان
 

 (است گمراهى عالمان كوش، نتيجه و 
 

 

 و لم نستفد م  بحينا طول عمرنا
 

 قمال سوى اَ  جمعنا فيه قيمل و   
 

 

 )وبهره نبرديم از بحث در طول عمرمان
 

 (را قال قيلو درعمرمان كرديم جم  كه اين مگر 
 

س ن قيصرى فى الجمله درست است مثلاً غزالبى در اول اسبتاد فلسبفه ارسبطوئى در مبدارس      

 ه بود ناگهان رها كرد و به تصوف گرائيد. اما بالجمله درست نيست.نظامي

 اسبت  آن حقيقبى  علم براستى. اند از افت ارات او دانستهرا  يت اول اوو اما ابن سينا: همگان ب

چنبين   اگبر  و آورد تكببر  كه نيست آن علم. دهد توجه ها، جهل بودن كران بى بررا  ش ص كه

باشد جهل از آن علم بهتر است آنان كه مدعى كشف و شهود هستند و مدعى معراج رفتن، و ادعبا  

 خرده خدا ايامبران بر كه رسند مى جائى به و شود مى نازل داخ طرف از گويند دارند هرچه مى

 همه كنند، مى توبيخ روبه رو چهارم آسمان دررا  على و كنند مى شان سرزن، بل گيرند مى

را  «اللّه الّا اله لا» و دهند، نمى افت ار بهشت، به كنند، مى حاضر «خود ولايت» جشن براىرا  انبيا

 تطهيبر را  قلب شويند؟ مىرا  نفسانى هاى چرك زاهدانه قباى درون در. ..و گيرند، مى مس ره به
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 !!...!كنند؟ مى

و لا يبلم  مدحبمه   : فرماينبد  نيبز مبى   علبى  2بيت دوم و سوم او نيز عين ايمبان اسبت.  

خود صوفيان و خود قيصرى در سطر بعدى، همين را  «ما عرفناك حق معرفبك»و  القائلونه.

 !.؟!هستند بجانب حق و خودخواه قدر چه صوفيان اين ىراست .كنند مىنقل  جا، از زبان ايامبر

 فايبده  ببى را  خبود  : او نه از علم اندوزى خود اشبيمان اسبت و نبه كبار علمبى     رازى اما ف ر

 كبه  انبد  كبرده  نقبل  اكبرم  ايبامبر  از سنيان كه است همان بالا شعر دو از او مقصود. داند مى

ز ارا  ديبن  كبه  بود اين ايامبر منظور اگر. بگيريد ياد ايرزنان ازرا  دين: «العجائز بدين عليكم»

 نيز كنار گذاشتن علم است. وگرنه، نه. رازى من ياد نگيريد از ايرزنان ياد بگيريد، منظور

 اسبت  آسبان  و سبهل  خيلبى  آورند، بر سر آيات قرآن و حديث مىرا  بر كسانى كه آن بلاها

 نيسبتم،  ديگبر  كس هر يا رازى ف ر از دفاع مقام در من .كنند سرشان چماق نيزرا  ديگران اشعار

نشان دهبم كبه   را  بودن،« اهل حق»م برخوردهاى رندانه و ناجوانمردانه صوفيان مدعى خواه مى

 اهل كدام حق، هستند.

 

 يا ابوبكر؟:؟  على
( وفيانص) اوليا و انبياء همه اس خدا ذات اما و: گويد قيصرى به دنبال اشعار بالا، بلافاصله مى

و  «.مما عرفنماك حمق معرفبمك    »فرمبود   اكرم رسول كه چنان اند، مانده حيران آن در

اى ببردن ببه عجبز خبود در ادراك، خبود       العجز عن درك الادراك، ادراك:ابوبكر گفت: 

 ادراك است.

 اببن  اشبعار  -شوند مى حافظه كم ها بعضى -در اثر فراموشى آن هم بلافاصله قيصرى ندانسته

و ابوبكر تأييد كرده است. اما در اين جا نيز دست از تحريبف برنداشبته    ايامبر قول بارا  سينا

                                                
ج  به ابن سينا و غزالى و چند ش صيت ديگر، بحث را  «بزرگانى كه رفتند و برگشتند»در مقالات مقدماتى، مبحث  2

 شده است.
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اسبت در اباورقى   « دار الاعتصام»است. مصحح شرح قيصرى كه نام، معلوم نيست و از مصححين 

 ،125 ص ،6 ج) داده نسببت  ابوبكر بهرا  كلام اين مكيه فتوحات كتاب در الدين محى: نويسد مى

 چنبان  است طالب ين كلام، اول يك بيت از اشعار امام على بن ابىهم كه ىحال در( 195 ف

 ببازى  كلمبات  ببا  ببرداران  نس ه هاى دست كه نيست بعيد. است آمده نيز منسوب، ديوان در كه

 .باشد كرده

شگفت از جناب مصحح است: يك نس ه بردار اول رفته در فتوحات مكيه دست به تحريف 

در آن نيز ايدا كرده و را  مطالعه كرده و اين س نرا  ح فصوص قيصرىزده، آن گاه آمده همه شر

كه آورده معلوم اسبت كبه شبيعه     «»و « امام»تحريف نموده است!!...!، از بيان مصحح و لف  

 تصبميم  همگبى  گبوئى  اسبت  عجيب. دهد است و س ن، از آگاهى و اطلاعات وسي  او خبر مى

 چبرا  دينبى؟  وظيفبه  اسبت  ايبن  آيبا . كنبيم  توجيهرا  ىقيصر و الدين محى هاى خيانت ايم گرفته

را  دانشبمند  مصبحح  جنباب  ايبن  مبن ! ؟...است شده اذيرا و گشاد قدر اين مان سبك و مان منطق

 مبن  ببر  اس گرفتم ياد او ااورقى از نيزرا  مطلب همين اصل نهم، مى ارج دانش، براى شناسم نمى

 ،را شبان  كبلام  خبواهم  از ايشبان، مبى   ببا كمبال عبذر خبواهى     و جسارت قصد بدون. دارد حقى

 از گريز همه با كه بدهم، نشان خواننده به و بدانم ما، بازى ليبراليسم از اى نمونه ،را شان توجيه

 رفتبار  زيادى، درصد با رفتارمان و داده، قرار تأثير تحترا  ما زمان، شرايط عملاً ليبراليسم عنوان

يسنده محترم شرح فارسبى همبه جبا از سب نان علامبه      ت ديگر اين كه: نوشگف و. است ليبرالانه

 اصلاً مورد، اين در و «اللّه الّا اله لا» مورد دررا  قيصرى علامه س ن گوئى اما كند قيصرى نقل مى

 همبه  آيبا . باشبد  كبرده  على از دفاعى مذكور مصحح مانند كم دست تا است نفرموده مشاهده

 !.؟!كنيم مى الدين ى محىفدارا  چيز

هر مسلمان اعم از سنى و شيعه روشن است كبه اببوبكر اهبل كلمبه قصبار يبا جمبلات        براى 

 .است نكردهرا  ادعاهائى چنين هم او خود نبوده، آميز حكمت
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 انسان مردمک چشم خداست؟:
 :الدين ادامه س ن محى

فسمّى هذا المذكور انساناً و خليفةً. و اما انسمانيبه فلعمموم نّمأته و حصمره      -

ا. و هو للحق بمنزلة انسان العين، من العين الّذى به يكون النّظمر، و همو   الحائق كلّه

كه توضيح داده شد، انسبان و  « كون جام »و اين  «:انسانا»فلهذا سمّى « البصر» -المعبرّب

« نانسبا » اسبت  كبرده  جمب   خود دررا  حقايق همه و است عام اش خليفه ناميده شد. چون نشئه

 آن وسيله به كه است براى چشم، چشمى( مردمك چشم) بمنزله انسانناميده شد. و او براى خدا 

 .شد ناميده «انسان» جهت بدين اس. شود مى تعبير «بصر» -ب آن از و. شود مى نظر

 در زبان عرب، مردمك چشم است.« انسان»يكى از كاربردهاى لف   توضيح:

 انسان گذاشتند. را له مردمك چشم خدا است نام،منز به انسان چون: گويد مى تأمل:

اين قبيل س نان غير از بازى با الفاظ، معنائى ندارد، و لازم گرفته كه قبل از خلقت آدم،  اولاً:

، بوده باشد. كه معانى حقيقى، مجازى، منقول و... در آن تحقق يافته رايج زبان عربى به طور كاملاً

رفته باشد تا هنگام آفرين، آدم به تنها به معنى مردمك به كار « انسان»باشد، و در آن زبان لف  

 ،را و مشابهت ميان مردمك چشم خدا و مردمك چشم انسبان، نبام او  « وجه شبه»جهت وجود 

كنار گذاشبت و  را  كشف و شهود است. و لذا بايد عقل« ت يل كودكانه»انسان بگذارند.!!. نام اين 

 .كرد اعتماد ها به اين گونه كشف

 مبثلاً  -شده گذاشته انسان براى كه نامى زبانها همه در آيا طور؟ چه گردي هاى در زبان ثانياً:

 دانسته؟ مىرا  عربى زبان فقط خداوند يا هست؟ هم مردمك معنى به -انگليسى در «هومن»

به هر ) انسان چشم خدا نيست، مردمك چشم اوست. اس قبل از خلقت آدم چشم خدا ثالثاً:

 ى كه به منزله مردمك است، نداشت.، مردمك نداشت يا چيز(تأويل كه گفته شود
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 «:انسان خدائى»باز 

است، به معنى چيزى « انس»انسان يا مشتق از  -2قيصرى در شرح، دو وجه ديگر آورده است: 

مه اسماى خدا و مظاهر آن اسبماء در  ه راكه به آن انس گرفته شود، اين معنى در انسان هست زي

 .اند س شدهانسان در كنار هم جم  شده و با هم مأنو

اين «. غفلت از يك شىء ب اطر توجه به شىء ديگر»به معنى « نسيان»و يا مشتق است از  -1

، امكبان  (19 البرحمن ) «كُلَّ يَوْم هُوَ فِي يَمأْ  »نيز در مورد انسان صادق است. زيرا به حكم آيه 

د، يعنى به خاطر ندارد انسان هميشه در يك شأن باشد بايد هماره از شأنى به شأن ديگر منتقل شو

ناميده شد به خاطر « انسان»توجه به يك شأن از شأن ديگر، زاهل شود... و در هر صورت، انسان 

 جامعى كه بين اسم و مسمّى، هست.

 همبه  آن كننبد  كشبف مبى  را  حضرات كه اهل كشبف هسبتند و همبه چيبز     -( 2 تأملات:

 ادبى كوچك مسئله اين در چرا نند،ك ... براى عالم وجود كشف مىو ها نشئه ها، مقام ها، مرتبه

 اسبت  محجوبان ما سزاوار ترديد و شك اين! ؟...نسيان از يا شده گرفته انس از انسان كه مانند مى

 .كنند مى كشفرا  الغيب غيب و غيب عالم اسرار كه حق، اهل خوبان نه

 در. كنبد  سان، معنبى مبى  دقيقاً به انسان و شئون انرا  «كُلَّ يَوْم هُوَ فِي يَأْ »قيصرى آيه  -( 1

 فِمي  مَم ْ  يَسْمئَلُهُ » فرمايد مى. كند مى اعلامرا  خدا شئون و خداست خود مورد در آيه كه حالى

 و انسبان  رب كه خدا همان .«تُكَذِّبا ِ رَبِّكُما آلا ِ فَبِأَيِّ يَأْ  فيِ هُوَ يَوْم كُلَّ الْأَرضِْ وَ السَّماواتِ

 است نه خود انسان.( هر دو) جهان

 خبدا »: گفبت  مبى  البدين  محى. كند مى ويداه را اسرار الدين، قيصرى در اين جا بي، از محى

 س ن همان اين و. «كند مى مشاهده خودش دررا  خودش يعنى كند، مى مشاهده آدم دررا  خودش

 انسبان  كبه  كنبد  مبى  اعبلام  نصباً  و رسبماً  قيصرى ولى. احتياط نوعى با همراه ليكن است قيصرى

 كبه  ديبديم  تبر  ابي،  است «خدائى انسان» اين نيست «وجود وحدت» تنها اين اما. بس و خداست

 الدين محى ايروان همه و قيصرى كه كردم اشاره جا آن كرد مى مس رهرا  «اللّه الّا اله لا» قيصرى



 888 فصل دوم / فصّ آدم 
 

 

 .معتقدند «الانسان الّا اله لا» به الدين محى خود و

كبدام انسبان    -صرى، خود خداسبت به قول قي -اين انسان كه مردمك چشم خداست بل -( 8

از  اولاً:، چنگيز، نرون، معاويه، يزيد، شبمر، و... و...؟.  است: آدم؟ ابراهيم، عيسى، ايامبر اسلام
نظر حضرات صوفيه انسان خوب و انسان بد نداريم همه خوب هستند، موسبى و فرعبون هبر دو    

 خوب هستند:
 چون كه بى رنگى اسير رنگ شد

 

 جنگ شد موسئى با موسئى در 
 

 رفبت  شبرح  به گفت، «كليه طبيعت» از س ن الدين در يكى دو برگ اي، آن جا كه محى ثانياً:
 مفهبوم  يبك  تنهبا  «كلبى » كه دارند باور جهان، عقلاى و دانشمندان فلاسفه، برخلاف صوفيه كه

 اهب  كلّى همان ها حقيقت ترين واقعيت دارد. بل واقعى و عينيت ذهن از خارج در بل نيست ذهنى
 كبه  اين و. هستند «مت يل حق» يا «مت يل عالم» كه هستند خارج عينى هاى واقعيت اين و. هستند

 حبق  موسبى  هبم  ليكن. موسى نه و فرعون نه است كلى انسان مرادشان است خدا انسان گويند مى
 اشبتباه  و تنهبا كمبى  « انا ربّكبم »عون حق دارد بگويد فر هم و حلاج، هم و «الحق انا» بگويد دارد
را  فرعون درباره الدين محى نظر موسوى و هارونى فصّ در آينده در. «الاعلى ربكم انا» گفت كرد

 .ديد خواهيم

 تومان» ،«حروفيه» هاى اين چنين س نان گستاخ و عارى از هر عقل و خرد، بود كه منشأ فتنه
 هنگبام  كبه  غريبب  و عجيبب  هاى ، و...، شد. همه اين فرقه«قطويهن» ،«سوندرن چراغ» ،«توكدى
 كبه  دارند الدين محى عرفان در ريشه شويد مى زده شگفت شان حماقت از شان احوالات مطالعه

 .جهل بر آفرين هزار است، اين شهود و كشف اگر. دادم توضيح اي، برگهاى در

قى تاجيكستان تا استانبول و از آن جا تا شر مرز از -جا همه به انگيز اين گونه تبيينات خيال
شباه   ت در اين بين گروهى گفتند: حالا كه انسان خداست چه كسى بهتر از علىرف -مراك،

است كه همه اشياء جهبان مظهبر و جلبوه اوسبت. ايبن اسبت بلائبى كبه          مردان، و اين على
 سرچشبمه » ايبن  ثمبرات  از اى گوشبه  ايبن  ببل . اند دهآور مسلمانان سر بر ايروان، و الدين محى

 !.چرا؟. ؟...شوند نمى بيدار ما ساتيدا از برخى چرا. است «ها بدب تى

اين گونه  لا«مسكي  اب  آدم اوله نطفة و آخر  جيفة و ما بينهما حامل العذرة»فرمود  على
 بشناسد.را  د خودحدو و حد و نكند گزاف ادعاى بشر تا فرمود مىرا  ها س ن
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 اللهّ: خليفة
 كبه  كند انشين وقتى صدق مىخدا در زمين است؟ ج« جانشين»چيست؟ آدم « خليفه»مراد از 

 جانشين ديگرى و برود، و برخيزد هست كه جائى از يا شود، عزل مقامى از يا برود، دنيا از كسى

كسى در جاى او جانشبين   تا كشد، نمى عقب شود، نمى غايب جائى از وقت هيچ خداوند. شود او

 باشد. خواه يك بحث مكانى مطرح شود و خواه يك بحث معنوى.

. كردنبد  ين خدا نيست، جانشين موجوداتى است كه اي، از او در زمين زندگى مبى آدم جانش

 و آيه. نبودند انسان بودند، بشر فقط اما بودند زمين در آدم از اي، كه بشر متعدد انواع يا نسناس،

ملاحظه كنيبد. در قبرآن ببه    را  ببينيد و تعدد بشر، و نيز موجودى به نام نسناس و...را  ها روايت

داود نيز خليفه گفته شده كه جانشين انبياء اي، از خود، است. ما هيچ نصّ ببر ايبن كبه     حضرت

كه در برخى احاديث مثلاً در  «خليفة اللّه»آدم يا انسان جانشين خداست نداريم. تعبيراتى از قبيل 

جانشين فبرد ايشبين يبا    را  كسى كه خدا او»يا كسان ديگر آمده معناي،  مورد اميرالمؤمنين

 است، نه جانشين خدا.« راد ايشين قرار دادهاف

ببه طبور عبام و مطلبق، بهانبه دسبت       « انسان»لف  خليفه در آيه آن هم تنها در مورد آدم، نه 

 آدم است، ،خليفة اللّه انسان: اند صوفيان و برخى از اساتيد كم توجه، شده همواره ورد زبان كرده

 مبلغ مورد در. اند كرده مردمى فرهنگ مسلم اصول از يكىرا  بند ترجي  اين و. است خليفة اللّه

 ببى  اصبطلاحات،  كبارگيرى  ببه  يبا  سازى اصطلاح در اما كنيم مى دقت همه آن مال و اول كمى

. شويم و دستكم امانيسم غربى، حاضر مى« انسان خدائى» معبد در ندانسته كنيم، مى عمل ملاحظه

 .كنيم مى مسلم ارسال روشن، نص يك حتى بدون و افواهى طور بهرا  بزرگى بدين اصل

 آوردهرا  آن لفب   تنها نبرده، كار به معنى اين بهرا  خليفه س ن، جاى اين تا الدين البته محى

خلافت و جانشينى متناقس است. او در چند جمله  با اين و داند مى خدا خودرا  آدم او زيرا. است

 بعد، معنى ديگرى به خليفه خواهد داد.
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 عال  اعيان ثاببه: -ي مخلوق امّا قد
 :الدين ادامه س ن محى

فانهّ به نظر الحق الى خلقه فرحمه ، فهو الانسان الحمادث الازلمىّ، و المنّمأ     -

، ببه م لوقبات نگباه    (انسان) زيرا خدا با آن بصر الدائ  الابدىّ، و الكلمة الفاصلة الجامعه:

و منشأ دائم ابدى، است و او كلمبه  كرد و بر آنان رحمت كرد. اس او انسان حادث و ازلى است، 

 و كلمه داورى همه جانبه، است.« تميز دهنده حقايق»

در ) اين تناقس كه يك موجود هم حادث و هم ازلى باشد، ابتدا توسط ارسبطوئيان  -2 تأمل:

 فعبل » اسبت  «موجَبب » شبان  عنوان شده بود به دليل اين كه خداى( دوران قبل از اتحاد با تصوف

 داشبته  هبم  م لوق بوده خدا تا. باشد م لوق بدون تواند ، اس هرگز نمى2«فعال» نه است «محس

 اشبياء  صبدور » جلو تواند نمى و كند مى صادر خود از هميشه مصدر و است مصدر او زيرا. است

 ببرخلاف . نكند صادر انرژى يا ندهد نور تواند بگيرد. درست مانند خورشيد كه نمىرا  «خود از

 .داند مى فعال و «اراده» صاحبرا  او و داند، مى «يَأْ  فيِ هُوَ يَوْم كُلَّ» ديد بارا  خدا كه اسلام

در مورد هيچ م لوقى به كار نبردند. يا ايبن گونبه اصبطلاح    را  «ازلى»اما ارسطوئيان نيز لف  

 سبرى  يبك  ببه  و. اردازنبد  مبى  مطلبب  ايبن  ببه  «قديم» اصطلاح و لف  با تر نساختند آنان بي،

 هبر  از صوفيان. است قديم وجودشان كه شدند معتقد -مكان و زمان از مجرد «مجرد» موجودات

 هنبدى،  جوكيبات . گيرنبد  مبى را  آن فبوراً  منشبأ  هبر  از و جا هر از باشد شان نف  به كه چيزى

 زيباد را  هبا  يحى، مجردات خيبالى ارسبطوئيان و... سبپس ببه اصبطلاح ايباز داغ آن      مس رهبانيت

 .گيرند مى كار به و كنند مى

 اساس كه ،«شان موجَب بودن خداى»ارسطوئيان براى اثبات مجردات هيچ دليلى ندارند غير از 

 .است متفرع و مبتنى آن بر كه مجردات به رسد چه تا است باطل آن

                                                
 رجوع كنيد: نقد مبانى حكمت متعاليه. 2
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همه چيز غير از خدا مشمول زمان و مكبان   بيت از نظر فلسفه و عرفان قرآن و اهل

 و حبد  و شبود  حدود است وگرنه، خودش خدا مبى است. زيرا بالاخره هر چيزى حدود دارد و م

 اين در نيز و. «زمان» يعنى تغيير و است متغير خدا، از غير چيز هر و. «مكان» همان يعنى حدود،

كان اللّه و لم يكن معبه  »ا چنين نيست كه هرگز نتواند بدون م لوق باشد. و خد عرفان، و فلسفه

 يكى از اصول اساسى اين مكتب است.« شىء

 :كند مى توجيه زير صورت بهرا  الدين ى در شرح فصوص اين گفته متناقس محىقيصر

( من حيث هى هى) انسان ذاتاً و زماناً حادث است. حدوث ذاتى او، به دليل عدم اقتضاى ذات،

 آن، زمبانى  حبدوث  و. شد مى الوجود، واجب وگرنه، كند، است. زيرا ذات او اقتضاى وجود نمى

 .بود او، از قبل زمان يعنى. بود زمان به مسبوق كه بود اى «عنصريه شئهن» او كه است اين براى

ميبان عبالم و معلبوم    « نسببت »آن است. زيرا علم يبك  « وجود علمى»اما ازلى بودن انسان، با 

و چون علم خدا، علم  -چون علم خدا بر انسان، بود اس بايد خود او كه معلوم، است باشد -است

ثابت معلبوم، در آن علبم، ازلبى اسبت، و امبا وجبود عينبى        ( ود: عينتوجه ش) ازلى است اس عين

روحانى انسان، يك امر زمانى نيست و منزه از زمان و احكام زمان اسبت و ببه ايبن اشباره دارد     

 .هستيم ها ايشينى و ها ما اايانى «:نح  الاخرو  السّابقو »: فرماي، رسول اكرم

 طى كرده است:را  وجود به نظر قيصرى، انسان سه مرحله از توضيح:

 وجود عينى علمى ازلى است. -3

 = قديم ارسطوئيان.متعالى از زمان است= ازلى، يا: -وجود عينى روحانى -2

 حادث و مشمول زمان. -وجود عينى حادث -1

ببا طبرح   را  -وجود اشياء به طور عينى در علبم خبدا   «وجود علمى»مورد اول يعنى  ملا صدرا

را  ، مورد بحث قرار داده و با ارتكباب يبك نبوع تنباقس رياضبى، آن     «لوماتحاد عالم و مع»اصل 

ايبن  « قد مبانى حكمت متعاليبه ن در» نيز و «شناخت شناسى جامعه»توجيه كرده است. در كتاب 

 .ام توضيح دادهرا  تناقس او

علم خدا بر هر چيبزى هسبت حتبى ببر      :گويد مى بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل
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در علم خبدا، نيسبت. علبم    « عينى»آن كه زمان اديد شود. اما هيچ چيز به طور  خود زمان قبل از

 .بگيرند جاى آن توى در عينى طور به اشياء تا شود نمى« ظرف»خدا ذات خدا است و ذات خدا 

اگر اشياء در علم خدا كه مساوى و جبودش اسبت، عينيبت داشبته      وجود خدا عينيت دارد، و

 .شود مى ديگر اعيان ظرف خدا و. «عين در عين» شود باشند، مى

ا ببا  امب  سبازد  بيچاره كرد. زيرا ظرفيت مذكور با اصول صبوفيان مبى  را  ارسطوئيان ملا صدرا

 .سازد اصول ارسطوئيان نمى

نببو ) از ايببروان فلببوطين( م 856ف  188 و) «فورفيريببوس»را  «اتحبباد عببالم و معلببوم»اسباس  

از او نقل كرده است كه ببراى صبوفيان يبك مائبده      «شفا»مطرح كرده و ابن سينا در ( افلاطونيان

ببر حبديث   را  آسمانى شد و دو دستى به آن چسبيدند و بر قرآن و حديث مقبدم داشبتند. ببل آن   

 تحميل كردند. كه مشاهده فرموديد كه قيصرى براى اين تناقس گوئى، دليل حديثى نيز آورد.

ساختند: مقام اول را  امات خيالى خوداز مق« مقام»صوفيان براساس نظريه فورفيريوس، دومين 

 «مقام و احديت»كه به قول آن آقاى گرگانى، اين مقام احديت جوشيد و خروشيد « مقام احديت»

 همبه = ) خبدا  اسامى مظهرهاى همه يعنى شود نيز ناميده مى« حضرت اسمائيه»اديد آورد كه را 

 و ببود  انداختبه  فورفيريبوس  كه وهومم دانه ترتيب بدين. هستند خدا علم در عينى طور به( اشياء

 .شد تبديل آئين، و دين يك به الدين محى توسط كرد نمى توجه آن به كسى

 

 اما حديث:

ب شى از يك حبديث اسبت كبه در منباب  اهبل سبنت ببه         «نح  الاخرو  السّابقو »جمله 

 صورت زير آمده است:

م الجمعة: عن ابى باب هداية هذه الامة ليو 232،   1اللؤّلؤ و المرجان، ج  -3

قال: نحن الاخرون الساّبقون يوم القيامة بيد كل امةّ اوتوا  لاهريره عن رسول اللهّ

الكباب من قبلنا و اوتينا من بعده ، فهذا اليوم الذى اخبلفوا فيه، فغداً لليهود و بعد 
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 چبون  هسبتيم،  هبا،  سبابق  و آخرها ما: فرمود خدا ايامبر: گويد ابوهريره مى غد للنّصارى:

روز ) يم. ابس امبروز  كرد دريافت كتاب ها، آن از اس ما و شد، داده كتاب امت هر به ما از اي،

مبال  ( يبك شبنبه  ) مال يهود، و اس فردا( شنبه) روزى است كه در آن اختلاف شده، فردا( تعطيل

 مسيحيان است.

اول قبرار   در« روز تعطيبل »يعنى ما در كتاب گرفتن آخرين امت هستيم. اما از نظبر   توضيح:

 داريم و آنان بعد از ما هستند.

 .(الانبياء كتاب: ب ارى) اند ب ارى و سايرين نيز آوردهرا  اين حديث

نحمن   : قمال النبمىّ  23732، حديث شماره 252،   7 جالجامع الكبير،  -2

الاخرون الساّبقون يوم القيامة، اول زمرة تمدخل الجنّمة ممن امبمى، سمبعون الفماً لا       

فرمود: ما امت آخريم كه در روز قيامت امبت سبابق خبواهيم ببود،      ايامبر حساب عليه :

 حساب بدون كه نفر هزار هفتاد تعداد به هستند من امت از شوند اولين گروه كه وارد بهشت مى

 .شد خواهند بهشت وارد

 .اند از ابوهريره آوردهرا  و ديگران از جمله خطيب بغدادى اين حديث

كه جام  منباب  حبديثى اهبل     «الهريف الحديث مكتبة» افزار بق نرممطا) در متون اهل سنت

باشبد   «نحم  الاخمرو  السّمابقو    »غير از دو حديث فوق در اين موضوع كه عبارت ( سنت است

 موضبوع  زيبرا  باشبد  حديث دو اين تواند وجود ندارد. بنابراين بديهى است كه منظور قيصرى نمى

 .ندارد او س ن به ربطى و است مش ص حديث دو اين س ن

 و «خلقبت » محبور  ببه  شبيعى  متون در كه است هايى آن چه مورد نظر قيصرى است حديث

 رسبول  از( 165 ص ،16 ج: و 11 ص ،10 ج: و 6 ص ،16 ج بحبار، : جمله از) است آمده آفرين،،

آدم و  نه است آل و ايامبر فقط حديث، بحث موضوع نيز جا اين در. باقر امام و اكرم

و نه  لا«طبيعة كليه انسا »يا « انسان كلى»ن. و نه به عنوان سمبل كل انسان. و نه به معنى نه ديگرا

 كه شامل همه اعيان افراد انسان باشد.« نشئه انسانيه»به معنى 
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حبذف كبرده و ببه آن    را  در حبديثى بيابنبد، اول و آخبر آن   را  صوفيان هبر كلمبه و جملبه   

 :چسبند مى

 دار شگو در تو را «اشربوا و كلوا»
 

 را فرامبوش دار « و لا تسرفوا» 
 

 را در آغببوش كببن« لا تقرببوا »
 

 فرامبوش كبن  « و انتم سبكارا » 
 

 عنبوان  و نبام  آوردن از شدت به مگر ندارد چاره ولايت مدعى هر و الدين قيصرى و مكتب محى

 و بيبت  ظمباى اهبل  ع ولايبت  زمينه زيرا حديث، اين مورد در ويژه به. كنند ارهيز بيت اهل

 مبدعيان  ببراى  جبائى  كه طورى به است آمده نيز حديث اين در ،بيت اهل در ولايت نحصارا

 .ماند نمى باقى ولايت

 اسبت  ايبن  ببراى  سازد مى «كلى انسان» و «جام  كون» براى الدين اين همه طمطراق كه محى

سبتن نبه ببه    خليفه خدا دانستن و يا عين خبدا دان را  و آدم بدهد «كلى انسان» به نيزرا  ولايت كه

اوليباء  را  است. كه حضرات خودشان« تعميم ولايت»و « تعميم خلافت»خاطر آدم است بل براى 

 اللّه تشريعاً و تكويناً، بدانند:

 :گويد مى -بگيرد ناديدهرا  او نبوغ تواند نمى كسى كه اى نابغه -مولوى

 اس به هر دورى وليّى قبائم اسبت  
 

 تببا قيامببت آزمبباي، دائببم اسببت    
 

 م حبى قبائم آن ولبى اسبت    اس اما
 

 خواه از نسل عمر خواه از على است 
 

 مهدى و هادى وى است اى راه جو
 

 روبببه روهببم نهببان و هببم نشسببته  
 

 او در اين ابيات چهار كار كرده است:

 تعميم كرده و به اصطلاح خودشان ميان اولياءشان توزي  كرده است.را  امامت -2

 نيز همين طور.را  ولايت -1

 رد كرده است.را  ام زمانام -8

 بى فايده دانسته است.را  مفيد، و باور به امام غايبرا  ،روبه رويك ولى صوفى نشسته  -8

 مبورد  در ويبژه  ببه  كنبد  مبى  خبارج  ايبامبر  بيبت  از اعضاى اهلرا  امامت و ولايت -6

 «.تمهدوي»
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نجبات  را  امبت در حالى كه سنى و شيعه به مهدويتى كه مهدى آن، از نسبل ايبامبر اسبت و    

 خواهد داد، اجماع دارند.

 :گويد ديگرى در ااسخ مولوى مى

 است حاضر شريرى دورى هر به اس
 

 كار شيطان تا قيامت داير اسبت  
 

 آن كه گفتى، نى امبام قبائم اسبت   
 

 مببدعىّ و نابكببار و ظببالم اسببت 
 

 او مظببلّ و منحببرف باشببد زراه  
 

 او نهببان، منببتن و قلببب، تببباه  
 

 مرتببه  ايبن  در حتى ،را ديگر انسان هر ،را مردم و كشند مى ديوار كاملاً حثب مورد هاى حديث

 يبا  حبديث  ايبن ... و قيصبرى  و البدين  محى به رسد چه تا گذارند مى كنار نيزرا  انبياء ولايت، از

 چرا است قبول اگر و شوند؟ بول نيست چرا به آن متمسك مىق اگر نيست، يا و است قبول مورد

 از ديگبر  رفتبار،  ايبن ! كنند؟ عمل مى -اين منطق يهودى -2«ببعس نكفر و بعسب نومن» مصداق به

 شبان  وضبعيت  اين همه با. يابد مى «سرقت» مصداق درست و گذشته تأويل و تحريف مرز و حد

يامت با او معاشقه لذيذتر خواهند كرد. كسى كه كشف ق فرداى و دارند بغل دررا  معشوق امروز

 تحريف و سرقت دارد؟!.و شهود دارد چه نيازى به 

 

 ابدى بودن انسان:
 ببراى  قيصبرى . اسبت  «الاببدى  البدائم » انسبان  كبه  ببود  آمده الدين در ب ، آخر كلام محى

 :آورد مى دليل دو و كند، مى فلسفى استدلال انسان بودن دائمى

 هم و دنيا در هم است دائمى( خدا) اش آورنده وجود به كه است انسان به اين دليل دائمى -2

 .آخرت در

 طبور  ببه را  شبىء  يبك  توانبد  مريد و صاحب اراده باشد مى« به وجود آورنده»جواب: اگر 

 .آورد وجود به موقت

                                                
 .205نساء،  2
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د باش «موجَب» كه شود قائل خدائى به مگر ندارد كاربرد دليل اين كه شود قيصرى متوجه مى

 باشبد  اببدى  سبوختن  و هيزم اگر و باشد آت، بايد سوزد نه داراى اراده. مثلاً تا هيزم هست و مى

 يبك  آتب،  ببا  آن رابطبه  و است موجَب هيزم سوختن زيرا. بود خواهد وجوباً و ايجاباً نيز آت،

از  و دارند جبرى فيزيكى رابطه يك مثال اين در معلول و علت و. است ارادى غير و ايجابى رابطه

 همديگر تفكيك نااذيرند.

. نكنبد  ا ب،  نبور  و انبرژى  اما بسوزد و باشد جا آن در تواند يك مثال ديگر: خورشيد نمى

 او آيبا  اسبت؟  اراده ببدون  فيزيكى جبرى ايجابى رابطه يك خلق با خدا رابطه آيا است اين س ن

 .؟...كند خلق ابدى غير و موقترا  چيزى: يا نكند؟ خلق تواند نمى

 ببار  زيبر  حبال  عبين  در و كنند ارسطوئيان، صدرائيان و صوفيان هميشه اين گونه استدلال مى

 صبادقانه  رفتار مسلمانان با مسئله اين در كه هاست قرن و. روند نمى شان، خداى «بودن موجَب»

را  مسبأله  اساسباً  شبان  ناا تبه  افبراد  البتبه . گذارنبد  مبى  زيرابا را  دينى علمی و صداقت و ندارند

 .كنند و مقلدانه تحكم مى فهمند نمى

 :كه ارد مى ديگر شاخه به بلافاصله گويد ىبا دو جمله مرا  لذا قيصرى در همين جا دليل خود

 هر چيزى كه ازلى باشد بايد ابدى هم باشد. -1

 ببراى  البدين  ااسخ: اين درست. همان طور كه خداوند ازلى است و ابدى هم هست، امبا محبى  

فرفيريوس ببود  « اتحاد عاقل و معقول»د. و استدلال قيصرى نيز مبتنى بر نياور دليل انسان بودن ازلى

 دليل، دو هر كه دارد توجه قيصرى. گذشت بحث، كه باشد مى خدا، بودن موجَب اش لازمهكه 

 ببا . ابردازد  مبى  ديگبر  چيبز  ببه  كند مى عبور نيز دوم دليل از سرعت به گرفته لازمرا  «ايجاب»

 :اردازيم او مى س ن به اى جمله چند مقدمه

، «خالبدين اببداً  »ببه حكبم    همه مسلمانان عقيده دارند كه انسان ابدى اسبت در آخبرت نيبز   

 ببودن  ازلبى » ببراى  مجدداً و دهد قرار مقدمهرا  اصل اين خواهد جاويدان خواهد بود. قيصرى مى

ارداختبه ببود.    انسان بودن ابدى به و شده فارغ بحث اين از قبلاً كه حالى در كند استدلال «انسان

آورده و « هو ازلى فهو ابدى و ببالعكس و ايضاً: كل ما »با عبارت را  آورده و دليل دومرا  دليل اول
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به ازلى بودن انسان برگردانيده و به استدلال ارداخته اسبت.  را  با همين بالعكس فوراً جريان بحث

تدلال فلسبفه قبرآن و   اسب  ببه  برسبيم  تبا ) گبذريم  مبى « اببدى ببودن  »اشكال ندارد ما هم از بحث 

 اثببات  ببراى  قيصرى دليل دو هر كه كند توجه خواننده بايد ليكن( ابديت اثبات در بيت اهل

 .شد بيان كه طور همان است نادرست انسان، بودن ابدى

 هر و است ابدى انسان كه ايم اذيرفته همه: گويد او در استدلال مجدد بر ازلى بودن انسان، مى

 :آيد بايد ازلى هم باشد. زيرا در غير اين صورت يكى از دو مشكل اي، مى ابدى

وقتى كه علت از ازل در عليت خود هست اس معلول هم بايد به  ز علت:تخلّف معلول ا -3

همراه او از ازل باشد. درست همان مثال خورشيد، فرض كنيد اگر خورشبيد ازلبى باشبد و از ازل    

افكنى و انرژى افشانى او نيز از ازل به همراه او باشد. اس خبدا   بسوزد اس قهراً و جبراً بايد ارتو

 نيز بايد ازلى باشد. ازلى است م لوق او

اما در اين يورش دوم نيز مسئله باز حل نگشبت و خبداى صبوفيان ماننبد خبداى ارسبطوئيان       

و بى اراده بل فاقد حيات و صبرفاً يبك موجبود فيزيكبى نباتوان، كبه ببدون اراده او        ) «موجَب»

 .گشت( شوند م لوقات از ازل تا به امروز از او صادر مى

 ابدى، معلول يك علت ازلى نيست. اين دو صورت دارد:اگر بگوئيد اين انسان  -1

آن علت غير ازلى مشمول زمان است: در اين صورت بايد معلول آن نيز اببدى نباشبد. در    الف:

 .است ابدى انسان ايم حالى كه فرض كرده

 انسبان  كبه  اسبت  كرده اراده ازلى علت آن و شود سلسله علل به علت ازلى منجر مى جواب:

 .كنيد انكاررا  خدا اراده كه اين مگر. باشد ابدى

 م لوقبات  ببا  خدا رابطه اساساً ،بيت اما حقيقت اين است كه فلسفه و عرفان قرآن و اهل

العلل نيست ببل خبالق و ببه     علة: خدا علت نيست، گويد مى. داند نمى «معلولى و علّى» رابطه ،را

كيف يجرى عليه ما »جريان دارد. و وجود آورنده قانونِ علت و معلول است كه در عرصه كائنات 

 ؟.«هو اجراه

 ارسبيم  مى زيرا. آيد آن علت غيرازلى مشمول زمان نباشد: در اين صورت تسلسل اي، مى ب:
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 ...و چيست غيرازلى علت آن علت

 عقيده ما نيست.« ب»غير از خدا چيزى نيست كه مشمول زمان نباشد اين صورت  جواب:

 آيبد  نيز اي، مبى « الف»رده است همين تسلسل در صورت ايچيده كرا  قيصرى س ن توضيح:

 .نشود ازلى علت به منجر اگر

انسان ابدى است نه به دليل موجَب بودن  :گويد مى بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل

و صحت قرآن براى ما عقلاً ثابت شبده اسبت و قبرآن و     خدا بل به اين دليل كه نبوت ايامبر

 .است ابدى انسان كه گويد ايامبر مى

 دليبل  ايبن  است درست. «معقول» نه «منقول» گويند مى ها حضرات از قديم به اين گونه دليل

را  ول يك ش صى است. اما يك مسلمان اگر اين دليبل ق نقل و منقول فقط مسلمان غير يك براى

رفتبه  نپذيرفته است. زيرا اذيرش عقلانى يك چيز لازم گرا  منقول بنامد اساساً قرآن و ايامبر

آثار و متفرعات آن نيز عقلاً اذيرفته شود، نه تحت عنوان نقل. و در اين گونه مباحث با كسى كه 

 نه عقلاً بل با تقليد محس از ادر مادرش، گرفته كارى نداريم.را  اساس دين خود

 ازلى( خدا از غير) چيز هيچ بل انسان نه. نيست ازلى انسان بيت اما در فلسفه قرآن و اهل

 هباى  «كلبى » سباير  يبا  و صبوفيان  «روحانيبات » خبواه  و باشد ارسطوئيان «مجردات» خواه نيست

 و اسبت  «حدّ» مشمول محدود ره رازي. باشد نيز «نهايت بى»زلى باشد بايد ا چيز رراهزي. صوفيان

 .مكان يعنى حد

 و هر چيز كه ذاتاً محدود باشد قهراً مشمول زمان است.

را  مجردات خودشان كه حالى در هستند زمان و مكان از غفار مجردات گويند ارسطوئيان مى

به سوى وجود و بودن را  مند علتى است كه اونياز ممكن هر معتقدند و دانند مى «الوجود ممكن»

يك حركت، يك تغيير، نيست؟ « خلق شدن»، «اديد شدن»حركت دهد. آيا حركت و حتى خودِ 

 از تغيير چيزى نيست. وئيد: زمان غيرو تغيير هم غير از زمان، چيزى نيست. و يا بگ

. داننبد  مبى « متحرك» نيزرا  ازلى خداى آنان. جداست شان اما صوفيان در اين مسئله حساب

: گوينبد  و... يعنى چه؟ آن هم با صراحتى كه دارند مبى  «ظهور»، «تجلى»، «جلوه» نام به چيزى
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 و متحبرك  خبدا  وجبود  كه وقتى... و... و حق حضرت وجود ظهور خدا، وجود تجلى ذات، جلوه

نتقل شبود و ببه   م مقام آن به مقام اين از اند، ساخته صوفيان كه «مقامات» ميان در و باشد، متغير

، و در عين حال ازلى هم باشبد، م لوقبات   «آيد هر لحظه اين بت عيار به شكلى در»قول خودشان 

 .باشند ازلى توانند متحرك و متغير نيز مى

آفريد، بباز  را  گانى اشت تريبون گفت: جوشيد و خروشيد مجرداتوقتى كه آقاى موسوى گر
ويدا ه را آفريد، حضرات عصبانى شدند. بلى اين آقاى موسوى نيز اسراررا  جوشيد و خروشيد فلان

 و بودن متحرك به ارسطوئيان اما اند شريك «خدا بودن موجَب» در ارسطوئيان با اينان. كرد مى
 بيبن،  در «صبدور » اصبل  گرچه. اند كرده ها استدلال آن رد براى و نيستند قائل خدا بودن متغير
 زم گرفته است.لارا  خدا وجود در تغيير و حركت نيز ها آن

 و ببن  از آقايان كار كه شود مى روشن كاملا ،بيت با اين بيانِ فلسفه و عرفان قرآن و اهل
 تبا  هسبتند  ايبوان  نگبار  و ق،ن فكر در كه آنان و است ويران( خداشناسى و توحيد اساس از) بيخ

« صبوفى خبدائى  »ل بب  «خبدائى  انسبان » حقيقبت  در بگيرنبد،  جشبن  طمطراق آن بارا  آدم خلقت
 هبيچ  ببل  انبد،  محجبوب  و نيسبتند  خدا آئينه تنها نه مردم بقيه الّا و گيرند جشن مىرا  خودشان
 .بيآرايند تمام ترفيه بارا  گاه خوان خوانِ اند موظف تنها ندارند ارزشى
 

 جان کلام در يک عبارت مختصر:

طوئى و تصوف، در اين اسبت كبه ببه    ارس فلسفه با بيت تفاوت اساسى فلسفه قرآن و اهل

وجودى با هم دارند، وجود كائنات از وجود خدا است، مانند نور  رابطه نظر آن دو خدا و كائنات

 و انرژى خورشيد كه از خوشيد است.

وجبودى ببا هبم     رابطه است، خدا و كائنات هيچ« ل خدافع»اما در نظر اسلام، وجود كائنات 

 «.كن فيكون»كرده است. « ايجاد»را  ندارند، بل خدا اصل كائنات

است و بايد كائنات از تحركات وجود او به نمباي، در آينبد   « ايجاد»خداى صوفيان عاجز از 

 «متجلبى  ذات» گويبد  مى عقل. گذارند مى« تجلّى»را  مانند امواج دريا در دريا، و نام اين تحركات

 .نيست چيزى ،«متحرك ذات» از غير



 860 فصل دوم / فصّ آدم 
 

 

 

 باز تعميم خلافت و ولايت:
 :الدين ادامه س ن محى

 يافت.( كمال تام) اس عالم به وسيله وجود انسان تمام فب  العال  بوجوده: -

فهو من العال  كفصّ الخات  من الخات ، الّذى هو محل النقش و العلامة الّبى بهما  

اس او مانند نگبين انگشبتر اسبت از     من اجله:« خليفة»على خزائنه و سماّه يخب  الملك 

 او و .را اش خزانه شاه كند انگشتر، نگينى كه محل نق، و علامت است علامتى كه با آن مهر مى

 .ناميد خليفه جهت همين بهرا 

( انسان) زيرا كه خداوند به وسيله او لانهّ الحافظ به خلقه، كما تُحفظ بالخب  الخزائن:

 .شود مى حف  ها خزينه مهر، وسيله به كه طور همان. كند حف  مىرا  خلق

اس مادام كبه مهرشباه    فمادام خب  الملك عليها، لا يجسر احد على فبحها الّا باذنه:

 .او اذن با مگر كند نمى جسارت ها بر آن است كسى بر باز كردن خزينه

 فوظاً مادام فيه هذا الانسان الكاممل: فاسبخلفه فى حفظ العال ، فلايزال العال  مح

جانشين خود كرد در حفاظت عالم، هماره عالم محفوظ خواهد ماند مادام كه اين انسان را  اس او

 كامل در آن است.

 .گذشت م تصرى بحث تر، در چند برگ اي،« خليفه»در مورد  -3توضيح: 

ه به خودش مربوط اسبت  اين س نان جاى بحث ندارد زيرا گوينده يك سرى ادعاها كرد -2

 .شود تنها يك نكته هست كه در زير، بحث مى

مطرح كرده است كه قابل بحث است و نكته بالا نيز همراه آن، بررسبى  را  قيصرى مطلبى -1

 :شود مى

 كبه  كلبى  انسبان » نگين زيررا  كائنات مُلك مجموع الدين محى خلافت معنوى يا ولايت:

 و مُلك كه سليمان نگين مانند سپرد، او دست بهرا  خدا ائنخز حتى داد قرار «است آن سمبل آدم
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 او دست از حكومت شد، دور سليمان از نگين آن روزى چند و شد اره مىاد آن وسيله به مملكت

 و اسبت  نگين خودش هم آدم كه است اين در نگين دو اين ميان فرق تنها( است افسانه البته) رفت

 جانشين هم است نگين هم آدم. بود دار، نگين تنها نبود گينن سليمان خود اما هست هم دار نگين

 .نگين صاحب

است ببا نبوعى ولايبت تكبوينى ببس وسبي ، و ببا        « ولايت»اين جانشينى و خلافت عين همان 

 خلافبت  صبوفيان  كبه  كردم بحث مقدماتى مقالات در تر اختيارات گسترده در كل كائنات. اي،

را  بيت اهل معنوى خلافت نيز شاهان ب شيدند، نشاها بهرا  بيت اهل اجتماعى حكومتى

را  «تعميمبى  ولايبت » صبوفيان  كه شد بيان نيز اي، هاى ران صوفيه واگذار كردند. در برگس به

 نبام  ببا  جا اين در كه است ولايت توزي  و ب ، همان. كنند توزي  خودشان ميان كه كردند تبليغ

 ببه  كبس  هبر  و هسبتند  آدم اولاد مگبان ه رايز. شود مى غارت و توزي  و ا ، خلافت، و نگين

 در چيبزى  خواسبتم  نمبى . دارنبد  ويژه سهم صوفيه سران ليكن برد، لافت او سهم مىخ از مقدارى

 2«مرََجَ الْبَحْرَيْنِ يلَْبَقيِانِ بيَْنَهُما بَرزَْخٌ لا يَبْغيِمانِ » آيبه  قيصرى اما بنويسم، جملات اين مورد

خلق، حباجز   و خدا ميان حاجز انسان: گويد ويدا كرده است او مىبيشتر هرا  آورده و اين سرّرا 

ميان خزائن خدا و خلق خدا، و حلقه ارتباط خدا با كائنات است و ايام آيه نيز همبين اسبت. در   

 حالى كه اين دو آيه دو معنى دارند:

 آب از منطقبه  دو ميبان  هبايى  ببرزخ  هبا  اقيانوس كنار و گوشه در: ها معناى ظاهرى آن -3

 شبان  ديگرى شورتر در ميان يكى شور و كند مى جدا هم ازرا  منطقه دو املاح و مزه كه هست

 .برزخ و متوسط شورى با

 سبفيان  و جبيبر،  ببن  سعيد از نيز و سلمان، از البيان مجم  در طبرسى: ها معناى باطنى آن -2

 ايبامبر  «دو آن ميبان  برزخ» از مراد و فاطمه و على بحرين از مراد كه كند مى نقل ثورى

 است. حسن و حسين« ي رج منها اللّؤلؤ و المرجان»است، و مراد از  اسلام

                                                
 .15حمان، الر 2
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 داشت مستقل راه يك خودش براى شيعه نه و بود سنى نه جبير ابن سعيد كه دانند اهل فن مى

ببود و   قصباد  امبام  و بباقر  امام زمان صوفيان از ثورى سفيان كه دانند مى همگان نيز و

را  د آزار و اذيت ائمه بود. و قيصرى با هر دو كاملاً آشناست و طبرسى اين حديثصد هميشه در

 .كند مى اعلام رسماً آورد مى بيت از مناب  سنى آورده است زيرا او هر وقت روايتى از اهل

حبديث   5 اميرالمبؤمنين قيصرى با نهج البلاغه و احاديث شيعه نيز كاملاً آشناست و گاهى از 

 چبون . نگيبرد : بيبت  اهبل  دسبت  ازرا  نعمبت  اين كه آمده حيف، و دريغ جا اين در او آورد مى

 تكميبل را  او كبار  خواسته ديده مشغول معنوى، خلافت و ولايت توزي  و ا ، بهرا  الدين محى

تحويل داده اسبت. علبى   « انسان كليه طبيعت» و «كلى انسان» يا آدم به نيزرا  ها آيه اين فوراً. كند

 .شيعيان هاى و صوفيان و حديث رغم حديث سنيان

 

 «:حجت»تعميم مقام 

 :الدين دنباله كلام محى

الا تراه اذا زال و فكّ من خزانة الدنيا ل  يبق فيها ما اخبزنمه الحمقّ فيهما، و     -

خرج ما كان فيها و البحق بعضه ببعض، و انبقل الامر الى الاخرة، فكان خبمماً علمى   

 از انسبان ) شبود  شكسته دنيا خزانه از مهر اين كه زمانى بينى نمىآيا  خزانة الاخرة خبماً ابديّاً:

 با و دنيا از رود مى بيرون و بود، كرده خزينه خدا چه آن دنيا در ماند نمى باقى( برود دنيا عرصه

ود ببه خزانبه آخبرت،    شب  مى مهر( انسان) گاه آن. شود مى منتقل آخرت به و شده جم  همديگر

 مهرى ابدى.

 

 توضيح:

 در اعتقبادى  «اصبل » يك از است عبارت الدين ضوع بحث در اين ب ، از س نان محىمو -2

. شيعه ميان در مگر آيد مى ها قلم و ها زبان به كمتر اما است مسلمات از كه اصلى. مسلمين ميان
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 ببرد،  فرو مبى را  نباشد زمين اهل، حجة اگر :«باهلها الارض لساخت الحجة لولا» ايام اصل اين

 .است

 خود طور به) سنت اهل علماى هاى دغدغه از يكى( هجرى هفتم قرن) الدين زمان محىتا  -1

 تأييبد  متعبدد  هباى  حبديث  ببا  كه اصلى. بود اصل اين قبال در تقصير احساس( ناخودآگاه و آگاه

مبه چيبز از قبيبل    ه را. زيب شبد  مبى  وجدان رنج دچار نوعى به حديث، به آشنا ش ص هر شد مى

 و غبدير  بيعبت  انكبار  ببا  بيبت  اهل از حاكميت سلب و ها، نتخلافت ظاهرى و سپس سلط

 فهبذا  مبولاه  كنت من» ايام و ولايت. بود شده توجيه و حل حدى تا مجعول، هاى حديث ساختن

ل شد. ببا ايبن رونبد مسبئله     تبدي دشمنى به عملاً كه بود شده «داشتن دوست» بر حمل ،«مولاه على

حل شده بود گرچه در ميبان علمبا هبر از گباهى      خلافت حكومتى و خلافت معنوى براى مردم

 .بردند مى اى ماجرا حقيقت به خود دل در و نشده قان  توجيهات اين با كه شدند كسانى ايدا مى

، توجيهبات غصبب   زمبان  امبام غيببت   در اين ميان با سپرى شدن عصبر امامبان معصبوم   

اهر حضبور نداشبت تبا باعبث     حكومت كاملاً نتيجه داد. زيرا ديگر در سلسله امامان كسى در ظ

 فشبار  شبدت  از. باشبد  حديث، صدها يا و غدير بيعت يا تطهير آيه به نسبت ها تحريك وجدان

 آنبان  ببا  شبان  روابط در نيز علما و آسودند بر شاهان و سلاطين. شد كاسته مسئله اين در وجدانى

 .شدند متر دچار عذاب وجدان مىك

 يعنى. بود شده ك، به سران صوفيه اي،« ولياء اللّها»خلافت معنوى و ولايت نيز تحت عنوان 

 ميبان  ،«اوليباء » جمب   صبيغه  با وسي  دايره در «متكثر» مفهوم يك به «اللّه ولى» مصداق و مفهوم

واقعيت عين تحقق يافتبه ببود    در چه آن حكومت مورد در كه طور همان. بود شده ا ، اى عده

، «الولاية لم  لمه خانقما   »عملاً و در عينيت مصداق ، بود، در مورد ولايت نيز «الحكم لمن غلب»

 و بكبر  همچنبان  چيز يك بيت اهل مسلم هاى تحقق يافته بود. اما در اين ميان از حقوق و سمت

 بود. «وجود حجت براى بقاى دنيا» ضرورت آن و بود مانده نشده، توجيه

نيز به نحوى در يبك  را  بارها يورش فرهنگى و حديث سازى و توجيه بازى شده بود كه اين

 يبورش،  اركباربردترين  و تبرين  بستر كاذب جارى كنند اما چندان توفيقى حاصل نشده بود. قبوى 
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 از دنيبا  نباشند آنان اگر كه هستند مؤمنين از اى عده اوتاد گفتند بود. مى «اوتاد» اصطلاح ساختن

 .كند اررا  مذكور اصل جاى نتوانست عمومى، فرهنگ در رواج، همه با نيز اين. رود بين مى

 لفب   ايبن . ديبد  «حجّبت » كلمه دررا  اصل اين نااذيرى تحريف بايد شناسى از ديدگاه جامعه

 و شود، انداخته جريان به ،(دوستى) دوم معناى بستر در ابتدا ولايت مانند تا نبود كاربرد دو داراى

ببه معنبى ولايبت     از نو كه در قرآن به معناى دوستى آمده« اولياء»سپس با استفاده از صيغه جم  

در اين احاديث همچنان ايستا « حجت»، ميان ديگران ا ، و توزي  شود. لف  2تشريعى و تكوينى

 حف  كرد.را  و مقاوم حضور خود

نيبز حبل كنبد و    را  لمشبك  ايبن  كبه  اسبت  بسته همت كمر هفتم قرن در الدين اين بار محى

 تجسم ،«كامل انسان» در كه «كلى انسان» به نيزرا  «حجت» سمت اين و ببرد بين ازرا  ها دغدغه

 شبرح  در نيبز  قيصرى و آورد، نمى ميان بهرا  «حجت» لف  هرگز س نان، در اما. بدهد يابد، مى

 ندارند. وجود شيعه، در نه و سنى در نه هايى حديث چنين گوئى كه رود مى اي، طورى

                                                
با استفاده از الفاظ ولايت كه در قرآن آمده و به معنى  اين نكته بس مهم است: به دنبال رحلت رسول اكرم 2

 دوستى بستر بهرا  «مولاه على فهذا مولاه كنت من» يعنى غدير، اعلاميه و معروف حديث باشند دوستى و دوستان خدا، مى

 .انداختند

را  در جامعه محكم كردند براى به چنگ آوردن ولايت همه الفاظ ولايترا  اى شاناس از دو قرن كه صوفيان جاى ا

 تكوينى، ويژه به تشريعى ولايت معنى به بود دوستى شان معنى كه را وسيله قرار دادند. اين بار قضيه برعكس بود كلماتى

 چهار به برنامه اين. باشد غدير ولايت ىمدع كه نداشت حضور ظاهر در كسى نبود، نياز سابق تاكتيك به ديگر زيرا. گرفتند

 ل موفق شد:دلي

 از و كردند مى احساسرا  خلأ اين كاملا حكام و عباسى خلفاى. شد خلأ ولايت همچنان در جامعه احساس مى (2

 .شود ار خلأ اين تا كردند حمايت صوفيان

شروع شده بود، ليكن با آغاز  ول قرن اول()نيمه ا البته قضيه از زمان حسن بصرى -عدم حضور امام معصوم در ظاهر. (1

 غيبت، مسئله به رسميت رسيد.

 نمانده بود. -تبديل ولايت به دوستى -را، ديگر نيازى به توجيه ايشين با تصدى صوفيان امر ولايت (8

 ولايت معنى به آمده، دوستى معنى به ها آن در ولايت لف  كه هائى نياز بود حتى آيه )برعكس گذشته( اين بار (6

 .كرد مى توزي  و ا ،را  ولايت شمولشان عام معنى و ها ر آند جم  صيغه زيرا شود، گرفته حقيقى



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   805
 

 كباملاً  «رود مبى  ببين  از دنيبا  نباشد ملكا انسان اگر بينى الا تراه اذا زال...: آيا نمى»اما جمله 

 آيبا ... اسبت  ببوده  مسبلم  امر يك م اطبان،، هم و او نظر در هم مذكور اصل كه دهد مى نشان

 ...كه اسلام دررا  مسلم اصل اين بينى نمى

معنبى  « الا تبراه »اگر اين اصل در نظر مردم، دست كم در نظر فرهي تگان، مسلم نببود، لفب    

 نداشت.

ى الامكان رعايت كننبد گرچبه   راحت از حكام ناچار بودند جانب امامان معصومصوفيان بي، 

 در كردنبد  مبى  سبعى  اما شدند مى اسباب زحمت و اذيت ائمه سران صوفيان معاصر ائمه

 از نامى شان محافل در كه كوشيدند شناخته نشوند و نيز س ت مى بيت اهل دشمن مردم نظر

 برخبورد  جبز  اى چباره  شبدند  مبى  روببه رو  امامبان  نبام  با ىاتفاق طور به اگر و. نيايد ائمه

 و است شمول عام ولايت: كنند اعلام رسماً كه نداشت امكان شان براى زيرا. نداشتند آميز احترام

 غيببت  از ابس  حتماً. شوند اللّه ولىّ توانند نمى بيت اهل اما شود نايل آن به تواند ر كس مىه

 اساسباً  و نبرنبد،  غايبب  امبام  از نامى اما) بشمارند گذشته اولياى زمره دررا  ائمه ناچارند نيز

با چنبد سبطر توضبيح    را  «لاوليا ا تذكرة» عطار شيخ كه است دليل همين به( نپذيرندرا  وجودش

 كبه . ببرد  مى اايان به صادق امام زندگى از سطر چند با و كند آغاز مى درباره امام باقر

 .دهد نمى امام، دو آن به دهد مى نسبت حافى بشر به كه كرامت و معجزه %2 مقدار به البته صد

در كاسه عظيم و مقبدس آيبه تطهيبر و آيبه      بيت اهل حقوق مانده ته آخرين الدين محى

« طبيعت كليه انسان»نيز گوشت قربانى كرده و به را  غدير و حديث غدير و صدها حديث ديگر،

 ايبن  براى او. كند ش، هستند ا ، و توزي  مىكه به نظرش مصداق اكمل آن سران صوفيه و خود

 و مغلبق  هباى  شده اسبت وگرنبه، در ايبن عببارت    « ظماع شيخ» ،«اكبر شيخ» به ملقب ابتكارات،

 .يابد مى شده، مچاله و مضطرب چهره نيز صوفيانه زيباى ت يلات آن او، ناشيواى

 نيبز  و تصوف محقق، افراد از خيلى بل جوان دانشجويان جوان، هاى مشكل اين است كه طلبه

تى امانيسم نيز نيست ببل اببزارى   ح الدين، محى گرائى انسان و امُانيسم. شناسند نمىرا  الدين محى

را  است براى براندازى اصول تشي  و بس، و فقط. وگرنه فرد متكبر و خودخواه مثل او كه انبيباء 
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 .كجا دوستى انسان و كجا كند، سرزن، مى

 :الدين ادامه س ن محى

ظهر جميع ما فى الصورة الالهيهّ من الاسمماء، فمى همذه النّمأة الانسمانية،      ف -

فحازت رتبة الاحاطة و الجمع، بهذا الوجود. و به قاممت الحجمة للّمه تعمالى علمى      

ظاهر شبد.  « نشئه انسانى»بود از اسماء، در اين « صورت الهيه»اس همه آن چه كه در  الملائكة:

و ببه  (. انسبان كامبل  ) نايل گشت به وسيله اين وجود« ه و جم احاط»به رتبه « نشئه انسانى»اس 

 وسيله او احتجاج خدا بر ملائكه براا شد.

( ببود  الهيبه  صبورت  در چه آن) شود مى ظرف صوفيان خداى كه شد گفته نيز تر اي، تأمل:

 مقبام  فلانيبه،  مقبام  و روحانيبه،  نشبئه  عنصريه، نشئه انسانيه، نشئه به شود مى متغير و متحرك

 :اند گفته خودشان كه. آيد مى در... و ديگريه

 دارد هر مرتبه از وجود حكمى
 

 ف  مراتب نكنى زنديقىح گر 
 

 و چون غير از خدا وجودى نيست اس اين مراتب همه مراتب وجود خداست و نيز:

 ابوش  مى جامه خواهى كه رنگى هر به
 

 شناسبم  مى رعنا قد آن من كه 
 

 نيسبت  يكبى  جز مشو احول مسمى
 

 نهباديم  اسبماء  بسى ما گرچها 
 

 .هست شان متون در كه ديگر گفتار و بيت و شعر هزاران و

با تصوف درآمي تند، گفتند مراد ما تغيير وجبود و  را  وقتى كه با ارسطوئيات آشنا شدند و آن

لدين آن قدر صريح و روشن ا محى مكتب اما. يابند ذات و جوهر خدا نيست تنها اعراض تغيير مى

 .داند درست و دقيقاً نشأت وجود خدا مىرا  كه همه نشئاتاست 

نيز متغير دانسبتند و يباد گرفتنبد كبه بگوينبد: خبدا       را  ، صوفيان جوهرملا صدرابا اقدامات 

 چبه  آن هبر  البدين  جوهر ندارد، و مراد ما از اين تغييرات تغيير جوهر و عرض است. امبا محبى  

 .زند نمى كناررا  چيزى و داند مى خدارا  هست،

 :است گفته كه دانند نيز از خودشان مىرا  گاهى فردوسى
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 جهان را بلندى و اسبتى تبوئى  
 

 تبواى  هسبتى  چه هر اى چه ندانم 
 

ش صيت و طرز تفكر فردوسبى ببر همگبان روشبن اسبت و ببر چسبب تصبوف ببه او           اولاً:

 همه چيز جهان فعل توست. يعنى است معلوم بالا بيت در مرادش و. چسبد نمى

به همان معنى ظاهرى و مطابق تصوف معنى كنيم، در اين صورت او نبه  را  اگر بيت بالا :ثانياً

 .؟...نيستند عرض ،«بلندى» و «استى» مگر داند نيز خدا مىرا  تنها جوهرها بل اعراض

در معنبى  ) آورده اسبت در حبالى كبه ايبن بيبت     « اسفار»در را  مين شعر فردوسىه ملا صدرا

را  چيبز  همه حضرات. دارد تناقس بل متضاد كاملاً ملا صدرا عرفان و فهفلس اساس با( اش تصوفى

 و. دهنبد  مى قرار تمسك مورد نو از اند كرده رد كهرا  هايى نظريه حتى كنند مى برهم و درهم

 معنبى  در) فردوسبى  كبه  درسبت  ايبن . آورند مى گواهرا  فردوسى شعر و نويسند مى فصوص شرح

 دررا  البدين  محبى  اصبول  برخبى  كبه  شبما  ولبى  اسبت  عقيده هم الدين اين شعر با محى( هرىظا

 اصبول  ببر  انتقبادى  هبيچ  نويسبيد  مبى  كه شرحى در چرا. ايد كرده رد تان متون ساير و اسفارتان

 ببرهم  و درهمرا  چيز همه بل كنيد مى فرازرا  تان مشترك نكات فقط نه. كنيد نمى الدين محى

باشيد. آيا اين روش و سبك صادقانه است...؟! برخى از كم بر مبانى خودتان وفادار  دست. كنيد مى

 !؟...نيست تناقس اين تأييد،را  آن هم و كنيد م رد مىه را مبانى شيخ اعظم

 

 آدم و اسماء
 كبه  جبا  آن تبا  و. دانبد  مبى  خدا اسماى از يكى مظهررا  هستى عالم از ب شى هر الدين محى

حقايق وجوديه »اراى عينيت، قلمداد كرده به نام به نوعى يك چيز درا  از اسماء كدام هر توانسته

، اين اسماء عينيت دار، در عين كثرت، واحد هم هستند. شايد بتوان گفت به نظر او مجموع «اسماء

 .شوند مى ناميده «اعظم اسم» شان اسماء در وحدت

  ورة الالهية م  الاسمما  فمى همذ   الص فى ما جميع فظهر»: گويبد  در اين عبارت اخير كه مى

 خبدا  مرادش اين است كه آدم هم مظهر وجود خدا و هبم مظهبر همبه اسبامى     «النهأة الانسانية

 .است «اعظم اسم» كامل، انسان يا آدم صوفيان، از برخى اصطلاح به بالاخره و. است
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و در هر صورت، به نظر آنان دليل اين كه همه اسماء با اقتضاهاى خاص خودشان در آدم جم  

آرى در وجود ) و... كه در وجود خدا« رتبه بندى»، «نشئه بندى»، «مقام بندى» هستند، و اين همه

. اسبت  آيبات  ايبن  از ش صبى  برداشت يك بر مبتنى و زير آيات از برگرفته همه كنند، مى( خدا

هى نيست همه ال اسماى اسماء از مراد اساساً و است ديگر چيز آيات معنى كه شود روشن اگر يعنى

 نهايت، بى و بزرگ بس گاهى كه هايى و عرصه) «نشئه بندى»و « مقام بندى»و « درجه بندى»اين 

 هاى عرصه آن همگى كه شوند مى كوچك قدر آن گاهى و شوند مى خدا، بودن نهايت بى مطابق

 .شود مى آوار( گيرند مى جاى آدم فرد ايكر در رييايى، و زيبا اهناور

 :نه يا دارد واقعيت الدين محى عرفان اساسى اايگاه آيا گويند مى چه ها اينك ببينيم آيه

و علّ  آدم الاسماء كلّها ث ّ عرضه  على الملائكة فقال انبؤنى باسماء همؤلاء ان  

قال  -قالوا سبحانك لا عل  لنا الّا ما علمّبنا انّك انت العلي  الحكي  -كنب  صادقين

كم  انّمى اعلم  غيمب     يا آدم انبئه  باسمائه  فلمّا انبئه  باسممائه  قمال الم  اقمل ل    

 ياد آدم بهرا  ها و خداوند اسم السّموات و الار  و اعل  ما تبدون و ما كنب  تكبمون:

 هباى  اسبم  مبن  ببه  دهيبد  خبر گفت و كرد عرضه فرشتگان بهرا  ها آن سپس ،را ها آن همه داد

 دتخبو  چه آن مگر نيست ما براى علمى تو منزهى ااك گفتند -گوئيد مى راست اگررا  ها اين

 وقتبى را  آنبان  هاى اسم آنان به ده خبر آدم اى گفت -هستى حكيم و دانا تو كه اى داده ياد ما به

 غيبب  ببه  مبن  كبه  شبما  ببه  نگفبتم  گفت خداوند داد، خبر فرشتگان بهرا  آنان هاى اسم آدم كه

 كه انهان بداريد.را  كنيد و آن چه آشكار كهرا  چه آن دانم مى و داناترم زمين و ها آسمان

اسلام برخى از آنان ) از زمان عثمان كه اختيار تفسير قرآن به دست يهوديان تازه مسلمان شده

به اسماى خدا، تفسبير كردنبد و همچنبين ابي، رفبت تبا       را  «اسماء»افتاد و اين ( مشكوك است

شروع كردند. علاوه بر اين كه ببه  را  الهى اسماء با آميز خيال هاى صوفيان قدرت گرفتند و بازى

نيبز درجبه بنبدى، مقبام بنبدى و... كردنبد ببه        را  خدا( نعوذ باللّه) سيله شبكه بندى اسماء خودو

 خبود  در كبه  حالى در. كردند تأكيد شان فرشتگان نيز نسبت خود خواهى داده و رسماً به خطاى
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 حكيم خداوند دانستند اين كه مى با آيا. هستى حكيم تو گفتند فرشتگان كه شده نصّ آيات همين

 فقبط  دانسبتند  نمبى را  خبدا  بودن حكيم آن از اي، يا! گرفتند؟ خرده خدا تصميم و كار به تاس

 امكبان  جهبل،  قدر اين و فرشته است؟ حكيم خدا كه دانستند بشمارندرا  اسما نتوانستند كه وقتى

 ببه  مبثلاً  هنبوز  و انبد  ان ببوده فرشبتگ  هباى  رده ترين اائين از اينان كه كنيم فرض گرچه! دارد؟

 آنبان  فرشتگى شود نمى «قوا» و «قوّه» نام گذاشتن با بالاخره. اند بوده نرسيده عرفان عاليه اتمقام

 ايبن  دربباره  اميرالمبؤمنين  از الثقلبين  نبور  تفسبير . كبرد  معارضه قرآن نص با و شد منكررا 

آنان  «:على قربه  من كرسىّ كرامبه... و ه  من ملكوت القدس» است آورده فرشتگان

 .اند و از ملكوت قدس، بودهاز مقربان 

 خداونبد  از و كردنبد  استغفار ماجرا آن از اس مذكور فرشتگان كه است آمده ها در حديث

 و عببادت  و ذكر ملك كار نبود، ها آن بودن جاهل يا گناه ارتكاب معنى به اين. طلبيدند ب ش،

 كبه  طبور  همان ندطلب مى اوزش نيز شان حتى از ارس، دان، آموزانه كه است استغفار و تسبيح

 .طلبد مى ب ش، بحث اايان در استادش از شاگرد

است كه در مقام شيخ صوفيه قرار « انسان كامل»نظريه آقايان تكريم آدم نيست بل تكريم آن 

 يك جا دارد.را  دارد و علم، بي، از ملائكه است و ولايت تشريعى و تكوينى

است همه اشياء. ببه چنبد حبديث    « اشياءاسماى »مراد از اسماء اسماى خدا نيست بل  اسماء:

و ( و توضبيحى كبه مجلسبى در مبورد آن داده    ) 26، حديث 266، ص 22توجه فرمايند: بحار، ج 

 هبا،  كبوه  اسبامى  «اسبماء » از مبراد  كبه  است آمده ها حديث اين در ،15 و 29 ،25 هاى حديث

 است آمده 25 حديث در .است... و درخت ها، ها، گياهان، حيوانات، زمين دشت درياها، ها، دره

: فرمبود  و كرد نگاه بود نشسته آن روى كه فرشى به اشياء، اين شمارش از اس صادق امام كه

 .وساده اين نام حتّى

آوردند ارسبيدم آيبا اسبم ايبن      «طشت و دست سنانه» گاه آن:... گويد مى 15و در حديث 

 و... هبا  دشت ها، ادامه داد: تنگهطشت و دست سنانه نيز در زمره آن اسماء بود؟ امام به شمارش 

 .آن اين،: فرمود داد تكان راست و چپ بهرا  دست،
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نيز در آن ميان بوده است شايد به ايبن دليبل اسبت    « طشت»ظاهراً امام تأييد نفرموده كه اسم 

وده نه مصنوعى مانند طشت. در اين صورت بايبد گفبت   ب طبيعى اشياء اسامى نظر، مورد كه اسامى

 ك زيرانداز اوستين بوده است.آن وساده ي

 چند ها قبل از آدم موجودات دو اا و بشر آمده بودند و زندگى كرده بودند حتى برخى از آن

 امبا  بودنبد  بشبر  كبه  اند، بوده كوچك و تنگ زبان يك داراى و اند داشته هم نامگذارى و لف 

 و ريزى خون فرشتگان شود، ىم ها آن خليفه و جانشين انسان نوع اول فرد آدم و. اند بودهن انسان

 و ريبز  خبون  كبه  آفرينبد  مبى  بشر يك خداوند باز گفتند كه بودند ديدهرا  ايشين بشرهاى فساد

 و تبوان  اول همبين  از موجبود  ايبن  ديدنبد  كه آنگاه ارسيدندرا  آن حكمت و. بود خواهد مفسد

د كه او گرچه خون ريز گذارى دارد و از همين آغاز ايدايش، داراى زبان است دانستن نام استعداد

 و مفسد هم باشد ليكن علم و دان،، توحيد، تكليف و... و اجتماع نيز خواهند داشت. اين موضبوع 

 .ام توضيح داده« تبيين جهان و انسان»در كتاب را 

 هباى  من حديثى نيافتم كه بگويد مراد از اسماء اسماى خدا، است. حضرات صوفيان اين كباخ 

 مسبيحى،  رهبانيبت  كبرد  تبوان  مبى  چه. اند نهاده بنا اسرائيليات و ديانيهو س نان روىرا  خيالى

 «بنبدى  مقام» اين و شده جم  برهم و درهم و هم كنار هندى جوكيات و ارسطوئيات اسرائيليات،

 !؟...هست حديث و قرآن كجاى در ها ندىب بند اين. اند كرده درسترا  ...و «ها بندى نشئه» و ها

 :الدين ادامه گفتار محى

ابس   فبحفظّ فقد وعظك اللهّ بغيرك، و انظر من اين اتُى على من اتُمى عليمه:   -

موعظبه  ( ملائكه) به وسيله ديگرانرا  زيرا خداوند تو( كنترل كن و مواظب باش) باز داررا  خود

 كرده است، و ببين كسى كه دچار شد از كجا دچار شد.

ة، و لا وقفت مع مما تقبضميه   فانّ الملائكة ل  تقف مع ما تعطيه نّأة هذه الخليف

در آن حد و مرز كه ( در مقابل انسان كامل) زيرا فرشتگان حضرت الحق من العبادة الذاتية:

 آن نبه ) خواسبت  مبى « عببادت ذاتيبه  »خدا به اين خليفه داده بود نايستادند، و آن جا كه خداوند 
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 .نايستادند باز ،(كنند مى ها ت كه ملكعباد

 مبدعى  و بشناسبد را  خود حدود و حد و باشد خوددار كه خواهد . از م اطب مى2توضيح: 

 فرشتگان اشتباه رفتار از كه خواهد مى او از و كند حف را  صوفيه سران احترام نباشد اولياء مقام

 كردنبد  ، در جايى كه بايبد توقبف مبى   خوردندرا  شان اشتباه كدام چوب آنان بداند و بگيرد اند

 .بشناسدرا  خود گاه جاى كس هر بايد اس. نكردند

 و خبدا  خلفباى  و خبدا  حضبور  دررا  ادب كه است سالكان تنبيه شيخ مراد: گويد قيصرى مى

 آنبان  حضبور  در كمال و علم اظهار و نشوند منيت دچار تا. كنند رعايت مؤمنين، و علما و مشايخ

 ...و نكنند

اً ملبك موجبودى   مسكين فرشتگان دچار جهل شدند و مرتكب اشتباه بزرگ، با اين كه اساس

 عرض تر اي،(. 6تحريم،) «لا يعصون اللهّ»است كه به گناه كردن قادر نيست. و به نص قرآن 

 .بود آموزانه دان، ارس، يك ها ملك ارس، كردم

ببه  را  از تحت آيه بالا خارج كنند، فرشتگانرا  اينان براى اينكه بتوانند فرشتگان مورد بحث

 خطبا  از ببرى  و معصبوم  هبا  گبروه  همه اما است درست اين كنند، مى تقسيم م تلف هاى گروه

 كم دست باشد هم گروه ترين اايين در فرشته كه شد گفته( اسماء و آدم) بالا مبحث در و. هستند

 اين نص خود آيه است. و. دهد نمى انجام جا نابه كار و است حكيم خدا كه داند مى قدر اين

وس مرشد شدن نكنند و منتقدان نيز خفه شوند. و همه اين س نان براى اين است كه مريدها ه

 الّا مثل فرشتگان خطا خواهند رفت.

 دنباله:

 به مگر حق، از كسى شناسد زيرا نمى فانهّ ما يعرف احد من الحقّ الّا ما تعطيه ذاته: -

 .بدهد او به خودش ذات كه مقدارى

و  ا و قدسمبه: و لا وقفت مع الاسماء الالهيةّ البمى تخصّمها و سمبّحت الحمقّ بهم     

 تقبديس  و تسبيحرا  خدا ها آن با و بود شده داده شان فرشتگان در آن حد كه از اسماء الهى براى
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 .(كردند طلبى زياده) نكردند توقف كردند، مى

 و نبود براى فرشتگان، آن جامعيت كه براى آدم بود. و ليس للملائكة جمعية آدم: -

 اسبت  هبايى  اسمرا  و ندانستند كه خدا اليها: و ما علمت انّ للهّ اسماء ما وصل علمها

 .نرسيده شان براى آن، فهم كه

تسبيح نكرده بودند ( ناشناخته) اس با آن اسامى فما سبّحبه بها و لا قدسبه تقديس آدم:

 .كرد و نه تقديس كرده بودند آن طور كه آدم مى

اَتجعمل  »ة فغلب عليها ما ذكرناه و حك  عليها هذا الحال فقالت من حيمث النّمأ  

غالبب شبد ببر آنبان و     ( عدم توقف در حدود خودشبان ) و آن چه گفتيم «:فيها من يفسد فيها

 زمين در دهى محكوم اين حال شدند و در نتيجه در اثر موقعيت نشئه خودشان گفتند: آيا قرار مى

 د بود.خواه مفسد كهرا  موجودى

حقّ آدم هو عين ما هو فيه و ليس الّا النزا ، و هو ما وقع منه ، فما قالوه فى  -

و نببود رفتارشبان، مگبر     من الحقّ، فما قالوه فى حق آدم هو عين ما ه  فيه مع الحمق: 

نزاع. و نزاع بود كه از آنان واق  شد. آن چه در مورد آدم گفتند عين همان ميزان از حق ببود كبه   

 .(حد س ن گفتند يعنى همان قدر كه از حق برخوردار بودند در همان) خودشان در آن بودند

: گويبد  مبى « و هو ما وق  منهم»خواجه اارسا، يكى ديگر از شارحان فصوص، در معنى جمله 

 ري بتن  مثاببه  ببه  آنبان  اعتراض زيرا. شد واق  فرشتگان خود از كه بود همان ريزى خون و فساد

 .بود آدم خون

 يّمعرون:  فلو لا انّ نّأته  تعطى ذلك ما قالوا فى حق آدم ما قالوه و ه  لا -

 ناخودآگاهانبه را  آن گفتنبد،  آدم مبورد  در كبه را  آنچبه  كبرد  نمبى  اقتضبا  شبان  اس اگر نشبئه 

 .گفتند نمى

را  زيبر  هاى اين جملات براى بيان اين مطلب است كه فرشتگان مورد بحث، ويژگى توضيح:
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 .اند داشته

 .بود انسان نشئه از تر ان در رتبه اايينش نشئه -2

 داده هبا  آن به كه هست ديگرى هاى اسم بفهمند توانستند نمى شان، ئهبه اقتضاى رتبه نش -1

 .«عليم علم ذى كل فوق» كه دانستند نمى و نشده

 .شان نشئه رتبه استى از مگر شود بود و نزاع نمى« نزاع»رفتار آنان يك  -8

 .گفتند كهرا  چه آن گفتند نمى نبود تر يناائ شان، اگر نشئه -6

ه تنهبا در سبطح والاى انسبان كامبل نبودنبد ببل ملائكبه زمينبى بودنبد،          نتيجه اين كه آنان ن

 خطبا  و باشبند  معصبوم  كبه  نبودنبد  فرشتگان آن از و بود، كمتر علم و اسماء از شان برخوردارى

 .نكنند

و غضببيه، دو ملبك از ملائكبه زمبين      شهويه قوه: گويد مى آورد، قيصرى در شرح، مثال مى

 در ابس . كننبد  مبى  «امّباره » و كبرده  خود اسيررا  آن و شوند مىهستند كه بر نفس انسان مسلط 

 كبه  اسبت  ايبن  مبا  گفته بر ديگر دليل و: افزايد مى او. اند بوده مفسد فرشتگان، آن خود حقيقت

وحانيبه و قلبيبه. ابس روشبن     ر قبواى  از نبه  شبوند  مى صادر جسمانيه قواى از فساد و دما سفك

 مقبام  در آسمانى ملكوت و جبروت اهل زيرا. اند بوده جسمانى نشئه سنخ از ملائك اين شود مى

 اند، كرده احاطهرا  بيشترى مراتب و دارد غلبه شان نورانيت جنبه چون آيند، نمى بر خدا، با نزاع

دانند، گرچه توان فهم حقيقبت   مى خدا نزد دررا  او رتبه و كنند مى دركرا  كامل انسان شرف

 كبه  طور همان. گفتند س ن شان اس آنان مطابق استعداد و ذات ، ندارند.(چنان كه بايد)را  انسان

 از كوزه همان تراود كه در اوست. «:كل اناء يبرشح بما فيه»: اند گفته

 اين همه اصرار بر دون اايه بودن اين فرشتگان، براى دو امر است: تأمل:

 اگر. اند ت، تنظيم كردهحفاظت از سيستم و سازمان بندى خاصى كه براى ايداي، موجودا -2

 بكننبد، را  نبزاع  ايبن  حبال  عبين  در و روحبانى  نشئه به مربوط باشند موجوداتى از فرشتگان، اين

 .خورد مى برهم ها نشئه بندى طبقه سيستم

حبديث آورديبم كبه ايبن      اميرالمؤمنين از «اسماء و آدم» مبحث ايشين هاى اما در برگ



 809 فصل دوم / فصّ آدم 
 

 

 .اند لكوت قدس، بودهفرشتگان از مقربان كرسى كرامت و از م

 هبر  كنبد،  مبى  الدين محى كه اى : مطابق نظام بندىرا حف  هر موجود رتبه و نشئه خود -1

 همچنبين  و. نمايبد  رفتبار  كنبد،  مى ايجاب اش مربوطه نشئه چه آن از بالاتر تواند نمى موجودى

 از فرشبتگان  آن اگبر . اسبت  نكته همين مهم و. كند رفتار اش، نشئه اقتضاى از تر اائين تواند نمى

 منفبى  رفتبار  توانسبتند  نمبى  اساسباً ( آمبده  حديث در كه طور همان) بودند مقربان و قدسى نشئه

 بر اصلى هدف و مقصود چيست؟ مقصود خوب خيلى بفرمائيد است ممكن. باشند داشته آميز نزاع

ء بودن،، با همه شرح و بسط در ارزش و ارجمندى و جام  اسمارا  ست. انسان كاملا «انسان» سر

چيست؟ چنگيز، نرون، هيتلر، ابن ملجم، شبمر، ابوجهبل و...   « انسان ناقص»شناختيم، اكنون ببينيم 

 .دارند؟ اى چيستند و چه رتبه

انسبان، برتبر از    بدترين الدين، محى شناسى مطابق سيستم درجه بندى و طبقه بندى شده هستى

 همان استعداد مطابق نشئه هر افراد كرد رتكرا الدين مان طور كه محىه رااين فرشتگان، است. زي

 همبان  كبوزه  از قيصرى قول به و برخورداراند الهى اسماء از دارند، علم و فهم دارند، درك نشئه،

 .اوست در كه تراود

از اين فرشتگان است. فرشتگانى كه گفتند:  برتر و تر اكمل تر، در نتيجه بدترين انسان، اشرف

 اطاعبت  خبدا  دستور از. هستى حكيم و عليم تو كه دانيم مى و كنيم، تسبيح و تقديس مىرا  ما تو

 .نمودند سجده آدم بر كردند

 توانبد  نمبى  او بد رفتار باشد، داشته بد رفتارهاى قدر چه هر انسان بدترين الدين، به نظر محى

 تبان  در ذهبن را  «انسان كامل»نشئه انسانى باشد. خوبى و بدى نسبى است شما  اقتضاى از تر است

 اگبر . آينبد  مبى  اسبت  خيلبى  نظرتان به چنگيز يا ملجم ابن ابوجهل، مثل افرادى گيريد مى معيار

 معنبى  ببه  اسبت  «عذب» از عذاب گويد مى چيست؟ براى عذاب و مجازات و دوزخ اس: بگوئيد

در دوزخ ابدى خواهند بود اما دوزخ نيز جاى ببدى نيسبت. حتبى     هايى انسان است درست گوارا،

 در كبه . برد مى لذت است «دوست» طرف از عقاب اين داند ر آن جا بسوزد چون مىاگر كسى د

 .ديد خواهيم آينده مباحث
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 اُمانيسم و اشعريت:
حبث شبد   ب گذشبته  در كه ابعادى كنار در كه است الدينى اين بُعد ديگر از ابعاد امانيسم محى

 :است لازم اساسى نكته چند به توجه جا اين در. گيرد قرار مى

 قرآن شناسى گذشت كه فلسفه و عرفان و هستى« انسان موجود مشروط است»در مبحث  -3

 تواند مى كه داند مى «مشروط موجود» يكرا  انسان ،«شناسى انسان» در ويژه به بيت اهل و

 اسفل» استى به تواند نباشد. و مى( غير از خدا) سد به حدى كه مافوق اوبر «عليين اعلا» درجه به

 نبه  و اوسبت  تعالى از مان  نه او اى نشئه سطح و. نباشد موجودى، او از تر است كه اشدب «سافلين

 .است صرف، ت يل و نادرست مكتب، اين ديدگاه از بندى نشئه اين اساس گرچه. او سقوط از مان 

 در دانسبتند  كار خدا مى ،را اشعريان كه همه اعمال و كردارهاى خوب و بد انسان اشعريت:

 عبذاب را  ببدكاران  چبرا  ابس  خداسبت  كبار  و خدا، م لوق انسان، افعال همه اگر» ارس،ِ ااسخ

 ،رازى ف بر  كبه . ارداختنبد  مى تأويل، و توجيه به و گرفتند مى قرار تنگنا در س ت ،«كند؟ مى

 رصه بود.ع اين در اشعريان قهرمان بزرگ

 هبيچ  كه ها نشئه از كدام هر به دادن چهارچوبه و ها، نشئه طرح با هفتم قرن در الدين محى

 نام به چيزى كردن منحل و طرف، يك از. شود خارج خود نشئه ديواره چهار از نتواند موجودى

م كبلا » ايروان ليكن. كرد حلّرا  اشعريان مشكل عشق، كده عشرت به آن كردن تبديل و «دوزخ»

اقس مسبلمات  درست م الف و متضاد بل منرا  چندان تمايلى به آن نشان ندادند. زيرا آن« اشعرى

 .دانستند شناسى قرآن، مى اصول معاد

( نديبده  خود به افراط اين با امانيسم بشر تاريخ كه) افراطى امانيسم اين در الدين اگر محى -1

مسيحيت شد. اين يك واقعيبت اسبت    كه شد مى دچار سرنوشت همان به اسلام گشت، مى موفق

 ضبمانت  يعنبى . اسبت  بهشت به گراي، و دوزخ از ترس دارد، از گناه باز مىرا  آن چه كه انسان
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وقتبى   2.اسبت  امبر  همبين  هسبت  حقبوقى  و اخلاقبى  احكبام  براى انسان، قلب در كه اى اجرائى

يبد شبدن و رواج   اد شبان  اولبين  كه ريزد موضوعيت چنين ترسى از بين برود همه چيز به هم مى

 كمونيسم جنسى است.

 سبوم  قبرن  وسط در يا دوم قرن آغاز در اگر دبو آمده دير كه بود اين در الدين بدشانسى محى

را  خودشبان  دربارهبا  ديگبر  كبه  آمبد  وقتبى  او امّا كرد مى ايدا زيادى مشتريان حرف، بود آمده

هنبه و ببازارش كسباد شبده ببود،      ك ى «كلام مسائل» و دانستند نمى شان، اعمال توجيه به نيازمند

كبه اكثرشبان تبازه مسبلمان، و تبازه از       حكام عرب كارى با اين مسائل نداشتند. اما مردم تبرك 

به تصرف را  (داشتندرا  و نيز تركستان، ب ارا، سمرقند و...) تركستان آمده و بر آناتولى، آذربايجان

 ابي،  منباطق  ايبن  در الدين خود درآورده بودند به اين قبيل مسائل علاقمند بودند. كه افكار محى

 .شد منجر طويه،نق صوفيه و حروفيه صوفيه ايداي، به و رفت،

 دو مسبتعجل،  عمبرى  با خوشب تانه و كوچك خيلى هاى در برخى از اين مناطق، در محدوده

 روسبتا،  شب،  يا انج تعداد به كدام هر ناحيه، سه در قونيه تا ب ارا از. گشت اديدار زشت، اديده

ح در فرهنبگ خبود جباى دادنبد. دو اصبطلا     را  «چراغ سوندرن»و « تومان توكدى»يزى به نام چ

 .شد ، به عنوان جشن مقدس، برگزار مى«چراغ خاموش كنان»و « شلوار ريزان»تركى به معنى 

 ببه  نسببت  ارسبتى،  شبمن  دوران در حتبى  مردم اين كه دهد تاريخ ترك و تركستان نشان مى

 .اند وده و تعصب ورزيدهب حساس س ت جنسى مسايل

 تلقبى  اعتقبادى  صبوفيانه  وظيفبه  يبك  و شبد  اين اديده كه درست سالانه يك شب عملى مى

 مستقيم فرزند كه «حروفيه» تصوف از است بارزى نمونه و مهم اى مسئله اما نپائيد ديرى شد، مى

 و بعد از مرگ،، بود.ا تصوف ترويج مركز و الدين محى خود اايگاه قونيه خانقاه و بود قونيه خانقاه

نبايبد صبرفاً انتزاعبى     مقصود از شرح فوق اين است كه بحث در هر بين،، مكتبب، مسبلك،  

 .باشد نظر مورد دقت به نيز بين، آن ذهنى، باشد لزوماً و الزاماً بايد آثار عينى و اجتماعى و علمى

هر كسى در گوشه اطاق يا كتاب انه خود بنشيند و اشعار دلنشين و شورانگيز شباعران عرفبان   

                                                
 .شد بحث شود، مى آن از كه نادرستى برداشت و «احرار و تجار عبيد، عبادت» درباره تر اي، 2
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حقيقت هستى بدانبد و براسباس   عين را  ب واند و حالى به او دست دهد آن گاه آن حالرا  ارداز،

آن شرحى بر فصوص الحكم بنويسد، بدون در نظر گرفتن آثار فردى و اجتماعى كارش، و يا بدون 

 داشتن ت صص اين آثارشناسى، بديهى است كه كارش خطرناك است.

 ببر  كبه  اى در مقدمه) آن آزادى خانقاه قونيه، كه دانشمند محترم جناب جلال الدين آشتيانى

 ببل  كنبد  مبى  محكبوم را  مجلسبى  علامبه  آن درمقاببل  و بالد مى آن به( نويسد مى رىقيص شرح

 .آورد مى ارمغان بهرا  آثارى چنين كوبد، مى و كرده نكوه،

 در تكميل مطالب اين مبحث به مبحث زير توجه فرمائيد:

 

 :گناه و الدينى امانيسم محى
 كبار را  شريعت بر مواظبت و دكردن مى طريقت فداىرا  شريعت الدين، صوفيان اي، از محى

 .اند مشغول اوست به و گذاشتهرا  مغز كه دانستند مى نگر، قشرى افراد

 اشبتوانه  فاقبد  و «ايبدئولوژى » يبك  صبرفاً  روز آن تبا  كبه )را  صبوفيان  بباور  اين الدين محى

 خبدا  هباى  اسبم  از كدام هر به كه او. كرد استوار شناسى بر يك اايه هستى( بود «شناسى هستى»

 و قهّبار  منبتقم،  رحبيم،  رئبوف،  عفبوّ،  غفّار، توّاب، قبيل از اى اسامى حتماً اس دهد، مى «عينيت»

 ايبن  نكننبد  گنباه  هبا  انسبان  اگر صورت اين در. نيستند اسم صرفاً و دارند «عينيت» نيز شان امثال

 .كند گناه انسان بايد اس مانند طل مىعا اسماء

 ست:قيصرى براى اين نظريه دو دليل آورده ا

لو لا تذنبوا لذهبت بك ، و خلقمت خلقماً يمذنبون و يسمبغفرون،     حديث قدسى:  -3

 آن كننبد  گناه كه آفرينم مى ديگرى موجود و برم مى( از بين)را  اگر گناه نكنيد شما فاغفرله :

 .را ها بيامرزم آن تا ب واهند، آمرزش گاه

 رسبول  كبه  طبور  همبان . شبود  مى( عجُب) خودبينى: اگر انسان گناه نكند دچار خودبينى -2

لو ل  تذنبوا لخّيت عليك  مما همو اشمدّ ممن المذنب، اَلا همو       : است فرموده اكرم
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از گناه است،  اشد كه شويد دچار چيزى به ترسم اگر گناه نكنيد مى العُجب، العُجب، العُجب:

 و آن عجب است و عجب، عجب.

 مبحبث  در كبه  اسبت  قدسبى  ثحبدي  كبه  اولبى  است تر اين دو دليل يكى از ديگرى بى اايه

 حديث به موسوم احاديث كه دادم توضيح كتاب اين مقدمات از «حديث در فنى علمی و مباحثه»

صوفيان شده است، به ويژه  دانى نون مقدس عنوان اين و نيست، مستند درصدشان نود تقريباً قدسى

 اين حديث مجعول است و همين طور حديث دوم.

گشبتم و  ( يانبه را  توسبط )را  يث در سنى و شيعه هست همبه هر چه متون اصلى و فرعى حد

نيز نيافتم، اساسباً  را  حتى حضور جعلى اين دو حديث ،را همچنين همه متون تفسيرى سنى و شيعه

 چنين حرفى در هيچ جاى اسلام نبوده و نيست.

و تقبدم حقبوق او ببر    « اصبالت حقبوق انسبان   »امانيسم مدرن غربى با همه افراط، تنهبا ببه   

 اايه بر الدين محى مكتب اما. داند نمى« تكليف»يك را  ، مبتنى است و ديگر گناه كردن«كليفت»

 .انسان حقوق از نه داند، مى تكليف يكرا  كردن گناه «الهى اسماء عينيت»

 .گبذارد  مبى  آزاد كردن گناه دررا  افراد تنها بيند امانيسم غربى هيچ نوع لزوم، براى گناه، نمى

 وجبود  ناابذير  تفكيك و قهرى اقتضاى بل ضرورى، بل لازم تنها نهرا  گناه لدينا محى مكتب اما

 نبصّ  خبدا  رسبول  و( قدسبى  حبديث ) خبدا  زبان از آن براى گاه آن. داند مى( باللّه نعوذ) خدا

 .شود جعلى، جعل مى

 گويند مى هرچه و هستند كس هر( ...و قيصرى و قونوى صدر مانند) او دستياران و الدين محى

 هسبت  مبا  دانشگاه و حوزه اساتيد از گروهى سر بر س ن. محترم خودشان، براى و خود جاى به

 .الدين محى تصوف سراى مديحه هم و اند شيعه هم اند، مسلمان هم كه

و انتقباد از   مبلا صبدرا  آن حضرت استاد در سر كلاس درس حوزه، در مقام دفاع از حكمبت  

 و قبرآن  ببه  بتبوانيم  كبه  نيسبتيم  خودمبان  تنهبا : دفرمايب  مبى « نقد مبانى حكمت متعاليبه »كتاب 

 و دارنبد  اعتقاد قرآن به نه كه ها آن كنيم مى بحث ارواائيان با كه وقتى كنيم اكتفا بيت اهل

 .كنيم بحث عقليات با ها آن با بايد اس بيت لاه به نه
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 افسبانه  ببر  ببل  دندار عقلى مبناى ارسطوئى فلسفه كه ام مكرر توضيح داده اولاً:سبحان اللّه!!! 

 ...و است گذاشته عشره عقولرا  ها آن نام و است مبتنى يونانى هاى الهه

عقلى بررسى نكرديم وگرنبه هبيچ مكتببى فاقبد فلسبفه      را  بيت مكتب قرآن و اهل ثانياً:

 در خبلأ  و قصبور  ايبن  توانيبد  نيست. شما با ارواائيان از موض  اسلام بحث عقلى كنيد. اگر نمبى 

را  خودمبان  فلسبفه  و كبرديم  اكتفبا  اجنبى هاى انديشه به كه هستيم ما اين. اسلام در نه شماست

 رها كرديم. «كلام» مباحث حد دررا  آن و نكرديم تدوين

 و خودآگباه  در كبه  دهبد  نشبان مبى  را  س ن ايبن اسبتاد ببه خبوبى آن انحبراف ببزرگ مبا       

 كبه ) اسبت  چنبين  اگبر  !!!ندارند عقلى بحث بيت اهل و قرآن كه گرفته جاى مان ناخودآگاه

 .خورد مى دردى چه به دين اين اس( نيست

يك سيستم عقلى است جان مكتب او و اايگاه اصلى آن، مكتب  ملا صدرامگر حكمت  ثالثاً:

 امانيسم با خواهيد مى الدين محى امانيسم اين با. نيست عقلانيت مدعى هرگز كه است الدين محى

 آزمبائى  زور وارد غربى ليبراليسم با خواهيد مى الدين محى يسمليبرال اين با يا! كنيد؟ مناظره غربى

 نعبوذ ) خبداى  ببر  منت و است غرب از تر يستامان و تر ليبراليست كه مكتب اين!! شويد؟ علمى

 كبه  اى انديشبه !!! نباشبند  عينيبت،  فاقبد  و معطبل  خدا اسامى تا كند مى گناه كه گذارد مى( باللّه

 .اند منزه آن از غربيان

 جبلال  صبفات  با هم يعنى آفريد خود دست دو بارا  آدم خدا دليل همين به: افزايد مىقيصرى 

 -قابيبل و هابيبل   -. و به همين جهت ظاهر شد در فرزندان آدمخودش جمال صفات با هم و خود

 آن چه كه در آدم مستور بود از اطاعت و م الفت.

هابيل ثواب و اجر بدهد. زيبرا   ازاس بنابراين مبناى قيصرى، لازم است خداوند به قابيل بي، 

از عاطل ماندن، را  اخد اسامى بقيه كه بود قابيل تنها كردند مى عمل ديگر آدم و حوا براى اسامى

 نجات داد.

 نيز اشعريان ايروان كه بود اايه بى آنقدر اما خورد اين قبيل س نان س ت به درد اشعريان مى

 .نشدند وحشيانه خيالات اين مشترى
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 تن دهان ديگران و مريدان:باز بس
 ادامه متن:

اگر فرشتگان عارف به نفس خبود   فلو عرفوا نفوسه  لعلموا، و لو علموا، تعصموا: -

 .شدند مى نگهدار، خود شدند مى عالم اگر و شدند، عالم مى( به مقام آدم) بودند

ث ّ ل  يقضوا مع البجريح، حبى زادوا فى الدّعوى بما ه  عليمه ممن البقمديس و    

( كشبيدن  رخ ببه ) ببا  بردنبد  ببالا را  ادعا حتى و كردند آن گاه با زبان جرح داورى نمى البسبيح:

 ن.شا تسبيح و تقديس

و عند آدم من الاسماء الالهية ما ل  تكن الملائكة عليها، فما سبّحت ربّها بهما و  

كبه   و در نبزد آدم از اسبماء الهيبه چيزهبايى ببود      لا قدسّبه عنها تقديس آدم و تسمبيحه: 

 نكردنبد،  تقبديس  و تسبيحرا  شان خداى اسماء اين با فرشتگان اس بودند، خبر فرشتگان از آن بى

 .(بودند اسماء آن فاقد زيرا توانستند، و نمى) دم كرد.آ كه گونه آن

اس حبق تعبالى    فوصف الحقّ لنا ما جرى لنقف عنده و نبعلّ  الادب مع اللهّ تعالى:

 «ادب با خدا»ى ما شرح داد تا در نزد حق توقف كنيم و در اي، او برارا  ماجراى آدم و فرشتگان

 ياد بگيريم.را 

كبه  را  و ادعا نكنبيم آن چبه   فلا ندّعى ما نحن مبحققون به و حاوون عليه بالبقييد:

 مبا  در مطلبق  چيبز  اسبت  مقيد داريم آنچه كه بدانيم يعنى) تقييد با ايم، برخورداريم و فرا آورده

 .(نيست

طلق فى الدّعوا، فنعُ ّ بها ما ليس لنا بحال و لا نحن منمه علمى علم ،    فكيف ان ن

 باشبد  ى «حال» شامل تا بدهيم عموميت مان اس چگونه ادعاى اطلاق كنيم و به ادعاى فنفبضح:

 .شويم مفتضح تا نداريم، آن به آگاهى و نيست ما در كه
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اس اين تعريف  اء الخلفاء:فهذا البعريف الالهى ممّا ادّب الحق به عباده الادباء الامن

ببا ادب   بنبدگان  آن، ببا  خداوند كه است هايى از جمله تاديب( از ماجراى آدم و فرشتگان) خدا

 تأديب كرده است.را  خود و امانت داران و جانشينان خود

 كه جايى آن تا چيست؟ براى فرشتگان، اشتباه از گيرى تكرار ادب آموزى و عبرت -3تأمّل: 

 تكبرار  ببه  چنبين  ايبن  فصبوص  سرتاسر در الدين محى كه است جائى تنها اين ام كرده بررسى من

ه اختصار س ن گفته كه چنين تكرارى نيازمند يك انگيزه ب حدى به كتاب اين در او. اردازد مى

 .دارد او نظر در است كه ايام مهمى

 انسبان  اىمبنب  ببا  ببل  دقيبق،  شناسبى  و هنرمندانه و براساس روان) سياق س ن طورى ماهرانه

 شاگردان و مردم عموم و ديگر هاى خانقاه سران از اعم كسى هر كه رود مى اي،( عميق شناختى

 ببل  ببندد، ادعايى هر ازرا  دهن تنها نه آيد كوتاه الدين محى قبال در كه شود ناچار مى مريدان، و

 س ن اين ياستس به اگر و. كند محكوم و متهمرا  خود كند، احساس خود دررا  حالتى چنين اگر

 .شد خواهد محكوم جامعه در استدلال همين با كه بداند باشد برده اى

 ب وانيد.را  لطفاً دوباره هر دو عبارت مكرر

 كبه ) سبهروردى  با او ملاقات ماجراى. رسيد خود اهداف به كاملاً تاكتيك اين با الدين محى

 هبم  ببا  سباعتى  رقيبب  دو كبه  ردمآو كتباب  اين برگهاى اولين دررا  (بود نوآورى مدعى او مانند

شدند. بيچاره  جدا هم از كنند صحبت هم با اى كلمه كه اين بدون و اائين به سر كدام هر نشستند

 نفس عرفان عدم و جهل به محكوم فرشتگان مانند بزند حرف اى كلمه اگر دانسته سهروردى مى

 محس سكوت با خود مهمان از نداشت دليلى وگرنه. شد خواهد حق، عرفان عدم نتيجه در و خود

 .كند اذيرائى

ماجراى سهروردى فقط يك نمونه است كه تاريخ ببراى مبا نگبه داشبته اسبت. وگرنبه        -2

. رفبت  اي، و بسترا  خود معاصر صوفيه اقطاب همه دهان و زبان ها تاكتيك اين با الدين محى

 :فرمائيد توجه او س ن ادامه به

 .حكمت بحث به ديمگر سپس بر مى ث  نرجع الى الحكمة: -
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 فارغ تاكتيك، باطن در و نصيحت و موعظه ظاهر به س نان از ظاهراً جمله اين با الدين محى

 ببه  نيز او تا. كند مى القاء او به و گيرد مى خدا از ايامبر چه آن ادامه به گردد ه و بر مىشد

 تاكتيبك  ببراى  است اجرايى ضمانت يك «الحكمة الى نرجع» جمله واق  در اما. كند القاء مردم

 ايبن  مبن  گويبد  . او مبى نداشبتند  او ببه  ايرادگيرى براى ىراه هيچ او عصر هم م الفين زيرا. فوق

 گفبت  مبى  م بالفين  از فبردى  اگر. گيرم مى ايامبر توسط با خدا از كشف عالم دررا  س نان

. كردنبد  مبى  تكبذيب را  او خبود  هباى  كشبف  نيبز  ديگران وقت آن گويد، مى دروغ الدين محى

 .اند شتهندا ىراه سكوت از غير كه. بود گرفته رقيبان حياتى رگ از الدين محى

 القائبات  جملبه  از نيبز ( نصبيحت  و موعظبه ) ب ، اين الدين محى نظر به دانيم ما نمى تأمل:

 آورده «معترضبه  جملبه » عنبوان  در و ارانتز بين مثلاًرا  آن كه او خود از يا است اكرم رسول

 ؟...است؟

مان است كه براى او القاء شده ه كند آن چه القاء مى»كه ديديم وى ادعا كرد كه  همان طور

 نبه  هسبتم  متبرجم  مبن » بود گفته نيز و «شده نازل او براى كه است همان كند و آن چه نازل مى

 و. باشبد  مبى  او، ببه  ايبامبر  وسيله به القائات از نيز موعظه ب ، او نظر به بنابراين. «متحكم

 .حكمت به گردد مى بر دوباره اينك

 

 حكمت:
كه هبم در متبون و دروس   « حكمت عملى»و « حكمت نظرى»است  رايج امروزه دو اصطلاح

 .(تصوف) اصطلاحى عرفان در نيز و فلسفه در هم و رود اخلاقى به كار مى

 «نازل كرده اسبت »آيه نص است بر اين كه خداوند بر ايامبران حكمت  6در قرآن دست كم 

آيه نصّ شده است كه ايبامبران از آن   6و دست كم در  -89، اسراء:228، نساء:182 و 202بقره: 

: احزاب ،266: عمران آل ،202 و 219:بقره -دادند به مردم حكمت ياد مى جمله رسول اكرم

 مردم به آنان و شده نازل انبياء به كه است آن نظرى حكمت بنابراين -1: جمعه ،68:زخرف ،86

 :اس. اند داده ياد
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 لغو حكمت نزول هم صورت اين غير در زيرا. قطعاً اند به مردم ياد دادهرا  انبياء حكمت -3

 .نيست درست كه. اند كرده كوتاهى خود وظيفه در ايامبران هم و شود مى

 ببه  كبس  هبر  دادنبد  به همه مردم ياد مبى را  با توجه به خطاب اين آيات، انبياء حكمت -2

 حكيم ابوذر بود، حكيم سلمان بود، حكيم يك مقداد. كرد مى اشتبرد آن از خود استعداد مقدار

 افبراد  نيبز  آنبان  اصحاب ميان در اس دادند مى ادامهرا  ايامبر راه همان طاهرين ائمه چون و. بود

 يبك  ايبامبر،  صبحابى  يبك  امام، يك ايامبر، يك نشده ديده هرگز اما. اند داشته حضور حكيم

وئيان و صوفيان، چيزى گفته باشند. اما ديده شبده كبه از   ارسط ىها گفته اين از امام، يك صحابى

 حكبم  اببن  هشبام  و بدانبد،  اسبلام  ببراى  خطرىرا  كندى اسحق وجود هادى باب مثال: امام

 شبان،  اصبحاب  و امامان همه نيز و است نوشته ارسطوئيات بر رديّه رساله صادق امام صحابى

 «حكمبت » تصبوف  و ارسطوئيات اكنون اما. اند ردهك محكومرا  ها آن و جسته تبرّى صوفيان از

 .است شده

 فردى حقوقى، اخلاقى، تربيتى، هاى است با ب ،« فقه شريعت»حكمت عملى اسلام نيز همان 

 شود مى عملى زير، در مذكور علوم به توجه عطف با كه( مستحبات و واجبات شامل) اجتماعى و

 .ها آن از بريده نه

 شناسبى  روان شناسى، انسان خداشناسى، و توحيد: بر شود امل مىو حكمت نظرى در اسلام ش

 و -.شبناخت  شناسبى  جامعبه  و شناسبى  معرفبت  شناسبى،  جامعبه  اجتمباعى،  شناسى روان فردى،

 و شناسبى  كيهبان  نيبز  و -علبم  5 ايبن  اى رشبته  ميبان  علبم  5 نيبز  و علبم  5 اين در شناسى آسيب

ناسى است و به همين دليل قبرآن ايبن همبه در    بانى ضرورى معادشم از شناسى كيهان) معادشناسى،

 .(است گفته س ن شناسى كيهان

 عمبل  در هبم  و نظبر  در هبم  كبه  ببود  همين تا زمان فارابى معناى حكمت در جامعه اسلامى

 چگونه داند مى او كه گفتند نيز حكيم مىرا  بود. طبيب «وضع الّىء فى موضعه» مصداق

 ناى استعارى بود.و بدهد، كه يك معدار چگونه و كند عمل

 ببه  نيبز  نبوعى  به و «شناسى نفس»نوشت و چون در آن به را  «فصوص الحكمه»فارابى كتاب 
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 معنباى  ببه  حكمبت  همبان  سنخ از كتاب اين دررا  «حكمت» لف  و ارداخته «آن شناسى درمان»

 .رندب فيان به كار مىصو و ارسطوئيان كه اى معنى به نه و بالا معنى به حكمت نه گرفت طبابت،

 گذاشبتند و خودشبان  « حكمت»را  ارسطوئيان از اين فرصت استفاده كرده نام فلسفه ارسطوئى

 ناميدند.« حكما»را 

. ناميبد  حكمبت را  كتباب،  محتبواى  و گرفبت  او ازرا  «الحكم فصوص» كتاب نام الدين محى

 دررا  اى جملبه  -قطعبى اسبت   مسئله اصل اما است، من از ترديد -سينا ابن يا نصير خواجه سپس

 خبود،  تصوف خاص مشرب بررا  جمله اين ملا صدرا ،«متعاليه حكمت» صورت به آورده كتاب،

 ميبان  آشبتى  جهبت  از هبم  و سبازى  عنبوان  و اصبطلاح  نظبر  از مراهب  الدين محى كار و نهاد نام

سبفه التقباطى   فل به نيزرا  قرآن در حكمت الفاظ كرد سعى او. كرد دنبال جوكيات، و ارسطوئيات

 سير كند.خود تف

 حكبيم  ايبن،  لازمبه  انبد  آورده صبدرا  و الدين به هر صورت، اگر حكمت آن است كه محى

 .است امامان، اصحاب و ايامبران اصحاب و ائمه و انبياء آسمانى، كتب نبودن

 ان س ن آنبان ج ليكن. اند گفتهرا  ها همين نيز ايامبران و آسمانى كتب: فرمايند حضرات مى

 .فهمند مى ها و اوحدى اوتادرا 

 نيز افراد سطح اائين بدانيم.را  اين لازم گرفته كه همه اصحاب ايامبران و امامان اولاً:

 درد ببه  اگبر  انبد  هم ارسطوئيات و هم جوكيبات هنبدى هبر دو ابي، از اسبلام ببوده       ثانياً:

 .اند كرده ردرا  ها ر حالى كه آند كردند، مى توصيهرا  ها آن امام، و ايامبر خوردند مى

 

 يک مفهوم ذهنى است يا وجود عينى هم دارد؟...؟:« کلّى»
 ادامه متن:

فنقول: اعل  انّ الامور الكلية و ان ل  يكن لها وجود فى عينها، فهمى معقولمة    -

: گبوئيم  ابس مبى   معلومة، بلا شكّ فى الذهن. فهى باطنة لا تزول عن الوجود العينى:

 هستند، معلوم و معقول ذهن، در ها د، ليكن آندر خارج وجود ندارن« امور كليّه» گرچه كه بدان
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 .شوند نمى جدا عينى وجود از اند، باطن ها آن اس. شك بدون

در ( ازقبيل: حيوان، انسان، درخبت، حيبات، علبم، قبدرت، اراده و...    ) يعنى امور كليه توضيح:

 كبه  تندهسب  هايى خارج از ذهن وجود ندارند ولى چون معلوم و معقول در ذهن، هستند اس باطن

 .شوند نمى جدا عينى وجود از

« كلى منطقبى »اي، از هر چيز بايد به اين نكته توجه شود كه اين بحث هيچ ارتباطى با  کلى:

 «مفهبوم » يبك  كبه  «كلبى » از است عبارت موضوع بل. ندارد اند كه اصطلاح شده« كلى عقلى»و 

مطلب اجماعى و يك مطلب گويند. در اين جا يك « كلى طبيعى» آن به اصطلاح در و است ذهنى

 اختلافى داريم:

اجماعى: كلى يك مفهوم ذهنى است. مانند: علم، و در خارج وجود ندارد و آن چه در خبارج  

 كلبى  انسبان . نيست كلى يعنى است مقيد و جزئى دارد، عالم اين كه وجود دارد عالم است و علمى

عمرو و... كه جزئى هسبتند ايبن   چه در خارج وجود دارد، زيد است و  آن ندارد وجود خارج در

 .ندارند وجود خارج در كليه امور گويد است كه مى

 در كبه  است ذهنى كلى همان آيا( ها افراد و جزئى) اختلافى: آيا آن چه در خارج وجود دارد

و ببه هبيچ وجبه و     اساساً گويند مى برخى است اختلاف ؟...نيست؟ آن اين يا شده «جزئى» خارج

 اسبت  ذهنبى  كلى همان گويند مى ديگر گروه. شود ذهن به بيرون خارج نمى هرگز كلى ذهنى از

 .نيست كلى اما هست خارج در كه

 خارج در خود جزئى افراد همان كلى اگر گويند است مى« اين همانى»دليل گروه دوم، مسئله 

 آن اسبت،  درخبت  شىء اين شود فته مىگ كه وقتى. شود مى نادرست مان هاى داورى همه نباشد

 گبوئيم  مبى  كه درخت اين اگر... و است عالمانه رفتار اين است، انسان ديگرى آن است، آب يكى

 رفتبار  ايبن  گبوئيم  مى يا. شود مى غلط مان داورى اس هست مان ذهن در كه نباشد همان هست،

 .شود مان كاذب مى قضيه هست، مان ذهن در كه نباشد علم همان اين اگر است عالمانه

 لازم اسبت،  لازم خبارجى  جزئى با ذهنى مفهوم ميان ارتباط يك كه اين: دگوي گروه اول مى

 عينبى  وجبود  ببه  خبارج  در آمبده  و شده خارج ذهن از كه است ذهنى كلى همان بگوئيم نگرفته
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د شبو  مى حاصل صدق با تنها «همانى اين» و است كافى «صدق» محس و صرفاً بل است شده تبديل

 .كند مى صدق جزئى خارجى شىء اين بر است مفهوم، رفاًص كه ذهنى كلى درخت آن گوئيم مى

ر دو گروه قبول دارنبد  ه راحقيقت اين است در اين جا غير از اختلاف لفظى چيزى نيست زي

اين كه بگوئيم آن كلى ذهنى كه در ذهن هست همان از ذهن خارج شده و در فرد خارجى وجود 

 است. عينى يافته است، درست نيست. و اين از نو اجماعى

 «افبرادش  وجبود  ببه  اسبت  موجود خارج در كلى» گويند مى كه آنان كرده گمان الدين محى

 گوينبد  مبى  كه آنان كرده گمان و. «صدق» يك صرفاً نه است عينى وجودى رابطه يك مرادشان

ذهنبى از ذهبن ببه     كلبى  مفهوم آن شدن خارج مقصودشان هست افرادش وجود به خارج در كلى

 آن به وجود عينى است.خارج و تبديل شدن 

 دارد حضور نيز ها همه خانه مثال: انرژى برق در نيروگاه است به وسيله شبكه سيم كشى، در

 وجبود  ببه  دنيبا  هباى  درخبت  ايبن  و شده كشى سيم نيز درخت ذهنى كلى از آيا. كند مى كار و

 .دانند و خلاف عقل مى باطلرا  س ن اين اختلاف طرف دو هر ؟...آمدند

 معاصبران  از برخى بالا، گروه دو از يكى س ن از الدين ت نادرست و كودكانه محىاين برداش

 .است انداخته اشتباه به نيزرا 

 زنبده را  افلاطبون  هباى  ايبده  و مُثل ها، «النوع رب» انواع، ارباب تشكيلات نو از الدين محى

 ببراى  افلاطبون  دكن در بيان ديگر احياء مىرا  لاتتشكي همان دارد كه كند مى گمان و كند مى

 يبك  النبوع  ربرا  «اللّبه  اسبماء » از كدام هر نيز الدين محى. بود قائل «النوع رب» يك چيز هر

 در هسبت  كه فرقى تنها. ندارد افلاطون انواع ارباب با فرقى هيچ كه داند مى وجود، عالم از ب ،

 اعلا سمبل يك نوع هر براى و نگرد جهان به اشياء مى همين يعنى اائين در افلاطون. است نگرش

  اائين، اين در ها آن براى بيند مى بالا آن دررا  خدا اسماى الدين محى. گيرد مى نظر در آسمان، در

 .جويد مى ها عين و اعيان

 ها آن تا كرد گناه بايد گويد حتى براى اين كه اسم منتقم يا غفّار نيز به تحقق عينى برسند مى

 يز تحقق عينى يابند.ن
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 باشبد  داشبته  كردن رد ارزش افلاطون آليسم ايده اندازه به تواند مى الدين يسم محىاين ايده آل

 .اند كرده ردرا  آن جهان عقلاى هم امروز كه

را  اسبماء  از كدام هر كه اين بر علاوه زيرا كند مى تر خراب نيز آن ازرا  كار الدين اما محى

. كند مى درست ذهنى كلى هاى هوممف از باز نيز ديگر شبكه يك كند مى تصور عينى وجود يك

 .انواع ارباب در انواع ارباب شود مى

 :دهد به شرح زير توضيح مىرا  او نظريه خوي،

فهى معقولة، معلومة بلا شك فى الذهن، فهى باطنمة لا تمزول عمن الوجمود      -

معقول هستند و معلبوم هسبتند، ابس     و شوند مى تعقل ذهن در ذهنى، هاى چون اين كلى العينى:

 .شوند نمى جدا عينى وجود از كه اند مور باطنا

 تعيبين  نقب، ( هبا  كلبى ) و ببراى آن  و لها الحك  و الاثر فى كل ماله وجود عينى: -

 .هست خارجى، موجود هر در اثرات و كننده

 شرح: بدين سازد مى« قاعده»، او در اين استدلال يك «فهى»در « -ف»با توجه به حرف 

 د و معلوم ذهنى، شود حتماً در خارج نيز تأثير دارد.هر چيزى که در ذهن تعقل شو

 س ن باشد صحيح بالا قاعده اگر. شود تر مش ص بحث جريان تا نوشتم تر رنگينرا  اين قاعده

 يبك  خبودش  ذهبن  در و اطاق، در نشسته كسى اكنون. نه نه، اگر و. است صحيح نيز الدين محى

همه  در ذهن خود تعقل كرده ورا  منى، و آن 555متر و با گرز  05صور كرده با قد ت دستان رستم

نيز معلوم كرده، آيا لازمه اين تعقل وجود خبارجى داشبتن آن رسبتم اسبت؟ يبا      را  مش صات آن

 وزن، درسبت  كبه  كرده معلوم و معقول متعقل، خود ذهن در زمين كره مانند اى نشسته يك كره

 تعقبل،  ايبن  لازمبه  باشد، زمين كره مثل آن روستاهاى و شهرها ها، اها، كوهدري ها، اقيانوس قطر،

 .است؟ كره آن داشتن خارجى وجود

 در كه دارد نظر دررا  ذهنيات آن فقط و گيرد مى نظر دررا  قضيه طرف يك تنها الدين محى

ة بلا يمك  معلوم معقولةلا فهى»: است كلّى قاعده يك آورد مى كه دليلى اما. دارند مصداق خارج
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بايبد از وجبود عينبى،    « متعقل ذهنى»اس هر  «. تزول ع  الوجود العينىفى الذه لا فهى باطنة لا

 فارغ نباشد. بل بالاتر از اين، كه:

 عبين  هبا  ببل كلبى   بل هو عينها لا غيرها، اعنى اعيان الموجودات العينيةّ:: افزايبد  مى

 ست.ا عينيه خارجيه موجودات مقصودم هستند، خارجى وجودهاى

 

 بزرگتر از وحدت وجود:
 راه زيبرا  اسبت  مهم بس هم و. برد تأكيدى بالا هم لازم است زيرا قضيه خيلى زور مى جمله

 از يكبى  كبه را  البدين  محبى  اعتقباد  ايبن  توانبد  نمى كسى و بندد مىرا  توجيه و تأويل گونه هر

« تنباقسِ ». امّبا ايبن   شبود  مبى  روشن كاملاً تكليف و كند انكار. اوست فكرى هاى اايه ترين مهم

يك شىء در عين ذهنى بودن خارجى هم باشد و در عين خارجى بودن ذهنى هبم   روشن است كه

حف  كند و هم حف  نكند، هم خارجى باشد و هبم خبارجى   را  باشد. يعنى هم ذهنى بودن خود

 نباشد.

. زيبرا در  است اعتقاد اين از تر آسان هاست كه انكار همه واقعيت« وحدت وجود»اعتقاد به 

 وجبود  وحبدت  ببه  حكم گاه آن شود مى نظر صرف ها قيود و تعيّن مورد وحدت وجود از همه

 حف  با نيز و ذهنى شىء قيد و تعين حف  با مسئله اين در الدين محى اما. شود مى داده اشياء همه

 .كند مى دو آن وحدت به حكم خارجى وجود تعين و قيد

 انسان افراد ميلياردها مثلاً آورد اما يكى از اين دو، سر از ميلياردها شىء در مى« آن دو»گفتم 

 با همگى و كنند مى ايدا وحدت و بوده هم عين ذهنى كلى انسان آن با همه اند آمده تاريخ در كه

 .تعيّن و قيد حف 

 او در عبارت زير بر محفوظ بودن اين قيدها اصرار و تأكيد دارد:

نى بودن نيز فبارغ  و در عين حال از معقول ذه و ل  تُزل عن كونها معقولة فى نفسها: -

 .شوند نمى

 :است «تناقس» اين از خروج درصدد زير عبارت در الدين محى
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 فهى الظاهرة من حيث اعيان الموجودات، كما هى الباطنة من حيث معقوليبها: -

ت معقوليّب  حيبث  از هسبتند  بباطن  و موجودات، خارجى اعيان حيث از هستند ظاهر ها اس كلى

 موجودات.

 كبه  حيبث  ايبن  از معبين  فرد يك مثلاً كند خارج تناقس ازرا  حكم كي تواند مى« حيث» 

 انّبك » است مرده كرد، خواهد وفات بالقوه كه اين حيث از و است زنده كند، مى زندگى بالفعل

ساخته نيست. زيرا با تأكيد تمام بر حفب   « حيث»اما در اين تناقس مورد بحث كارى از  2«.ميّت

 اين مانند درست باشد حيث، همان حف  با نيز دوم حيث در شىء كه كند اول حكم مى« حيث»

 ببالقوه  كبس  همبين  نيز و. ندارد حيات بالفعل هم و دارد حيات بالفعل هم شود گفته كسى به كه

 .نيست ميت بالقوه و است ميت

كلى ذهنى بالفعل هم ذهنى است هم خارجى، و نيز شىء خارجى بالفعل هم خبارجى اسبت و   
 قيقت در يك حكم دو تناقس وجود دارد.هم ذهنى. كه در ح

در تعبير ظاهر و باطن، نيز در اين جا يك تناقس بزرگ ديگبر نهفتبه اسبت:     تناقض ديگر:

 دو» نبه  «شىء يك» اما. باشد داشته نيز باطن حال عين در و باشد داشته ظاهر تواند يك شىء مى

 داشبته  بباطن،  يبك  و ظباهر  يبك  تواند مى خود قيود و ها نتعيّ ها، ويژگى در شىء يك. «شىء

 دسبت  ازرا  تعينات آن اگر و دارد،را  خود ويژه قيودات و تعينات كدام هر كه شىء دو اما. باشد

 آن ظاهر ديگرى و ديگرى باطن يكى تواند نمى. است ديگر شىء بل نيست، شىء آن ديگر بدهد،

 .باشد يكى

 ر همان تعينات و قيوداتمثال: يك سيب الاستيكى ظاهرش سيب و باطن، الاستيك است د
خود. اينك يك سيب طبيعى در كنار آن سيب الاستيكى بگذاريم بگوئيم سيب الاستيكى ظباهر  
سيب طبيعى است و سيب طبيعى باطن سيب الاستيكى است. اين درست نيست زيبرا بباطن سبيب    

يك. طن، هم طبيعى باشبد و هبم الاسبت   با شود الاستيكى، الاستيك است نه سيب طبيعى. و نمى
 يعنى هم طبيعى باشد و هم طبيعى نباشد، هم الاستيك باشد و هم الاستيك نباشد.

                                                
 .85زمر،  2
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. آيبد  در موضوع بحث، نيز درست عين همين مثال، تناقس دو جانبه يعنى دو تنباقس لازم مبى  

ت آن هبم در  اسب  گفتبه  باكانبه  بى خواسته چه هر خود متهورانه روح ويژگى دليل به الدين محى

 شبده  بنا تناقس براساس كه مكتبى خودش، مكتب مسئله ترين اساسى و رگترينبز و ترين اى اايه

.  نيست توجيه قابل نيز شهود و كشف به شدن متوسل و عقل گذاشتن كنار با حتى كه تناقضى. است

وانبد  ت نمبى  شبهودى  هيچ( اى مسئله هر در معصوم غير فرد هر شهود و كشف قبول فرض به) زيرا

 ناحيه از الحكم فصوص محتواى القاى ادعاى با الدين به تناقس كند. محى( هنعوذ باللّ) متهمرا  خدا

 يك وظيفه وض  اين با! ؟...كند متهم تناقس القاى بهرا  حضرت آن خواهد مى آيا ،اكرم رسول

 از عارىرا  الدين كند؟ يا ادعاى محى تناقس به متهمرا  (باللّه نعوذ) رسول و خدا چيست؟ مسلمان

 .؟...كداميك؟ ؟بداند حقيقت

 

 الذهن: اصالة
 ذهنبى  هباى  مفهوم و شوند، با اين روش موجودات واقعى و عينى خارجى از اصالت ساقط مى

 ميبان  و كبرده  نگباه  اطراف، موجودات به آدمى. بس و است «مفهوم» يك كلى. يابند مى اصالت

 دررا  هبا  درخت يافته، مشترك سنگيت دررا  ها ك ديده مثلاً سنگمشتر نقطه ها آن از برخى

 صبرفاً  -عنوان مشترك نقاط اين براى او ذهن ديده، مشترك انسانيت دررا  بشر افراد و درختيت،

 يبك  صبرفاً  كلى اس. «انسان» و «درخت» ،«سنگ» قبيل از است كرده درست -ذهنى عنوان يك

 ى خارجى.واقع موجودات از است ذهنى برداشت

 ذهنبى  هاى كلى از خارجى واقعى موجودات. شود مى عكس، بر مسئله الدين اما در بيان محى

 وجمود  مالمه  كل فى الاثر و الحكم لها و»: گفت بالا عبارت در كه طور همان. شوند مى برگرفته

 .خارجى موجود هر در دارد كننده تعيين تأثير( كلى) آن و :«خارجى

نبود موجود خارجى در بايد گفت نه تنها تأثير تعيين كننده، بل بود و « لها الحكم»با توجه به 

 در انديشيدن گونه اين و. دهد منحصراً به ذهن، مىرا  اختيار كلى ذهنى است. و اين بين،، اصالت

 موهومبات،  اين متأسفانه و رسد، مى «الوهم اصالة» و «الييال اصالة» به قهراً بعدى گام دو يكى
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 .شود شهود، قلمداد مى و كشف ارمغان

جاى داده است. « ظاهر و مظهر»تحت عنوان را  رداشته است مسئلهبرا  قيصرى فوراً گام بعدى

از باب مثال، وجود خارجى زيد مظهر انسان ذهنى است. اين درست است و اشياء واقعى خبارجى  

و يبك   برداشبت  يبك  مگبر  نيسبت  چيزى ذهنى مفهوم خود اما. هستند ذهنى هاى مظهر مفهوم

اء واقعى وجود نداشت اساساً ذهن و ذهنيبات وجبود   انتزاع ذهنى از اشياء واقعى خارجى. اگر اشي

 2نداشتند. وجود خارجى اصل است و اصالت با آن است.

 و شبود  مبى  «ذهنى كلى» يك خدا وجود الدين در مباحث آينده خواهيم ديد در مكتب محى

 .شوند مى او مظهر خارجى اشياء

 شبرح  البدين  كبه محبى  اصطلاح ظاهر و مظهر از آغاز در تصوف بوده ليكن نه بدين صبورت  

 اشبياء  ديگبر  در كبه  دانسبتند  مبى  خبارجى  واقعى وجود يكرا  خدا او از قبل صوفيان. دهد مى

 كبرده  تببديل  «محس ذهنى» و «صرف مفهوم» يك بهرا  خدا الدين محى اما. دارد ظهور خارجى

 است آن خدا از منظورتان اگر: گفتند مى اذيرفتند، نيز مى ها ماركسيسترا  خدائى چنين و است

 «خبدا »را  نبام،  و كنبيم  مبى  برداشبت  ذهنبى  مفهوم يك هستى كلى جريان و نمود و بود از كه

 و نقب،  توانبد  نمبى . نيست ساخته كارى خدائى، چنين از ولى اذيريم مى نيز مارا  اين گذاريم مى

 .باشد داشته هستى جهان در دخالتى

 در ذهنبى  قيبود  و تعينبات  حفب   ببا  كلى» بر اصرار در الدين انگيزه محى تأکيد بر تناقض:

 «النّبوع  ربّ» زيبرا . اسبت  لازم براي، كلى ذهنى ماهيت حف  كه است اين ،«است موجود خارج

 امبا  رونبد  مبى  و ميرند مى انسان افراد. نرود بين از خارجى، وجودهاى مرگ با و باشد ابدى بايد

                                                
 در اين جا دو مسئله وجود دارد: 2

 : اصالت با وجود خارجى است.گوئيم وجود ذهنى؟ در ااسخ مى با وجود خارجى است يا با اصالة الف(

 با اصالت ،...و... و دولت بازار، مدرسه، معبد، جامعه، خانواده،: مانند اجتماعى و فكرى هاى در اديد آمدن اديده ب(

 رجوع. هست عين و ذهن ميان تعاطى يك و. الامرين بين امر بل آن، نه و اين نه: گوئيم مى جا اين در. عين؟؟ با يا است ذهن

 «.رى بر جامعه شناسى شناختگذ» كنيد
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 بماند. بايد انسان كلى

 عهالم  واقعيهت،  بهه  تبهديل  خيهال  و شهود  اين جاست که واقعيت تبديل به خيال مى

كلى ذهنى كه صرفاً يك مفهوم ذهنى و يبك برداشبت ذهنبى از افبراد      .شود مى وارونه هستى

 موهوم به خارجى عينى و واقعى موجودات و شود خارجى است، يك حقيقت و واقعيت ابدى مى

 :گويد مى. شوند مى تبديل

 هبر  اسبتناد  كبه  شبود  اس ثاببت مبى   فاسبناد كلّ موجود عينى لهذه الامور الكليّة: -

 .است كليه امور اين بر خارجى موجود

البّى لا يمكن رفعها عن العقل، و لا يمكن وجودها فى العين وجوداً تزول به عن 

 :دارند ويژگى دو كه اى امور كلّى ان تكون معقولةً:

 .(هستند ذهن در هميشه) شوند هرگز از عقل مرتف  نمى -2

 .دهند نمى دست ازرا  شان بودن( ذهنى) رج به نحوى است كه معقولو وجودشان در خا -1

 .اند حف  كردهرا  يعنى وجود خارجى هستند اما باز هم كاملاً ذهنى بودن خود

 موجبود  كنبد  فبرق نمبى  سواء كان ذلك الموجود العينى موقّبماً او غيمر موقمت:     -

 ت باشد يا غير موقت.موق خارجى

 درخبت  يبك  انسبان،  يبك  مثبل  باشبد  موقت مظهر، آن كند يعنى: به قول قيصرى، فرق نمى

 و معقول وجود اس. روحانيات و مجرّدات مثل باشد، موقت غير يا و. جسمانيات ساير و خارجى

 .رود نمى بين از موقت،، مظهرهاى رفتن بين از با كلى، ذهنى

غير انّ هذا الامر الكلّى يرجع اليه حك  من الموجمودات العينيّمة بحسمب مما      -

 بر كلى اين به عينيه موجودات از جز اين كه حكمى تطلبه حقائق تلك الموجودات العينيةّ:

 .است طلب، عينيت عينيه، موجودات اين حقيقت كه اين حسب به گردد مى

شىء خبارجى   هم طور يعنى: همان طور كه كلى در موجود خارجى حكم و تأثير دارد همان

 ينيت طلب بودن شىء خارجى است.در كلى حكم و اثر دارد و آن به جهت ع
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كنسبة العل  الى العال ، و الحياة الى الحىّ، فالحيمات حقيقمة معقولمة، و العلم       -

مانند نسببت علبم ببه عبالم و      حقيقة معقولة مبميزّة عن الحياة كما انّ الحياة مبميزة عنه:

قبول كلبى   نسبت حيات به حىّ. اس حيات حقيقت معقول كلى است، و علم نيز يك حقيقبت مع 

 است حقيقت و متميّز است از حيات. چنان كه حيات نيز متميز است از علم.

... و عمبرو،  زيبد،  ببه  آن از كبه  دارد عينى وجود عالم در «حيات» ،«علم» گويد مى -2 تأمّل:

ببه صبورت سبؤال    را  است اين مسبئله  بهتر. شوند مى علم آن يا حيات آن مظهر ها آن و رسد مى

 مطرح كنيم:

 .دارد وجود بلى: گويد مى الدين علم وجود دارد؟ محى( خارج از ذهن) ر جهانآيا د

 بينيبد  مبى ... و عمرو، زيد، در كه چه آن و. ندارد وجود جهان در علم نه،: گويند ديگران مى

فته، است و كلى در خارج وجبود  يا تعيّن جزئى بل نيست كلى يعنى. است «زيد علم» نيست «علم»

 متعين و غير كلى. ندارد مگر در افراد

معقول بودن يك شىء ملازم با حقيقت داشتن آن شىء نيست. ممكن اسبت يبك موهبوم     -1

 نيز مورد تعقل قرار گيرد و معقول بر او صدق كند.

 هاى درك كند، فيلمرا  يعنى چيزى كه عقل روى آن كار كند، عقل آن( در اين بحث) معقول

 و نوشتهرا  آن نيز نويس نامه نماي، ساخته، و كرده درك سازنده كند، مى درك بينندهرا  خيالى

 هبم  مفروضبات  روى عقبل . است محس، خيال يك آخر تا اول از آن اساس اما است كرده درك

 .نيست اى ملازمه آن داشتن حقيقت و شىء بودن معقول بين اس. كند مى كار

 در اين جا گول زننده است.« معقول»لف  

 

 به سوى وحدت وجود:
 حقيقت» يك علم حقيقت: گويد مى. وجود وحدت سوى به رود مى مقدمه اين با نالدي محى

 ا ب،  عالم افراد در كه نيست تر بي، حقيقت يك علم نداريم علم چند يا قسم دو است «واحده

 .حيات طور همين و است
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علبم.  « مفهبوم »يك حقيقت واحده است. اما « جهل»در قبال « مفهوم علم»ااسخ: درست است 

 مفهبوم : ديگر بيان با. است متعدده حقايق دارند افراد كه علمى. دارد وجود عينيت در كه ىنه علم

 .ندارد خارجى وجود واحده حقيقت اين ولى است واحده حقيقت ناميم مى «كلى»را  آن كه

درسبت ماننبد علبم يبك      و كنبد  يك كلى است كه بر هر درخت صدق مى« درخت»مثال: 

وجبود  « درخبت »يچ درختى در كائنات نبود، باز حقيقت واحبده  حقيقت واحده است. اما اگر ه

 داشت...؟!

كلى فقط علم و حيات نيست. جسم، حيوان، انسان، درخت، سنگ و... و... همه كلبى هسبتند.   

 !؟...دارد، وجود حيوان گفتيد اگر در عالم فرد حيوان وجود نداشت باز مى

عينى خارجى برداشبت و انتبزاع، كبرده     از افرادرا  است كه ذهن آن« مفهوم»كلى صرفاً يك 

 است.

 گول زننده است.« حقيقت»و در اين جا نيز لف  

 مبرادش  خلاصبه  دارد ضبرورت  بعبدى  مطلبب  براى الدين در اين جا دسته بندى س نان محى

 :است چنين

هت در خارج وجود ندارد ليكن از جهتى ج يك از ناميم مى« معقول»را  كلى ذهنى كه آن -2

 است.( افراد خودش) ت خارجىعين موجودا

در زيبد حاصبل   « علبم »كلى معقول، در موجودات خارجى حكم و اثر دارد مثلاً وقتى كه  -1

 .است زيد «شدن عالم» زيد وجود در كلى حضور اثر. بگوئيد «عالم» زيد به كه كند شد حكم مى

. كنند مى مىحك به محكومرا  او و گذارند موجودات خارجى نيز در كلى معقول، اثر مى -8

 اسبت  حبادث  زيبد  چبون . دارد خارجى وجود هم زيد است خارجى وجود هم خدا: مثال باب از

 باعبث  اسبت  ازلبى  خداونبد  خبارجى  وجبود  چبون  و. باشد حادث نيز او علم كه است اين اثرش

 .باشد ازلى نيز او علم كه شود مى

 .«عالم» شود داده زيد به صفت يك شود با بيان ديگر: علم باعث مى

 .«حادث علم» شود داده علم به صفت يك شود زيد نيز باعث مى
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 .«ازلى علم» شود گفته «ازلى» نيز او علم به شود ازلى بودن خدا باعث مى

 ببل  نيست خارجى، زيد و ذهنى كلى ميان تعاطى اين و متقابل تأثير اين گوئيم ما مى اشكال:

 علم عينى و خارجى زيد است با خود زيد. ميان

 داده زيبد  ببه  «عبالم » صفت شود مى باعث دارد عينيت و هست زيد وجود در واقعاً كه علمى

 حبدوث،  ببه  محكبوم  هبم  او علم شود مى باعث است حادث زيد خارجى وجود همچنين و شود

 .باشد

 .بس و است مغالطه يك الدين اس س ن محى

 خبود  همبراه  ببه را  او گرفتبه و ببه آرامبى   را  لدين دست م اطب،ا اين طور كه محى مقصد:

 :است زير شرح به او مقصد كجاست؟ و چيست مقصد برد، مى

 نبام  و. اند اعيان خارجى قبل از آن كه در عالم خارج به وجود آيند، عينيت دارند و داشته -2

 .گذارد مى «ثابته اعيان عالم»را  اين

 دارند.« عينيت و ش صيت»اسماء خدا هر كدام  -1

نيت و ش صيت دارد، منشأ ب شى از اشبياء جهبان اسبت. يبا     هر اسم از اسماى الهى كه عي -8

 منشأ بُعدى از ابعاد جهان است.

 دررا  هبا  آن همبه  سبپس  كنبد،  مبى  جمب   «ثابته اعيان» دررا  اشياء همه ابتدا الدين محى -6

 به ترتيب بدين و. كند وجود خود خدا جم  مى بارا  اللّه اسماء گاه آن. كند مى جم  «اللّه اسماء»

 .گذارد مى «كثرت عين در وحدت وحدت، عين در كثرت»را  آن نام و. رسد مى «وجود دتوح»

 افلاطون است. با اين فرق:« ارباب انواع»اين روال همان 

 «ثابتبه  اعيبان »را  هبا  آن البدين  محبى . كبرد  افلاطون يك سرى ارباب انواع، معرفى مى الف:

 .نامد مى

 خبدا  اسبامى  از كبدام  هر و كند مى تعيين انواع، بابار نو از انواع ارباب براى الدين محى ب:

 .است «اللّه اسماء» ارباب اين نام و شوند مى ويژه، ربّ يك

. شبد  نمبى  قائل «وجود وحدت» به و كرد در وجود خدا جم  نمىرا  افلاطون ارباب انواع ج:
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 كند. مىرا  كار اين الدين محى اما

 «متقاببل  تأثير» و وجودى ارتباط ايجاد با اهدخو مى است، خط اول در جا اين در الدين محى

 آثبارش  و اثبر  كه عينيتى بدهد عينيت ذهنى مفاهيم به خارجى موجودات و ذهنى هاى كلى ميان

 .هست خارجى اشياء در

 :شود مى روشن بهتر س ن، دنباله در الدين با اين توضيحات كه داده شد مراد محى

و حياةً، فهمو الحمىّ العمال ، و نقمول فمى       ث ّ نقول فى الحق تعالى. انّ له علماً -

الانسان، انّ له حياةً و علماً، فهو الحىّ العال ، و نقول فى الملك، انّ له حياةً و علماً 

فهو الحى العال . و حقيقة العل  واحدة، و حقيقة الحياة واحدة، و نسببها الى الحمىّ و  

 عالم و حىّ او اس دارد، حيات او دارد معل او گوئيم سپس در مورد خدا مى العال  نسبة واحدة:

 مبورد  در و. اسبت  عبالم  و حى نيز او اس دارد، حيات و علم او گوئيم مى انسان مورد در و. است

 يك علم حقيقت كه حالى در. است عالم و حى او اس. دارد حيات و علم او گوئيم مى نيز فرشته

واحده است. و نسبت آن به حى  ت واحده، است. و همين طور حقيقت حيات، يك حقيقتحقيق

 و عالم نسبت واحده است.

 نسببت  يك خدا، به يا و زيد به علم اين نسبت و است، واحده حقيقت علم: گويد توضيح: مى

علم زيد  گوئيم مى واحده، نتيجه به نه رسيم مى نتيجه دو به جا اين در كه حالى در است، واحده،

 حادث است و علم خدا ازلى است.

 در گبوئيم  و مبى  ل فى عل  الحق انهّ قدي ، و فى عل  الانسان، انهّ محدث:و نقو -

 .است حادث آن كه گوئيم مى انسان علم مورد در و است ازلى آن كه خدا علم مورد

اس بببين اضبافه و    فانظر ما احدثبه الاضافة من الحك  فى هذه الحقيقة المعقولة: -

 .كند مى ايجاد معقوله، حقيقت اين در نسبت چه حكمى

 كه وقتى و شود مى حدوث به محكوم شود، توضيح: وقتى كه علم به زيد اضافه و منسوب مى

 .شود مى بودن، قديم به محكوم شود، مى منسوب و اضافه خدا به
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وانظر الى هذا الارتباط بين المعقولات و الموجودات العينية، فكما حك  العل   -

، حك  الموصوف به على العل  بانّمه حمادث   «انهّ عال »على من قام به ان يقال فيه 

 فى حق الحادث، قدي  فى حق القدي . فصار كل واحد محكوماً به و محكوماً عليمه: 

 ببه  كنبد  مبى  حكم علم كه طور بنگر به اين ارتباط ميان معقولات و موجودات عينى، اس همان

 اسبت  حادث علم كه ندك حكم مى« موصوف به علم»ته شود، همان طور نيز گف «عالم» آن دارنده

 هبم  و شوند مى به محكوم هم( عالم و علم) دو هر اس. قديم حق در است قديم و حادث، حق در

 .عليه محكوم

كه صرفاً مفهوم ذهنى اسبت ببا   « كلى»اين تعاطى ميان  اولاًاما همان طور كه در بالا گفته شد 

 عينى او، است.وجود خارجى زيد نيست بل ميان زيد خارجى با علم خارجى و علم 

اساساً چنين تعاطى ميان زيد خبارجى و علبم خبارجى او نيبز برقبرار نيسبت. ايبن كبه          ثانياً:

 ببل  اسبت،  حبادث  اسبت  زيبد  علبم  چبون  كبه  ايبن  خباطر  به نه است حادث زيد علم گوئيم مى

اس حادث است. يعنبى هبيچ كبارى ببا     « تنيس مطلق» و است «محدود» زيد علم چون گوئيم، مى

 حبادث  نيست، قديم علم اين كه بريم مى اى كنيم بررسى مىرا  «علم»ريم، فقط خود خود زيد ندا

 .است

 علبم  ذهنبى  مفهبوم  امبا  اسبت  درست است «واحده حقيقت» علم گويد اين كه مى -3 تأمل:

 .افراد خارجى وجودهاى در موجود هاى علم نه است واحده حقيقت

يبن لازم نگرفتبه كبه حقبايق و     مفهوم كلى انسان در ذهبن، يبك حقيقبت واحبده اسبت و ا     

 تبأثيرى  هبيچ  ذهنى مفهوم. باشند «تأثر و تأثير» تعامل در مفهوم آن با انسان خارجى هاى عينيت

 .است خارجى وجودهاى از انتزاعى خودش بل ندارد خارجى وجودهاى چگونگى در

 حقيقبت  خبارج،  در ها آيا آن مفهوم كلى ذهنى، حقيقت است اما متعدد و متكثّر بودن انسان

 .؟...نيست؟

به خبدا يبا ببه زيبد     را  نسبت واحده: بلى نسبت ذهنى، واحده است. و وقتى كه ذهن علم -2
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 اضبافه  يا نسبت نام به چيزى خارج در اما. دهد مى نحو يك بهرا  انتساب دو هر دهد نسبت مى

 «.زيد عالم»: هست چيز يك فقط خارج در نداريم

ى فقبط يبك شبىء اسبت. و تفكيبك وجبود او از       وجود زيد، ماهيت زيد و علم زيد همگب 

 ماهيت، يا تفكيك علم او از او، صرفاً يك انتزاع ذهنى است.

عقيده دارند كه تفكيك ماهيبت از وجبود تنهبا يبك انتبزاع       ملا صدراهمگان از جمله  -1

 ببه  تمسبك  ببا  و لغزد مى اين اصل به آرامى از الدين تحت تأثير محى ملا صدراذهنى است. اما 

 واقعيبات  همبه  و كند مى حكم خارج در ماهيت بودن اعتبارى به ذهن، در ماهيت بودن بارىاعت

 .كند مى وجود وحدت به حكم دانسته، خيالرا  خارجى

 عينيبت  آن ببه  و كنبد  مبى  قلمبداد  خبارجى  وجبود  منزله بهرا  ذهنى كلى مفهوم الدين محى

 .كند ى، يك تعاطى برقرار مىه ميان آن و ميان وجودهاى واقعى و عينى خارجگا آن دهد مى

خلاصه س ن: اگر بپذيريم كه مفهوم كلى ذهنى در عين ذهنبى ببودن، ببه نحبوى عينيبت       -2

 ايبن  كبه  كنبيم  مى حكم و. است درست الدين خارجى هم دارد، در اين صورت همه س نان محى

 امبا . اسبت  هبا،  دارند همگى خيبال و محصبول نسببت    خارجى موجودات كه تكثر و تعدد همه

 .ندارد امكان عالم در س ن اين از تر واهى

 از ذهبن  كبه  برداشبت  ايبن  گويبد  مبى  عقل. شود منشأ اشتباه مى« معقوله»استفاده از لف   -8

 حقيقبت  يبك  ذهبن،  توى شىء اين داده، جاى خودش در آورده و گرفته خارجى عينى موجودات

 طرف دو هر يعنى. ستندني واحده حقيقت خارجى موجودات گويد ن عقل مىهما اما است واحده

 در بودن، واحده حقيقت هم و خارج، در بودن متكثره و متعدده حقايق هم است عقل حكم مسئله

 .ذهن

ى « مفهبوم »مفاهيم و معانى، غير از ذهن، وعاء و جايگاهى ندارند. هبيچ   بحثى در ذهنيات:

از آن برداشبت  ا ر در خارج وجود ندارد. آن چه در خارج هست، شيئى است كه ذهن اين مفهبوم 

اى در خارج وجود ندارد آن چه در خارج هست شيئى است كبه ذهبن ايبن    « معنى»كرده. و هيچ 

 از آن برداشت كرده.را  معنى
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در آن هست، وجبود خبارجى نبدارد مثبل: عبدالت،      « تاء مصدريت -ت»و هرچه كه حرف 

دارد عبارت است ، آنچه در خارج وجود «حقيقت»شرافت، رشادت، عالميت، قادريت، حتى خود 

در خارج وجود نبدارد آن چبه در   « كثرت»از: عادل، شريف، رشيد، عالم، قادر، حقّ. و حتى خود 

 است.« كثير»خارج هست 

و همين طور است ساير معانى مصدريه از قبيل: رفتن، ديدن، زدن، شنيدن و... آن چه در خارج 

 هست عمل رفتن، عمل ديدن، عمل زدن، عمل شنيدن، است.

اسبت؟ و  « حقيقبت »باشد در خارج هم « حقيقت»ون ارس، اين است آيا هر چه در ذهن اكن

 هر چه در ذهن صحيح باشد در خارج هم صحيح است...؟

 صبحيح  خبارج  در هبم  و ذهبن  در هبم  «واحدة العل  حقيقة» گويبد  مى الدين اين كه محى

باشد، ابس اطبلاق   ، تا س ن، صحيح «و حقيقة العل  الذهنى واحدة» گفت مى بايد او! است؟

حرف او نادرست است، علم حقيقت واحده نيست علم ذهنبى حقيقبت واحبده اسبت و علبم در      

 خارج وجودهاى متعدد دارد.

 

 لغزشگاه خطرناك
اين همه ك، دادم براى اين كه همه معتقدان به وحدت وجود، در همين نقطبه و  را  اين بحث

 در. كنند مى آن، تاب را  خارجى موجودات سسپ گيرند مى اصلرا  ذهنى حقايق. اند نكته لغزيده

. كننبد  مبى  عمبل  ببرعكس  اينبان  كبه  است خارجى موجودات از برگرفته ذهنى حقايق كه حالى

 :گويند مى

 علم در ذهن يك حقيقت واحد دارد، اس چرا در خارج متكثر است؟

 وجود در ذهن يك حقيقت واحد دارد، اس چرا در خارج متكثر است؟

 هستند، در حالى كه بايد بگويند:« چرا»يافتن جواب اين  آن گاه به دنبال

 واحبده  حقيقبت  يك ها آن از ذهن چرا هستند، متكثر و متعدد موجودات خارج در ها عالِم

 گذارد؟ مى «علم» كلىِرا  نام، و كند مى برداشت
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 برداشبت  واحده حقيقت يك ها متكثرند، چرا ذهن از همه آن موجودات در خارج متعدد و

 گذارد؟ مى «وجود» كلىِرا  آن نام و ندك مى

 است. «اصالة العي »است دو ارس، اائين براساس  «اصالة الذّه »دو ارس، بالا براساس 

؟...؟ ذهنيبات برگرفتبه از عينيبات     كدام يك از عين و ذهن، اصبل اسبت و كبدام يبك فبرع     

 جهبت  كدام به و دشو شروع كجا از انديشه بايد كه شود وشن مىر اس. برعكس نه اند، خارجى

 شبود  گرفته اصل ذهنى «واحده حقيقت» كه وقتى. دهد مى معكوس نتيجه معكوس حركت. برود

 توجيبه  و تأويبل  هبر  ببا  بايد اس رود مى سؤال زير به خارجى متكثر موجودات كه است بديهى

 .گردد وهمى، خيالى، اعتبارى، شان، كثرت

باشد، همان طور كه ذهنيات برگرفتبه از  اما اگر اين حركت معكوس نباشد و مطابق واقعيت 

به زير سؤال « حقيقت واحده ذهنى»عينيات است انديشه نيز از عينيات شروع شود، در اين صورت 

 :شود داده ااسخ آن چرائى به بايد و رود مى

 واحبده  حقيقبت  يبك  هبا  واقعيات و موجودات در خارج متعدد و متكثرند چرا ذهبن از آن 

 كند؟ مى برداشت

 دسبته را  خبارج  شبمار  اساساً ذهن براى اين است و كارش اين است كه موجودات ببى  جواب:

 به را علمى م تلف هاى رشته و دهد قرار «قانون» و «قاعده» يك تحترا  گروه هر و كند بندى

 .آورد بار

ه عكس يك منظبره در روى  ك طور همان. كند ذهن عكاس است از خارج عكس بردارى مى

 كه هايى عكس هم طور همان كرد، انكاررا  آن شود بل تعقل است و نمىكاغذ يك حقيقت و قا

 .انكار غيرقابل و هستند حقيقت گيرد مى خارج از ذهن

در دست بگيرد و بگويد چون ايبن منظبره در روى يبك    را  اكنون كسى قطعه عكس كاغذى

ز دو بعبدى  كاغذ دو بعدى است و دو بعدى بودن آن معقول است اس بايد خود منظره خارجى نيب 

 از دست بدهد.را  باشد و بعد سوم

 اصبل را  خبارج  در موجبود  منظبره  ببل  كنبد  نمبى  رفتبار  چنين عكس هاى هيچ كس با قطعه
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 .شود «فرض» آن در سوم بعد بايد كه اين بر كنند مى محكومرا  عكس و گيرند مى

 اى رهچا نتيجه در كنند كاملاً معكوس شروع مىرا  حركت فكرى« وحدت وجود»طرفداران 

 .معقولات و ملموسات و مسلمات و واقعيات همه انكار جز ندارند

را  و جالب اين كه اين لغزشگاه آن قدر خطرناك است و اين گونه شروع كردن آن قدر حبق 

يبه همبه   عل ببر  «عقبل » وسبيله  ببه  شبوند  مبى  ناچار كه كند به حق تبديل مىرا  به باطل و باطل

 .آورد در مى« عقل بر عليه عقل»از  مسلمات عقلى، حكم بدهند و مسئله سر

با حبذف قيبد ذهنبى و ببه طبور       «حقيقت»را  «حقيقت ذهنى»مشكل حضرات اين است كه 

 نيبز  و. «حقيقبت » نبه  اسبت  ذهنى حقيقت ذهنى، حقيقت كه كنند نمى توجه و نامند مى -مطلق

 «.وجود»ه ن است «ذهنى وجود» ،«ذهنى وجود»

 در و نبدارد  خاصبيتى  هبيچ  ذهنبى،  كلبى  وجبود  طور، نهمي سوزاند، نمىرا  آت، ذهنى، ذهن

 .نيست وجود حقيقت

« حقيقبت مطلبق  »كه صرفاً يك مفهوم اسبت و ببس،   « وجود كلى ذهنى»با اين بناى نادرست 

لبق،  مط حقيقبت  آن ببا را  خودشبان  بايد خارجى واقعيات كه شود مى اين قهرى نتيجه و شود مى

 .شوند مى« خيال»الاخره واقعيات خارجى محكوم به تطبيق دهند. بدين ترتيب و با اين روند ب

 

 کلّى و امر غيبى:
 نشبان را  او كبلام  جبان  و زنبد  مبى  كنبار را  ارده الدين قيصرى در اين مبحث زودتر از محى

 :كند مى تقسيم ب ، دو بهرا  جهان موجودات او دهد مى

 امور عينيّه: كه عبارت است از اين موجودات عينى در كائنات. -2

امور غيبيّه: عبارت است از كليات: انسان كلى، آب كلى، آت، كلى، علم كلى، حيات كلى،  -1

 درخت كلى و... و...

 «غيببى  امبر » ببه  «ذهنبى  كلى» و شود تبديل مى« عالم غيب»به « عالم ذهن»بدين سياق ناگهان 

 بدون هيچ ارتباطى. دليلى، گونه هيچ بدون گردد مى مبدل
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افلاطون است تنها اسم، عوض شده است كه امروز « مُثل»اب انواع و اين امور غيبيه همان ارب

 «آليسبم  ايبده » نبام،  و شبود  مبى  محسبوب  فكبر  ترين فكرى جهان كودكانه علمی ودر محافل 

 .است افلاطون

خيالى، افزوده شده است. زيبرا ايبن همبه    « جهان غيب»از زمان قيصرى تاكنون به وسعت اين 

 آن كبه ... و... و تلفن، تلويزيون، لامپ، تانگ، بولدزر، كاميون، توبوس،ا: قبيل از اديد نو هاى كلى

 البدين  محبى  ايبرو  كه خنديد امروز، صدرائيان عقل به بايد ىراست به!!! هستند اكنون نبودند زمان

 .هستند

 :گويد مى

و  و معلوم انّ هذه الامور الكليةّ و ان كانت معقولة فانّها معدومة فمى العمين:   -

 كه اين امور كليّه گرچه معقول هستند اما وجود عينى خارجى ندارند. معلوم است

دو نوع است وجود عينى ذهنى، و وجبود عينبى   « وجود عينى»مرادش اين است كه  -3تأمل: 

 خارجى.

 مجردات»را  ها نآ و بودند قائل «عقلى موجودهاى» به نيز ارسطوئيان الدين، اي، از محى -2

 ،را «ذهنيبات » همبه  البدين  محبى . باشبند  مكبان  و زمبان  از فارغ كه ىمجردات ناميدند، مى «قديم

 و «وعاء» كه موجودى زيرا. است الدين محى با حق و. شد قائل عينيت شان براى و دانست موجود

گر يا ذهن يا م نيست مكانى و جا وعاء، ديگر، موجودات براى و. خداست تنها ندارد مكان و جا

 خبارجى،  عينبى  مكبان  و وعباء  ازرا  هبا  و مكان از مجردات، آن خارج. ارسطوئيان با نفى زمان

 ذهنبى  مجبردات  كبه  اكنبون . ندارنبد  ذهن از غير مكان و محل نيز مجردات اس. كنند مى خارج

 باشند؟ نداشته عينى وجود ذهنيات مهه راچ باشند، داشته عينى وجود توانند مى

 ديبد  خواهيم آينده در و دهد مىرا  لىارزش اص« اعيان ذهنى»ين با اين بيان براى الد محى -1

 و اسبت  «حسبى » خبارج  عبين  عبالم  زيبرا . ناميد خواهد «مت يلّ حق»را  «خارجى عين» عالم كه

 .هستند اصيل «معقولات» و ندارند اصلى ارزش حسيات

است. اكنون اگر گفتبه شبود    كننده اغوا «معقول» لف  اين كه دادم توضيح اي، هاى در برگ
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 در غيبب،  عبالم  در نبه  و عين عالم در نه ندارند واقعى وجود و هستند ذهنى راتتصو تنها ها كلى

 .باشند مى عقل تعقل مورد و هستند معقول چرا اس: گويند مى جواب

 تعقبل  مورد و معقول چه هر» كه نهاده بنا اصل اين روىرا  خود اى انديشه سيستم الدين محى

 .نامد وجود غيبى مىرا  يصرى اين وجود عقلىو ق« شد، وجود دارد، وجودش وجود معقول استبا

 كره مثل زمين كره يك كند كار نيز موهومات روى تواند در آن جا توضيح دادم كه عقل مى

 تبا  نيسبت  غيببى  امر يا وجودى امر معقول، هر اس. آوردم مثالرا  ت يلى هاى فيلم نيز و ما زمين

 ر اين كه داراى اثر و حكم باشد.ب رسد چه

الحكم در خارج  موجودة( العين هستندمعدومة امور كليه كه در خارج ) الحك :موجودة  -

 هستند.

 كلبى  علبم  دادنبد  مى صفت خارجى عينى موجود به كه بود اين شان حكم الدين به نظر محى

 علبم  همبان  دهد زيد مى بهرا  صفت اين كه چيزى شد گفته ليكن. دهد مى زيد بهرا  عالم صفت

 .ذهنى كلى علم نه دارد ىخارج وجود كه است زيد

 اقبدام  آن حبل  ببه  فوراً و ديده الدين در كلام محىرا  قيصرى با هوشمندى خاص خود تناقس

 عينى وجود كه چيزى چگونه است تناقس يك «الحكم موجودة العي  معدومة» جمله است كرده

 مشكل تا كشد اي، مىرا  «امور غيبيه»داشته باشد. عنوان  حكم خارج در تواند مى ندارد خارجى

 .شود حلّ

اما بايد ارسيد مراد از اين عالم غيب چيست؟ خدا كه غيبب اسبت عينيبت خبارجى نبدارد؟!      

فرشته و جن كه غيب هستند وجود عينى خارجى ندارند؟! بهشت و دوزخ كه امبروز ببراى بشبر    

 محكب  و هستند آن در ها غيب است وجود عينى خارجى ندارد؟! اين چه عالم غيب است كه كلى

 :گويد مى كه شوند مى هم عليه محكوم نيز و! ندارند؟ خارجى وجود اما دارند هم

همچنان كه محكوم عليه هبم   كماهى محكوم عليها اذا نسبت الى الموجود العينى: -

 .شوند مى داده نسبت عينى موجود به كه وقتى شوند مى

 زيد وجود طور همان دشو داده زيد به عالم صفت كند يعنى همان طور كه علم كلى حكم مى
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 .شود ناميده «حادث علم» زيد وجود در كلى علم آن كه كند مى حكم نيز

 هبا  آن ببه  موجبوده  اعيبان  كه را حكمى ها كلى فبقبل الحك  فى الاعيان الموجودة: -

 .اذيرند مى دهند، مى

امبا كلبى ذهنبى نبه      و لا تقبل البفصيل و لا البجزى، فمانّ ذلمك محمال عليهما:     -

 .است محال ها آن براى اين زيرا. تجزيه قابل نه و است «يراذ ب ،»

 ميبان را  آن و انبد  برگرفتبه را  افراد عالِم هر كدام ب شى از علم كلى( مثلاً) يعنى گمان نكنيد

 تجزيه نيستند. و تفصيل قابل( غيبيه امور: قيصرى قول به يا) ها كلى اند، كرده تقسيم خودشان

 

 تجزيه و امور غيبيهّ:
 «بسبيطه  حقيقبت » تجزيبه : گويبد  مى آورد مى دليل ها، ى براى محال بودن تجزيه كلىقيصر

 واقب   در اس باشد، باقى بعينه اقسام همه در انقسام از اس كليه حقيقت آن اگر زيرا. ندارد امكان

نيت بر همه افراد انسان ا ، اسبت  انسا -.ش ص هر در «انسانيت» مانند است نداده رخ انقسامى

 .آن از ب شى نه هست بعينه ها كدام از آن اما در هر

و اگر اس از انقسام بعينه باقى نماند، در اين صورت عين آن حقيقت كلى، منعدم شده است با 

 .شود انعدام بعض،. و اگر اس از انقسام چيزى از آن باقى نماند، باز منعدم مى

ن هسبت و وجبود مفهبومىَ    در مورد كلّى اين است كه آن كلى در ذه« حقيقت»مراد از  اولاً:

 «معقول» آن به توان مى لذا و كند درك مىرا  است و عقل آن مفهوم« مفهوم»ذهنى دارد و يك 

 خبود . دارد وجود چيزى چنين هستى عالم در كه باشد اين «حقيقت» از مراد كه اين نه. گفت هم

 .ندارند خارجى عينى وجود ها ين كلىا كه كند مى تكرار الدين محى

 گمبان  بينبد  مىرا  يك فرد كم تجربه و يا لوله كشى شده، وقتى كه اين استدلال قيصرى :ثانياً

 مبتن  در مكبرر  كبه  «عبين » لفب   ببه  اگر ليكن است كرده اقامه قاط  برهان او ىراست به كند مى

 طور به او خود و الدين ايه است محىا بى او استدلال اساس بينيد مى كنيد توجه آورده، استدلال،

 .«زياد اولاد و اخته» ياد به. هستند «العين معدوم» بحث مورد كليات كه اند فتهگ مكرر
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 و نگبرد  مبى  هبا  زيد انسان است عمرو نيز انسان است و آن يكى و اين ديگرى... ذهن بر ايبن 

 در و هسبت  ها رك در آنمشت چيز اين واقعاً كه كند مى مشاهده ها اين ميان مشترك چيز يك

 مفهبوم  يبك  صبرفاً  كه «انسانيت» نام بهرا  خود برداشت اين ذهن گاه آن دارد، عينيت وجودشان

 .كند مى درك ها، عين از شده كنده و نزع صورت به است، انتزاعى صرفاً و است

و چنين نيست كه انسانيت قبلاً با عنوان يك شيئى واقعى وجود داشبته باشبد و ببا خلبق هبر      

 به او بدهند.را  انسان، آن شىء

 ايبن  زيبرا . است بندى چشم صدد در علناً است باك بى س ت اى، ستدلال مغالطهقيصرى در ا

 مغالطبه  ببر  تصميم براساس يا و است علّامه قيصرى كه است ناآگاهى روى از يا ها استدلال گونه

 ست.ا متهور س ت يا و داند مى خام خيلىرا  ديگران يا صورت اين در است

 :كند مى لالاستد ديگر صورت به الدين اما خود محى

فانّها بذاتها فى كل موصوف بها، كالانسانية فى كل شخص ممن همذا النمو      -

 در شبان  ذات تمبام  ببا  هبا  زيبرا كلبى  الخا  ل  تبفصّل و ل  تبعمدد ببعمدد الاشمخا :    

ع انسان، هست و تكبه  نو افراد از فرد هر در كه «انسانيت» مانند. هستند خودشان، هاى موصوف

 نشده است. تكه نشده و متعدد نيز

 طبور  بهرا  انسانيت كدام هر بل ندارد، حضور انسانيت، از اى يعنى در هر كدام از افراد تكه

 همان هم افراد همه در و هست انسانيت يك تنها نشده متعدد افراد تعداد با انسانيت و دارند، تام،

 .است انسانيت يك

وحبدت در  »راى زمينه چينى به تأكيد بر اين كه انسانيت در همه هست بدون تعدد، ب تذکر:

و هر دو « اتحاد عالم و معلوم»است كه آن زمينه باشد براى « عين كثرت و كثرت در عين وحدت

 «.وحدت وجود»زمينه شوند براى 

و  عبالم  اتحاد» و «بالعكس و كثرت عين در وحدت» اصطلاح دو كه كنند صدرائيان گمان مى

 رسباند  لى كه اولى نسب به فرفيريوس نو افلاطونى مىاست در حا ملا صدرااز اختراعات « معلوم

 اسبت  «العبين  معبدوم » كلى زيرا. است عدم بر اش اايه كه است الدين محى اختراعات از دومى و
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 .است معترف آن به خودش كه

 و همچنان معقول، هست. و لا برحت معقولة: -

ث، اغبوا كننبده هسبتند. و    در اين مبح« معقوله»و « حقيقت»تأمل: قبلاً تكرار كردم كه لف  

 عنبوان  و شبود،  تعقبل  هبم  بار هزار كلى مفهوم هر اگر اصطلاح به. دادم توضيحرا  ها مراد از آن

 ،«عينبى  موجبودات  از برگرفتبه  مفهبوم » از بي، چيزى باز. شود تكرار ها آن مورد در «حقيقت»

 .نيست

 

 وحدت وجود براساس وجود جامع:
 ميان جام  كه است شىء يك «انسانيت» مانند كلّى: كه كرد ثابت خودش نظر به الدين محى

 .است انسان عينى افراد همه

 كبه  طبور  همان: بگيرد نتيجه تا دهد مى قرار «جام  وجود» براى اى اايهرا  اكنون يافته خود

ه شبود، همبان طبور هبم     تجزيب  و منقسم خودش كه اين بدون و هست ها انسان همه در انسانيت

 :گويد موجودات است بدون اين كه منقسم و يا تجزيه شود. مىوجود خدا جام  همه 

و اذا كان الارتباط بين من له وجود عينى و بين من ليس له وجود عينى، قد  -

ثبت، و هى نسب عدميّة، فارتباط الموجودات بعضها بمبعض اقمرب ان يعقمل لانّمه     

تباط ميبان چيبزى كبه    وقتى كه ثابت شد ار و هو الوجود العينى: جامععلى كل حال بينها 

، برقبرار  (مفهوم كلبى ) و ميان آن چه كه وجود عينى ندارد( موجودات خارجى) وجود عينى دارد

 موجودات برخى ميان ارتباط اس هستند، عدمى هاى نسبت كلى هاى است در حالى كه آن مفهوم

ك . زيرا در هبر صبورت ميبان موجبودات عينبى يب      است درك قابل تر بي، ديگر برخى با عينى

 است.« وجود عينى»هست و آن « جام »

با توضيحات مشروحى كه گذشت روشن شد كبه ارتبباطى ميبان مفهبوم كلبى و       -2 اشكال:

از را  برگبرفتن ذهبن مفهبوم كلبى    »موجود خارجى هست، اما اين ارتباط فقط عببارت اسبت از   
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 و بس.« موجودات خارجى

شته و از آن ببه هبر كبدام از افبراد     و ثابت شد كه مفهوم كلى، شيئى نيست كه قبلاً وجود دا

 آن از اى بهبره  افبراد  همبه  ببه  كبه  حبال  عين در: كه شود استدلال تا. باشند داده اى خارجى بهره

 .است نشده هم تجزيه حال عين در رسيده

و يك ايدآليسم « الذهن اصالة»و گفته شد كه اين روش يك روش معكوس است و مبتنى بر 

 ت.شبيه ايدآليسم افلاطونى اس

 رابطبه  بر فرض محال بپذيريم كه مثلاً انسانيت ذهنى با افراد خارجى ارتبباط دارد و ايبن   -1

ميان مفهوم انسانيت كه معدوم العين است و ميان افراد عينى انسان، برقرار است. اين موضوع چبه  

يبل هبم   ميان موجودات عينى دارد؟ اين نه تنها دليل و برهان نيست حتى تمث رابطه ربطى به اثبات

نيست. تمثيل هميشه ميان موجود با موجود هم سنخ ديگر، است نه ميان موجودات عينى و مفهوم 

 معدوم العين.

 اسبت  عينبى  موجودات همه جام  و است «عينى وجود» خداوند كه گويد مى الدين محى -8

هبوم  مف»توجه فرمائيد: خود ايبن لفب  يبك    « جودو» لف  به. شود تجزيه يا منقسم كه اين بدون

 دارد عينيبت  و هست خارج در چه آن. است «العين معدوم» الدين است و به قول خود محى« كلى

 برداشت خارجى موجودات از ذهن كه است كلى برداشت يك وجود ،«وجود» نه است «موجود»

 .كند مى

 كلبى  همان طرف، يك باز كند كه او ميان موجودات عينى خارجى برقرار مى رابطه اس اين

 حبل را  مشبكل  ،«عينبى  وجبود » ببا  آن گبذارى  نام و «عينى» اسوند افزودن و. است لعينا معدوم

 .كند نمى

 براى ؟.؟«العينى الوجود هو و» گويد مى ،«العينى الموجود هو و» گويد نمى چرا الدين محى -6

باشبد و موجبودات خبارجى    « قسبم م» توانبد  مبى  «وجبود » معكوس، روش و روند آن در كه اين

« موجبود »به كار ببرد همان را  «موجود»در عين حال تجزيه هم نشود. اما اگر لف   آن، و« قسيم»

. نشبود  منقسبم  ببودن  مقسبم  عين در تواند نمى مقسم و آن، قسيم موجودات ساير و شود مقسم مى
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. ايبن ديگبر عرصبه خيبال     است تناقس صحت بر فتوا فتوائى چنين عينى موجودات عرصه در زيرا

 .شود بازى ذهنى ىها نيست تا با مفهوم

كه در روش معكبوس و نادرسبت، مت يبل    « ارتباط»و اين خود دليل است بر اين كه حتى آن 

است در مورد موجودات خارجى قابل ت يل هم نيست مگر باز از لفظى استفاده شود كه صرفاً به 

 مفهوم ذهنى دلالت كند.

 جامع اقوى و احق:و هناك فما ث ّ جامع و قد وجد الارتباط بعدم الجامع فبال -

در ايبن جبا كبه    ) ارتباط بدون جام ، است، ابس ( رابطه مفهوم كلى با موجودات عينى) و آن جا

 اقوى و احق، خواهد بود.( عرصه موجودات عينى است و جام  هم هست

 كه ها چه و اند ن شدهآ شيفته اى عده كه «وجود وحدت» اصول و ها اين است اايه توضيح:

 .؟!نينداختند راه به كه اهاغوغ چه و ؟!نكردند

 آوردم( رفت فراتر، لزوم حد از شايد كه حدى به بل) تر با شرح و توضيح بي،را  اين مباحث

 انباه  مغالطبه  به( صدرائيان) برهان مدعيان كه وقتى ليكن. نماند باقى مبهمى نكته الامكان حتى تا

را  و خود خدا بايبد ايبن گرفتبارى   منطق و شرح و بيانى، كارى ساخته نيست.  هيچ از ديگر ببرند،

 حل كند.

 

 الواجب بنفسه و الواجب بغيره:

 آشبتى  در فارابى كه اولى قدم از اس: شد گفته متن، در نيز و كتاب اين مقدماتى هاى در مقاله

 باب اين كه است اى ىصوف اولين الدين محى كرد، الباب فتح و برداشت تصوف و ارسطوئيات ميان

 .شد قائل وافر، احترام ارسطوئيات به و ايمود راه مسير، اين در و داد گسترشرا 

است كه: وقتى كه علت كامل و تامّبه  « واجب علّى»يكى از فرازترين نمونه اين گراي، مسئله 

 دهريّبون، . اسبت  ارسبطوئيان  فبراز  تبرين  افراطبى  ايبن . شبود  مى «واجب» معلول وجود شود، مى

 اباى  ببه  مسبئله  ايبن  در هسبتند  معتقبد  «علّبى  ببر ج» ببه  سب ت  كه ملحدين نيز و ها، هگليست

 تفبرج  ببه  «معجبزات » ثمر ار باغ در هميشه كه صوفيان ديگر جانب از و. رسند نمى ارسطوئيان
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 اى صوفى يك ارداختن ديدگاه اين از هستند، «سازى معجزه» در گروه ترين افراطى و اند مشغول

 ت.از عجايب تاريخ اس« وجوب علّى»لدين به ا محى مانند

: نگرد مى« مشروط»با ديد « علت و معلول»به قانون  بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل

: دهبد  ديگبرى  فرمان خدا مگر است نااذير ت لف وحتمی  معلول شد تامّه و كامل علت كه وقتى

 2.«اهِيمَإِبْر علَى سَلاما  وَ بَرْدا  كوُنِي نارُ يا»

خود خدا نيز حاكم اسبت يعنبى خبود خبدا نيبز      بر « علت و معلول»در بين، ارسطوئى قانون 

 واجبب  گرچبه  اسبت  واجب واجب، بيندازد، «وجوب» ازرا  آن و كند دخالت آن در تواند نمى

س سلسله علت و معلول، قبرار دارد. امبا در بيبن،    را . و نيز در آن بين،، خداوند در1باشد بالغير،

نون علبت و معلبول اسبت كبه در     بل خالق قبا  8نيست «العلل علة» خداوند بيت قرآن و اهل

كمل يموم   » بكنبد  تصرف و دخل جريان اين در تواند عرصه كائنات در جريان است. و خدا مى

 .«هوفى شأن

 «موجَبب » ارسطوئيان خداى مانند درست او خداى كه كنيد توجه الدين اينك به س ن محى

 6:شود مى

ث احدثمه لا مكانمه   و لا شكّ انّ المحدَثَ قد ثبت حدوثه و افبقاره الى محدِ -

و شكى نيست كه حدوث حادث  بنفسه، فوجوده من غيره، فهو مرتبط به ارتباط افبقار:

اسبت. ابس   « ممكبن »احداث كند، ثابت است. زيرا حادث بنفسبه  را  و نياز آن به محدثى كه آن

 وجودش از غير است. و آن مرتبط است به غير، يك ارتباط نيازى.

اليه واجب الوجود لذاته، غنياً فى وجوده بنفسه، غير و لابدّ ان يكون المسبند  -

                                                
 اصل واصول اين مسئله بحث شده است.« معجزه و كرامت»در مبحث  2

 ناتوان است.« فعل»خداى ارسطو نه تنها براى شكستن وجوب علّى قادر نيست، اساساً از هر  1

 رجوع كنيد: نقد مبانى حكمت متعاليه. 8

 «.ت اليهود يداللّه مغلولةقال»همان فكر يهودى  6
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مفبقر، و هو الذى اعطى الوجود بذاته لهذا الحمادث، فانبسمب اليمه، و لمّما اقبضماه      

بذاته واجب الوجود باشد، كه بنفسه وجبود  ( محدِث) و بايد آن تكيه گاه لذاته كان واجباً به:

 وقتبى . شود مى منتسب او به حادث و دهد، مىبه اين حادث را  بى نياز، باشد. و اوست كه وجود

 .شود مى «بالغير واجب» حادث كند، مى اقتضارا  حادث ذات واجب كه

 آن يونبانى  نباب  قالبب  در و اعبلا  حبد  دررا  ارسطوئيان «علّى وجوب» الدين محى -3تأمل: 

 غير ذاتى اقتضاى. آورد مىرا  «لمّا اقتضاه لذاته»ى كه عبارت جبرى و غير ارادى حدّ در اذيرد، مى

 در خورشبيد  و اسبت  خورشيد ذاتى اقتضاى انرژى، ا ، و اراكنى نور. است «ارادى خواست» از

 .است «موجَب» كاملاً و ندارد اختيارى و اراده هيچ كار اين

دانست. تصوف نرم و لطيف، و بت عيبارش   شگرف تحول يك بايدرا  الدين اين كار محى -2

 :آيد كه هر لحظه به لباسى در مى

 اوش مى جامه خواهى كه رنگى هر )به
 

 (شناسم مى رعنا قد آن من كه 
 

شعار آن است اينك ببه خشبكى و يبوسبت     «كنت كنزا  ميفيّا  فاردت ا  اُعر »و آئينى كه 

 .شود مكانيكى بى روح ارسطوئيات دچار مى

 اساسبى  ىهبا  بايبد يكبى از تفباوت    ،را اين تحول از لطافت و اراده، به خشكى و يبوسبت  -1

 جبان  با كه است تصوف جديد نوع بانى واق  در الدين محى. دانست فارسى تصوف با عربى تصوف

 صبوفيان  امبا . گردد مى متفاوت كاملاً( فارسى تصوف) خود مادر از و شود مى ساخته جديد مايه

 هم ،كند عوض مىرا  بدون توجه به اين تفاوت اساسى كه بنيان مسئله( وزىامر صدرائيان) نواديد

 جريان. كنند مى استفاده فارسى لطيف و احساس ار اشعار از همواره هم و هستند الدين محى ايرو

 سستى بررا  ديگرى سستى كه. است اساسى اضطراب و بنيانى آشفتگى دچار س ت اديد نو تصوف

 .افزايد مى تصوف اصول

 :ستا آوردهرا  ،«اقتضى» «اَرادَ» لف  جاى به نيز ادامه در الدين محى

و لمّا كان اسبناده الى من ظهر عنه لذاته، اقبضى ان يكون على صمورته فمى    -
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چبون اسبتناد    و ما ينسب اليه من كل شىء من اس  و صفة، ما عدا الوجوب المذاتى: 

كبه حبادث ببر     2باشد، واجب اقتضبا كبرد   مى( كه ذاتاً از آن ظهور يافته است) حادث بر واجب

(. صفت چه باشد اسم چه) شود كه به واجب نسبت داده مى صورت واجب، باشد در تمام آن چه

 .ذاتى وجوب جز

 ايبن  ببر  دليبل  تنهبا . «باشد واجب صورت بر بايد حادث» كه دهد مى فتوى الدين محى تأمّل:

اسبت و  « اخبص از مبدعا  »ست كه اين دليبل  ا معلوم و. داند مى واجب، به حادث استناد ،را مدّعا

 .كند ثابترا  ادعا تواند نمى

 علبت  اثبر  معلبول  چون: گويد مى كند، قيصرى براى ار كردن اين خلأ دليل ديگرى اقامه مى

 دليبل  در كبه  اسبت  بايسته و هستند، مؤثر، صفات دلايل شان صفات و شان ذات به اثرها و است،

 .باشد مدلول از چيزى

 1.را «اهب  صبفت  و هبا  اسبم  از چيز همه» نه كند، اثبات مىرا  «لزوم چيزى»اما قيصرى تنها 

 :گويد مى و رود بنابراين دنبال دليل ديگر مى

وَ مما  »همان طور كه خدا فرموده اسبت   -است« شناخت واجب»علت غائى از ايجاد حادث، 

 و لو بوجهى از وجوه.را  و عبادت لازم گرفته معرفت معبود «خَلَقْتُ الْجِ َّ وَ الْإنِْسَ إِلاّ لِيَعْبُدوُ ِ

 فقبط  نبه  است حادث مطلق الدين دعاست زيرا موضوع س ن محىباز دليل قيصرى اخص از م

 دليبل  صبورت  اين در. است «انسان» الدين محى مراد كه است معلوم شود گفته اگر و. جن و انس

 اوست. مقصود ناقس كه هست هم جن شامل و شود مى «مدعا از اعم» قيصرى

                                                
 -است الدين كه سه اصل محى -اعيان مطابق استعدادشان «طلب»و « اعيان ثابته»، «قابل و قابليت»نظر به سه اصل  2

 .كند نمى مسئله اصل در فرقى ليكن. دانست «حادث» ايشين، جمله در و جا اين دررا  «اقتضى» لف  فاعل توان مى

ى نادرست است. چرا بايد صفات يا صفتى از مؤثر، در اثر باشد؟ نظر به اين كه حتى اصل و اساس س ن قيصر 1

 با علت سن يت» ارسطوئى اصل براىرا  زمينه است صدد در قيصرى كرده، تصوف داخلرا  ارسطوئى عناصر الدين محى

خداوند  و شود نمى خدا شامل و است اديده يك خود معلول، و علت قانون كه شد داده توضيح تر اي، و. بكشاند «معلول

 .«اجراه ماهو عليه يجرى كيف» شود نيست. و سن يت نيز مربوط به اين قانون است و شامل خدا نمى «علة العلل»
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 و زنبد  مبى  دريبا  ببر را  ىدريبائ  دل و گيبرد  مبى را  نويسنده محترم شرح فارسى تصميم نهائى

 .فرع و اصل و محدَث و محدِث بين سن يّت حكم به: فرمايد مى

 آيبد  اين س ن در حوزه علميه قم به زبان و قلم مى سبحا  اللّه... و لا حول و لا قوة الّا باللّه.

خان قشقائى، يا محفبل م فيانبه   ن جا قم است نه كلاس درس جهانگيريا!!! «خلق و خدا سن يت»

خان، جريانى كه از قشقائى تبا  ج. يا اطاق خصوصى خانه فاضل تونى سازگار با فروغى و رضاسنگل

 خان ابتدا به تسامح و سپس به لائيك منجر شد.رضا

را  حضرات ارسطوئيان، صدرائيان و صوفيان نواديد، بايد بنشينند و سهم و كاربرد و نق، خود

اين محاسبه هم خيلى آسان است: حضرات در جريان فرهنگ لائيك رضاخانى، محاسبه كنند. و 

 لائيبك  نهضبت  ماهيبت . طبرف  ببى  يبا  و آن م بالف  يبا  انبد،  در اين جريان يا با آن همراه بوده

فبرد   هبيچ  و يافبت  تحقبق ( صبدرائيان ) ارسبطوئيان  هميبارى  با و ارسطوئيات با فروغى محمدعلى

اتنبگ و برخبى ديگبر    حوزوى با ماهيت حوزوى با وى همكارى نكرد اما برخى صدرائيان، تنگ

 به حركت درآوردند.را  اندكى دورادور ارّابه دين زدائى

باور به سن يت خدا و خلق، اولين موضوع است كه همه انبيباء ببراى برانبدازى آن، مبعبوث     

است. تشي  يعنى نفى اين سبن يت و ايبن سبن يت     نقطه و نكته همين تشي  جان ويژه به. اند شده

 تى براى ارواائيان و محققان ژاان نيز روشن است.يعنى نفى تشي . اين اصل ح

اصطلاح سن يت اساساً يك اصطلاح ارسطوئى است و صوفيان كارى با آن نداشبتند اصبطلاح   

« انبا الحبق  »است بدون تصريح ببه سبن يت و در اوج مسبتى صبوفيانه نيبز      « ظاهر و مظهر»آنان 

 دوم مرحلبه  در و ندارند سن يت با كارى اول مرحله در يعنى. «اللّه الا جبتى فى ما» يا گويند مى

 .است گذشته سن يت از كار نيز

چون ميان علت و معلول سن يت لازم است و خداى ارسطوئيان علت العلبل اسبت، در نتيجبه    

رگ اي، گفتم: در فلسفه و عرفان قرآن و ب دو يكى در لذا و) شود خداى ارسطو هم سنخ خلق، مى

 ببا را  خشبك  ارسبطوئيات  گونبه  ببدين  اديد نو تصوف(. ستني العلل علة خداوند ،بيت اهل

 .كند مى ملتقط صوفيانه، گونه رييا افكار
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 مقدسه حوزه در كسى كردم نمى گمان هرگز. است «فرع و اصل» عبارت اين، از تر و شگفت

 2.هستند خداوند، وجود هاى احت اعلام كند كه م لوقات فرع و يا فروع، و شاخهصر اين با قم

سن يت چيزى است كه حتى قيصرى جسارت نكرده به آن متمسبك شبود و هبر     تمسك به

 در الدين كرده است غير از تمسك به آن. و همچنين در مورد اصل و فرع. حتى خود محىرا  تقلّا

 چنبين  ايبن  مبا  سبرور  امبا . كنبد  ادث و محدَث، حركت مىح ممكن، و واجب ريل روى جا اين

 .كند مى تصوف فداىرا  چيز همه س اوتمندانه

 :گفته كه چينى، زمينه مشغول و است راه وسط در هنوز الدين محى

ما عدا الوجوب الذّاتى فانّ ذلك لا يصحّ للحادث و ان كان واجب الوجود، و  -

 از غيبر ( باشبد  داشتهرا  واجب صفات و ها حادث بايد همه اسم) لكن وجوبه بغيره لا بنفسه:

 الوجبود  واجب نيز حادث گرچه نيست صحيح حادث براى ذاتى وجوب زيرا. ذاتى وجوب صفت

 .خودش نفس به نه است غير وسيله به آن وجوب ليكن است

را  تصوف سمند حضرات اما كند، مى استفاده «غير» لف  از خلق و خدا ميان الدين هنوز محى

 وجبود،  وحبدت  سبوى  آن ببه  حتى كه تازند ر نعل تا انتهاى كرانه وحدت وجود محس، مىچها

 .تنداف مى

زيبرا اگبر سبن يت و اصبل و فبرع مبورد       «. اعم از مدعا است»به هر صورت دليل ايشان نيز 

 فبرع  و باشبد  هبم  واجب بايد واجب سنخ مه رازي شود نيز مى« وجوب ذاتى»تمسك باشد شامل 

 از غيبر ) صبفات  واسبامی   تنهبا  البدين  باشد. در حالى كه موضوع بحث محى واجب بايد واجب،

 .است اين ناقس سن يت دليل و است،( ذاتى وجوب
 

                                                
اين مسئله اصل و فرع، مشروحاً بررسى شده است. اما در اين جا ارس، « نقد مبانى حكمت متعاليه»در ب ، آخر  2

 روند؟ نوع تصوف، اي، مى ترين فراخ از فراتر ها مهم اين است: چرا بعضى
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 يک داستان:
 مبان  قلبم  با بايد و هستيم( مثلاً) نويسنده كه حوزويان از تعداد نآ آمد، مقدسه حوزه از نامى

 سبرعت  گفت بايد نويسيم؟ ره نمىبا اين در چيزى چرا كنيم، جلوگيرى حوزه بر تصوف سلطه از

 آن اسبت  ممكبن  كبه  كنبيم  بباور  توانيم نمى. است داشته وا «خود در شك» بهرا  ما تصوف سيل

 .است تصوف با حق و ايم گرفته بيمارى يداله، آقا از خودمان لابد كنند اشتباه آقايان تعداد

سبال داشبتيم و در كبلاس چهبارم ابتبدائى درس       25داستان از اين قرار است: در آن زمان مبا  

 خشبك  شبير  توليبدات  كه نگو. بوديم نديده «خشك شير» نام به چيزى روز آن تا. خوانديم مى

 روزى. رسباند  مصبرف  ببه  و ب برد را  هبا  آن كبه  انبد  خواسته شاه از و مانده انبارها در آمريكا

كه  شاهنشاهى سرود. كرد صادر «خبردار ايست» فرمان و شد حاضر صف جلو در حيدرى مرحوم

 .داد خواهيم شير تان براى بياوريد همراه استكان يك كدام هر فردا ها تمام شد، گفت: بچه

 كبلاس  اول. بود كرده داغ شير، بزرگ ديگ چندين چاره به مدرسه كه رسيديم مست دم بى

 ببدين  روز سبه . كرديم دريافت شير مرتب نظم با و صف به ها ششمى تا ها، دومى سپس ها، اولى

 مقبرر  ببالاخره . شبد  مواجبه  اشبكال  ببا  درسى هاى ت، همه چيز مدرسه حتى برنامهگذش منوال

 0/1 حباوى  شبايد  كه جعبه يك كدام هر به بدهند، ما به خشك صورت بهرا  شير كه دفرمودن

 .دادند بود خشك شير كيلو

 درسبت  شبان  غرق در رحمت كند، وفات كرده بود اما خانوادهرا  خدا مرحوم آقا مير يوسف

 شبم   هميشبه  هم قبرش سر. نياز و نذر مورد هم و بود مردم احترام مورد هم زاده، امام يك مثل

 فرامبوش را  مرحبوم  آن فاتحبه  و قبرآن  سبهم  تباكنون  كبه  بنده خود جمله از. كردند مى روشن

 .كنم نمى

دچار اختلال روانى شد. ادرش عمبو محمبد و   ( خدا رحمت، كند) يداله يكى از جوانان رشيد

به خانه مرحوم آقا مير يوسبف بردنبد شبب در آن جبا     را  برادرش آقا يوسف و يك فرد سوم، او

 بگيرند.را  شستند تا شفاي،بست ن
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را  هبا  قاشبق  و نمكدان چيز همه از قبل آورد، مىرا  آقا مير جواد ده ساله هم دوره ما، سفره

: قرببان آقبايم   گويبد  مبى  و كشد مى زبان، به و زده نمك به انگشت نوك فوراً يداله چيند، مى

 بروم نمك، هم شيرين است.

 .گويد مى س نان اين از بيمار دمآ خوب. دهند حاضرين به س ن او اهميت نمى

 بينبد  مبى  تعجبب  ببا  امبا  كند مى استفاده نمك از نيز يوسف آقا شود، شام خوردن شروع مى

و نيز دم در ا چشد، مى نمك از چيزى سوم فرد آن گاه آن. كشد نمى در دم اما است شيرين نمك

 .محمد عمو طور همان. آورد نمى

 مبثلاً ! باشد؟ شيرين هم نمك است ممكن مگر آخر :كنند هر كدام در ذهن خودشان فكر مى

 ايبدا  روانى اختلال هم من حتماً اس! كنند؟ اشتباه( جواد مير آقا مادر) خانم بى بى يا ميرجواد آقا

 .است كرده سرايت من به يداله از حتماً ام كرده

 اين ادرم: كشد مى فرياد چشد، مى نمكى جواد مير آقا خود كه رسد شام نزديك به اتمام مى

 .گذاشتى خشك شير نيست، نمك كه

 شبام  كبه  مبن  باشبد  بگبذار  جبان  آقا: گويد مى يوسف آقا كند، جم را  سفره خواهد سيد مى

 .ام ن ورده

 سيد: چرا ن وردى؟

 .بود شده بسته گلويم ام ه مريس شدهيدال مثل كردم يوسف: براى اين كه گمان مى

 عمو محمد: من هم همين طور.

 .ام ه من هم ن وردهفرد سوم: و اللّ

 كبه  ايبم  ما: ما هم يهو، ديديم اين همه صوفى ااكباخته و عاشبق دل سبوخته و محقبق داشبته    

ايد ب اس. كنند نمى اشتباه حضرات همه اين وگرنه هستيم مريس ما كرديم گمان ايم، بوده خبر بى

 گروه و «ظاهر اهل» بيلهق از و ايم گرفته بيمارى يداله آقا از كه شويم دم در نكشيم و الّا متهم مى

 .هستيم «محقق غير» افراد از و «حشويه»
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 صورت انسان صورت خداست؟!:
 در الدين محى. آفريد خوي، صورت بهرا  انسان خداوند كه اند صوفيان همه جا جار انداخته

 :گويد آورد و در اين جا مىرا  لف  صورت گذشته جملات

سبپس بايبد دانسبته     ما قلناه من ظهوره بصورته: ث ّ ليعل : انهّ لمّا كان الامر على -

بر صورت خبدا ظباهر   ( انسان) شود كه چون واقعيت امر همان طور است كه گفتيم يعنى حادث

 شده است.

در دانستن ذاتب،  را  حواله كرد مااحالنا تعالى فى العل  به على النظّر فى الحادث:  -

 به نظر كردن در حادث.

 .است داده نشان ما به حادث، دررا  خود هاى و فرمود نشانه فيه: و ذکر انّه ارانا آياته -

سَمنُريِهِمْ آياتِنما فِمي الْآفماَِ وَ فِمي      »و آيبه   «م  عر  نفسه فقد عمر  ربّمه  »مانند حديث 

 2«أَنْفُسِهِمْ

 1.«وَ فِي أَنْفُسِكُمْ أَ فَلا تُبْصِروُ َ»و نيز آيه 

ا كنّا نحن ذلك الوصف، الّا الوجوب فاسبدللنا بنا عليه، فما وصفناه بوصف الّ -

دليبل شناسبائى او قبرار    را  خودمبان  -اس ما به خودمان بر او استدلال كبرديم الذاتىّ الخا : 

به هيچ وصفى توصيف نكرديم مگر خودمان همان وصف بوديم. مگر وجبوب  را  اس خدا -داديم

 .(كه م صوص خدا است) ذاتى خاص

اليه كل ما نسبناه الينا، و بذلك وردت الاخبارات  فلمّا علمناه بنا و منّا، نسبنا -

شناختيم به وسبيله شبناخت خودمبان، و ببه     را  اس چون او الالهية على السنة البراج  الينا:

                                                
 .085فصلت  2

 .12زاريات،  1
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كه نسبت داديم به خودمبان. و ببر   را  وسيله آن چه در خودمان هست، نسبت داديم به او هر چه

 ه است.اين مطلب اخبار الهى بر زبان انبياء، وارد شد

و  «انّ اللهّ خلق آدم على صورته» حديث: مثل: دهد توضيح مىرا  «اخبار الهيه»قيصرى 

وَ »و آيه  «مرضت فل  تعدنى»و حديث  «لِنعَْلَمَ مَ ْ يَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّ ْ يَنْقلَِبُ علَى عَقِبَيْهِ»آيه 

سَميِرَ  »و نيبز   «ئُ بِهِمْ وَ يَمُدُّهُمْ فِي طُغْيانِهِمْ يعَْمَهُمو َ اللّهُ يَسْتَهْزِ»و نيز  «أَقْرضَُوا اللّهَ قَرْضا  حَسَنا 

 «.ضحك اللهّ ممّا فعلبها البارحة»و جمله  «اللّهُ مِنْهُمْ

 در حبديث  ايبن : كنيم درنگ كمى« ان اللّه خلق آدم على صورته»اينك ابتدا در مورد حديث 

 .است شده ضبط آمد، خواهد كه شرحى به شيعه متون در اما نشد، يافته سنّى متون

اولين نكته مهم در اين باب رفتار نويسنده بزرگبوار شبرح فارسبى اسبت كبه هبر جبا كبلام         

يبان سبنيان   م در عرببى  ابن چون» فرمايند مى يابند مى م الف شيعه اساسى مبانى بارا  الدين محى

 .«تاس گفته س ن توجه بدون مسئله اين در شده بزرگ ها زندگى كرده و با عرف آن

 او تربيبت  ديوار تواند يك فردى كه مدعى كشف و شهود است و كشف و شهود او نمى اولاً:

 و خود هنوز كه او شود؟ مطل  آن از و بشكندرا  غيب عالم ديوار تواند مى چگونه اس بشكندرا 

 اى نيست و اساساً بهره «من عرف نفسه فقد عرف ربهّ»اس مصداق  نشناختهرا  دخو تربيت

 .ندارد عرفان از

 متبون  در كبه  كننبد  مى استفاده هايى او و شاگردان، در موارد ديگرى گاهى از حديث ثانياً:

 خودشبان  نفب   ببه  بتواننبد  كبه  جا هر و. است شيعى مناب  انحصارات از و ندارد وجود سنت اهل

 ببا  و. كننبد  در متون شيعه ايبدا مبى  را  اده كنند بهتر از هر كس و فوراً حديث مورد نظرشاناستف

 .گيرند نمى قرار شان تسنّنى تربيت تحت و دارند كامل آگاهى شيعه عقايد و مناب  جزئيات

تأويل قوله تعالى: و نف ت فيه من روحى، و: روح منه. و »، باب 22، ص 6حديث در بحار، ج 

 آمده است:«. خلق اللّه آدم على صورته قوله

اللهّ وجهك و وجه ممن  رجلاً يقول لرجل: قبّح  قال: سمع النبىّ عن على
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 اميرالمبؤمنين  مه لا تقل هذا فانّ اللهّ خلمق آدم علمى صمورته:    :يّبهك. فقال

 ببه  كهرا  كسى روى و تو روى خدا: گويد شنيد كه مردى به مرد ديگر مى فرمود: رسول خدا

ا ر آدم خداوند زيرا نگو گونه اين باش ساكت: فرمود ايامبر. كند زشت باشد داشته شباهت تو

 .است آفريده مرد اين صورت به

قال: انّ اللّمه   رسول اللهّ انّ الناس يروون انّ رسول اللهّ يابن :قلت للرضا

 خلق آدم على صورته. فقال: قاتله  اللهّ لقد حذفوا اول الحديث، انّ رسول اللّمه 

مرّ برجلين يبسابّان، فسمع احدهما يقول لصماحبه: قمبح اللّمه وجهمك و وجمه ممن       

يا عبداللهّ لا تقل هذا لاخيك فانّ اللّمه عزوجملّ خلمق آدم علمى     : . فقاليّبهك

 كبه  ايبامبر  از كننبد  : اى فرزند رسول خدا مردم روايت مبى گفتم به امام رضا صورته:

 د زيرا اول حديثبكشرا  آنان خداوند: فرمود. است آفريده خود صورت بهرا  آدم خداوند: فرمود

 خبدا : گويد مى ديگرى به يكى شنيد كه گذشت مى مرد دو بر خدا رسول. اند حذف كردهرا 

 خبدا  بنبده  اى: فرمود ايامبر. كند زشت باشد، داشته شباهت تو به كهرا  كسى روى و تو روى

 اين مرد آفريده است. صورت دررا  آدم خداوند زيرا نگورا  س ن اين

 .دارند نوعيه صورت يك آدم و ها يعنى همه انسان -2 توضيح:

 حبذف  ببا  طبور  درسبت همبان  را  شگفت از صوفيان نو اديد است كه هماره اين حديث -1

 ترديبدى  هبيچ  و. دهنبد  مبى  جبوان  دانشجويان و جوان طلاب خورد به و كنند مى تكرار اول،،

 خرده مجلسى علامه و بحار با اگر و اند خوانده و مطالعه كرده بحار ازرا  مذكور باب كه نيست

 ب وانبد را  هبا  حبديث  اين كس هر و. ديگر مناب  در نيز و ب وانند كافى در بروند دارند، حساب

 احتمبال  كبم  دسبت  قط  حصول عدم فرض بر و. است داده رخ عمدى حذف كه كند مى ايدا قط 

رهبا  را  ابس چگونبه حبديث    «اذا جاء الاحبمال بطل الاسبدلال» و گردد مى مسلم حذف،

 اسبت  خبلاف،  احتمبال  دچبار  كه دليلى به دستكم و شوند؟ كرده و به شايعه افواهى متمسك مى

 در مسامحه مصداق! است؟ جايز توحيدى اصول با برخورد هم آن برخورد اين آيا زنند مى چنگ
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سباحت خبدا، نيسبت؟! چبرا در      به جسارت و گستاخى مصداق بل! نيست؟ جلاله، جلّ اللّه مورد

را  نادرسبت  عمبل  ايبن  خدا مورد در اما كنيد نمى قضاوت ها مورد يك ريال با اين گونه حديث

 !!!.چرا؟ هم باز! ؟!شود مى بازى مردم ايمان و دين با چرا!. ؟!چرا! ؟...شويد مى مرتكب

بگيريبد، آن   تصبوف  زيبباى  كاخ خيالى بناى ازرا  تحريفى و جعلى هاى اگر اين گونه حديث

 فصبوص  ازرا  هبا  نآ اگبر  چنين هم و. شود مى آوار و دهد نيز از دست مىرا  سيماى خيالى خود

 شبرح  مسائل، اين در و. گردد مى مش ص اي، از بي، آن اايگى بى برداريد هاي، شرح و الحكم

 .است تر داغ همه از فارسى

ببا اسبتفاده از   ) باز در متون سنّى و شبيعه «: ضحك اللهّ ممّا فعلبها البارحة» اما حديث

همان طبور كبه   « ناس»و حديث در زبان چنين حديثى يافته نشد، گويا اين د( نرم افزارهاى متعدد

فقط صوفيه باشد. همان طبور كبه در روايبت    « ناس»در حديث بالا گذشت، بوده است و مراد از 

كه اوج شيوع و نفوذ تصوف بود، اول آن  در متن حديث آمده. اما در زمان امام رضا على

 حذف شده است.

 متمسبك  آن ببه  توانستند مى شارحان و الدين اما شبيه آن در متون سنى وجود دارد كه محى

 :شوند

 گويبد  مبى  خبدا  خواهد، مى چيزى خداي، از اى : بنده266، ص 2از جمله: صحيح مسلم، ج 

را  او خواسبته  خبدا . بلى: گويد  واهى خواست، مىن من از چيزى ديگر بدهمرا  ات خواسته اگر

 هباى  زيببائى  ايسبتد،  مبى  بهشت باب نزديك و رود مى ش ص آن قيامت روز در سپس دهد، مى

 نيزرا  من خدايا: گويد مى گاه آن شود، مى سپرى درازى زمان و كند مى مشاهده دور ازرا  بهشت

 مبادا خدايا،: گويد ديگر چيزى ن واهى. مى كه نبود قرار مگر. شنود مى ااسخ. كن وارد بهشت به

 ...و خندد مى خدا تا كند مى دعا مرتب و. باشم تو بنده ترين شقى

 دارنبد،  كنبائى  و اسبتعارى  هباى  جنببه  ترديبد  ان صوفيه از اين حديث و امثال آن كه ببى سر

 .كنند استدلال خلق، با خدا سن يت بل شباهت بر خواهند مى

تأويبل  را  تأويل كنند، نصوص قرآن و نصوص حديثرا  آنان به جاى اين كه اين گونه روايات
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 تصبورات  آن ديگبر  نكنندرا  كار اين اگر و هاست آن جائى همه و هميشگى كار اين و. كنند مى

 .ماند نمى باقى شان، براى نيز ذهنى

اين حديث در مناب  اهل سنت آمده از جمله صبحيح   «:مرضت فل  تعدنى» و اما حديث

انّ اللّمه عزوّجملّ    قال رسول اللهّو در مناب  شيعه نيز آمده اسبت:   2995، ص 6مسلم، ج 

ضت فل  تعدنى. قال: يما ربّ كيمف اعمودك و انمت     يقول يوم القيامة: يابن آدم مر

ربّ العالمين...؟ قال: اما علمت عبدى فلاناً مر  فل  تعده اما علمت انّك لوعدته 

 آدم، فرزند اى: گويد فرمود: خداوند عزّوجلّ در روز قيامت مى رسول خدا لوجدتنى عنده:

 تو كه حالى دررا  تو كنم عيادت نهچگو من اروردگار اى: گويد مى. نيامدى عيادتم به شدم بيمار

ادت، عيب  ببه  شبد  بيمبار  مبن  بنده فلان دانستى كه وقتى: فرمايد مى خدا ؟...هستى ها عالم ارورنده

 .يافتى مى او كنار دررا  من رفتى نرفتى، آيا ندانستى كه اگر به عيادت او مى

 حديث از ابوهريره است. -3توضيح: 

 و خبدا  سبن يت  بر خواهند بيمارى به خودش داده، مى صوفيان از اين كه خداوند نسبت -2

 نيز روشن است. ساله هفت كودكان براى س ن اين از مراد كه حالى در كنند استدلال انسان،

 و اسبت  مريس بنده از غير خدا كه است نص «يافتى در كنار او مىرا  من»در متن حديث  -1

 .تسن ي به نه و دارد وجود وحدت براى دلالتى نه حديث

 از كبه  داده خبود  ببه  هبايى  نسببت  خبدا  كبه  اسبت  آورده هدف همان براى نيزرا  ها و آيه

 معناى كه. كند استهزاء مىرا  رض بدهيد، خدا منافقانق خداوند به مانند است انسان هاى ويژگى

 كنايه و استعاره انسان زبان در نه گوئى كه روند مى اي، طورى حضرات. است روشن ها آن همه

 .است كرده استفاده مجاز از قرآن نه و رددا وجود
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 جان کلام در وحدت وجود:

 ادامه متن:

را  مشباهده كنبيم در حقيقبت خودمبان    را  اس هرگاه خدا فاذا شهدناه شهدنا نفوسنا: -

 .ايم مشاهده كرده

مشباهده  را  مشاهده كند، در حقيقت خودشرا  گاه او ماو هر و اذا شهدنا شهد نفسه: -

 كرده است.

 نيست بين در مغايرت هيچ و است خدا ذات عين ما هاى ذات زيرا: گويد صرى در شرح مىقي

 .او اطلاق و ما تعين مگر

 مبان  در حالى كبه ذات ) و ترديدى نداريم و لا نّكّ انّا كةيرون بالّخص و النّو : -

 .كثيريم ش ص، و نوع به ها، انسان ما كه( خداست ذات عين

يقة واحدة تجمعنا، فنعل  قطعاً انّ ثّمة فارقماً، و تميّمزت   و انّا و ان كنّا على حق -

و مبا گرچبه ببر     الاشخا  بعضها عن بعض و لولا ذلك ما كانت الكةرة فى الواحد:

يك حقيقت واحده، هستيم كه جام  ماست ليكن بايد به قط  بدانيم كه بالاخره فارق و مميبزى  

 حاصل «واحد در كثرت» وگرنه،. يابند مى هست كه برخى افراد از برخى ديگر جدا شده و تميّز

 .شد نمى

و ببه   ذهنبى  حقيقبت  يك هستند شريك آن در انسان افراد كه اى حقيقت واحده -3تأمل: 

 افبراد  ببودن  متعبدد  و كثيبر  اما. است ذهن آن وعاء و است معقوله، حقيقت يك الدين قول محى

 شببيه  شبان  رابطه ندارند هم به «وجودى ربط» دو اين و است خارجيه عينيه حقيقت يك انسان

 دسبت  دررا  عكبس  قطعبه . شبده  برداشبته  عكس ها آن از كه كسانى با است عكسى قطعه رابطه

 كاغبذى،  واحبد  قطعبه  يبك  در ايبم،  رمائيد ما كه افراد متعدد و دوازده نفرى نشستهبف و بگيريد

 كثيبر  كبه  حبال  عبين  در: بگوئيبد  يا. «كثرت در وحدت و وحدت در كثرت» يعنى اين و هستيم،
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 !!.هستيم هم واحد هستيم

 ببودنِ  واحبد  ،«بودن انسان» نام به دارد ذهن از نكته مشترك افراد انسان يك برداشت بر مى

 هيچ ربطى به واحد بودن افراد انسان ندارد.« انسان بودن»اين 

 تبن  6 يا ايم، اين گفته آقايان شبيه اين است مثلاً بگويند يك ليتر آب توى عدالت زيد ري ته

 در چه آن و. ندارد عينيات وحدت به ربطى ذهنيات وحدت... و ايم كرده بار زيد بردبارى بر بار

و آن چه در عالم روشن و مسلم و هويبدا و عقلانبى اسبت تعبدد      است وجود وحدت نيست عالم

 خبارج  عبالم  در و عينيبت  عرصبه  در اساسباً : شد گفته تر موجود و كثرت موجودات است. اي،

 مفهوم يك فقط وجود. وجود نه است «موجود» هست چه آن ندارد وجود «وجود» نام به چيزى

 موجودات اگر. كند مى برداشت ها از آن موجودات، مشترك نكته عنوان به ذهن كه است ذهنى

 .نبود وجودى نبودند،

بباز   -مثلًا هيچ انسبانى در عبالم نباشبد كبه ذهبن داشبته باشبد        -نباشد« وجود ذهنى»اما اگر 

 متوجبه را  روشبنى  ايبن  ببه  مطلبب  هبا  بعضبى  چبرا  دانبم  جودات سرجاى خود هسبتند. نمبى  مو

 !.شوند؟ نمى

ببه قبول   ) اي، از آفرين، آدم نه بشر بود و نه ذهن، و نه مفاهيم ذهنبى و نبه كليبات و نبه    

 .بودند؟ «عدم» نبودند؟ شان، حقايق كليه، آيا آن موجودات با كثرت( آقايان

 «معقبول » يبك  عنبوان  به و است ذهنى برداشت يك فقط ودش اس آن وحدت كه تصور مى

 .خارجى عينى تكوين و «كون» يك بعنوان نه اما است صحيح

اس هيچ حقيقت واحده وجود ندارد تا جام  افراد انسان باشد. بلى درست است يك حقيقت 

واحده ذهنى هست كه نكته مشترك افراد انسان، است، آن هبم تنهبا در عرصبه ذهبن و ببس. و      

حتى در خيال نيز امكان ندارد. و اين تناقس رياضى با هبيچ تبوجيهى از ببين     «الكيرة فى الواحد»

 قت بر اايه همين قانون رياضى اابر جاست.حقي و حق اساس زيرا. رود نمى

 «تميّزهبا » رفبتن  ببين  از نگبران  كه كند مى مسلم ارسالرا  جام  واحد طورى الدين محى -1

 حركبت  كه وقتى. هست هم تميزها سرى يك آرى كند اثبات كه ندك مى سعى گاه آن. شود مى
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حركبت شبود، ذهنيبات مسبلم انگاشبته      « البذهن  اصالة»و براساس  2شود معكوس انديشه و فكر

 .گردد مى اثبات نيازمند خارجى واقعيات و شود مى

 

 :است الدين ى که در انديشه محى« وحدت وجود»ويژگى 
 ف به نفسه من جميع الوجوه فلابد من فارق:فكذلك ايضاً ان وصفنا بما وص -

 وصف نمود، لبيكن بايبد فبارقى   را  وصف نمود به آن چه خودشرا  و هم چنين گرچه خداوند ما

 باشد.( ميان خدا و ما)

 تنزيبه را  خبدا  جبا  اين در و كرد تشبيه همديگر بهرا  انسان و خدا بالا در: گويد قيصرى مى

 .است انبياء طريقه اين و كند، مى

 تشببيه  مهب  را خبدا  بايد يعنى است «تنزيه و تشبيه» الدين يكى از اصول تصوف محى توضيح:

ميان جامعه مسلمين نشان از تهور و گسبتاخى منحصبر ببه     در اصلى چنين اعلام. تنزيه هم و كرد

مبتنى بر نفى هر نوع تشبيه است. و سوره توحيد  فرد اين مرد است. زيرا رسالت قرآن و ايامبر

عتقاد همگان بر اين است كه بار معنايى آن به مقدار يك سوم كل قرآن است فقط براى نفى كه ا

 تشبيه است. و اساساً در فرهنگ اسلام، توحيد يعنى نفى تشبيه.

 يبك ( شد خواهيم آشنا بيشتر آن با آينده در و) كند مى مطرح الدين تشبيه در قالبى كه محى

 .نيست مهمى چيز آن با مقايسه در «مشبّهه» گروه موردى تشبيهات كه است وسيعى برنامه

و ليس الّا افبقارنا اليه فى الوجود، و توقف وجودنا عليه، لا مكاننا و غناه عن  -

و نيست آن فارق مگر نياز ما به او در وجود، و وابسته بودن وجود مبا ببر    مةل ما افبقرنا اليه:

 چه ما نيازمنديم بى نياز است. هستيم و او از آن« ممكن»او، به دليل اين كه ما 

را  خبدا  الدين توجه فرمائيد. محى« عن مثل ما افتقرنا اليه»در جمله « مثل»به لف   -2 تأمّل:

 م لبوق  ببه  نيازمنبد را  خدا هم و داند مى خدا به نيازمندرا  م لوق هم او بل داند نمى «نياز بى»

                                                
 در چند برگ اي، گذشت. 2
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 دررا  زيبر  بيبت  و داند مى محتاجرا  خدا صراحت به كه آمد خواهد س نان، آينده در. داند مى

 :است سروده مورد اين

 فالكلّ مفتقرٌ ما الكلّ مسمتغ  
 

 هذا هوالحق قد قلنا  لا نَكِنى 
 

 است همين حق -نيستند نياز بى ديگرى از كدام هيچ و اند : هر كدام از خالق و م لوق محتاج

 .كنيم نمى هم كنايه و گفتيم كه

( مثبل ) نيست ما نياز مثل خدا نياز: كه است اين است الدين محىآن چه در اين جا مورد نظر 

 .است ديگر نياز بل

، همگى از دو گانگى ميان خبدا و  «افتقارنا فى الوجود اليه»، در «وجودنا»، «ه»، «نا»الفاظ  -1

 دهند مى نشان «او وجود» ،«ما وجود» تعبير ويژه به. كنند انسان، و دوگانگى وجود، حكايت مى

  دارد، اساسى فرق ،«امواج و دريا» مثال با است الدين محى نظر مورد كه طور آن وجود توحد كه

قابل تصوير است « وحدت در عين كثرت، كثرت در عين وحدت»در تعبير موزيكال  تنها او نظريه

كه خودش بنيان گذار اين شعار و ايجاد كننده اين تناقس رياضبى اسبت. همبان طبور كبه گفبت       

آن وحدت وجود كه در تصوف فارسى است و ايام بيت زير است با انديشه  «.احدالكيرة فى الو»

 :نيست سازگار الدين محى

 كل ما فى الكو  وهم او خيال
 

 او عكوس فى المرايا او ظلال 
 

 ديگبر  از ببالاتر  خيلبى  دهبد  مبى  انسبان  ببه  كبه  جايگباهى  البدين  در نتيجه، تصبوف محبى  

 .است بشر تاريخ در امانيسم ترين افراطى او مانيسما كه كرد ادعا توان مى و هاست، تصوف

رانده، درست است به حدى كه بايد گفت ارورا  الدين محى مبانى ملا صدرا گويند اين كه مى

 تا نيزرا  «وحدت عين در كثرت كثرت، عين در وحدت» شعار و است نياورده اى صدرا چيز تازه

 داده، انسان به الدين محى كه افراطى ارزش و رجا آن از ليكن است كرده توجيه توانسته كه جائى

را بينابين ايبام بيبت ببالا و تصبوف     صد نظر مورد وجود وحدت كرد ادعا توان مى و است كاسته

 .است الدين محى

و دل ی آمي بتن صبفا و نرمب   »ببود از   اين ويژگى ديگر تصوف عربى است. ويژگى اول عبارت
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كه در مباحث گذشته ببه آن اشباره شبد.    « طوئياتانگيزى تصوف فارسى با خشكى مكانيكى ارس

او به بعد، عربى شبده اسبت و ايبن     از و داشت ايرانى و فارسى ماهيت الدين، تصوف تا زمان محى

 وسبيله  به توصيف قابل الدين محى تصوف هاى ويژگى گفت توان تفاوت تا به حدى است كه مى

 تنگناهبايى  دچبار  كنبد  تبيين انگيز دل اشعار بارا  عربى تصوف ب واهد كسى اگر و. نيست شعر،

 .است شده منظومه در سبزوارى چه آن قبيل از شود مى

 سب ن  ببل  نيست شعر اساساً سبزوارى منظومه اما كند مى «تر شاعرانه»را  تصوف فارسى شعر

 كاسبته  آن، شبعريت  از شبود  گرفته كار به الدين محى افكار خدمت در شعر اگر و است، منظوم

 .شد خواهد

 داشته، دسترس در فارسى صوفيانه شعر چه هر ها ح فارسى بدون توجه به اين گونه ويژگىشر

از را  «ليس فى الدارين الّا ربّى و انّ الموجودات كلهبا معدومبه  »حتى شعار  آورده فصوص شرح در

 تصبوف  هباى  قصاب آملى نقل كرده است. و انصافاً موجب كم رنگ شدن بل از بين رفتن ويژگى

 .است شده عربى،

فبهذا صحّ له الازل و القدم الّذى انبفت عنه الاوليةّ البّى لهما افببماح الوجمود     -

لزوم فارق ميان خبدا و  ) اس بدين جهت عن عدم، فلا تنسب اليه الاوّلية مع كونه الاولّ:

 معنباى  زيبرا  اسبت  منتفى او از «اوّليت» كه براى خدا صحيح است ازل و قِدم ذاتى، قديمى( انسان

 او كبه  ايبن  با شود، نمى داده نسبت او به معنى بدين اوّليت اس. است عدم، از وجود افتتاح يت،اوّل

 .است اوّل

 دارد وجود خدا هم براستى الدين محى نظر به كه شود در اين عبارت مشاهده مى باز توضيح:

 غيبر  هباى وجود هبا  ايبن  و است ازلى وجود او دارند، فرق هم با و دارند وجود انسان افراد هم و

 .هست نيز واحد حال عين در و واقعاً است متعدد وجود اس. ازلى

 صبوفيان  آورد ره كبه  گذارد ارورانده و به طور مكرر منت مى ملا صدرااينك ببينيم آنچه 

 البدين  محبى  تصبوف  مايه جان با مطابق كرده، ارسطوئى برهان به مبرهنرا  (الدين محى ويژه به)

 .؟...نه؟ يا است
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كبه خبود    -از عالم ذهن به عبالم عبين  « تفكيك وجود از ماهيت»رايت دادن اصل صدرا با س

در واقعيات عينى نيز اعتبارى دانسبته و ببا جبارو كبردن     را  ها ماهيت -يك عمل نادرست است

 .است شده وجود وحدت به قائل هستى، جهان عرصه از ها ماهيت

 خبودش  هبم  و كرده نسخ بل مسخرا  الدين در حقيقت صدرا با اين كار، هم اصول بين، محى

 :است داده انجام كار سه صدرا: ديگر بيان با و. است شده تناقس دچار

كه يك انتزاع صرفاً ذهنى است و در عالم عبين  ) با سرايت دادن تفكيك ماهيت از وجود -2

 گباه  آن ببرده،  بين ازرا  عينى موجودات هاى هويت و ها به عالم خارج، ماهيت( جايگاهى ندارد

 «فبارق » توضبيح  با الدين محى كه حالى در. است دانسته واحد و يك خدا وجود بارا  همه جودو

 دررا  كثيبر  وجودهباى  اين سپس است داده ارزش واقعاً «كثرت» به و كند مى حف را  ها هويت

 .بيند مى واحد، ،«جام »

 عبين  در وحبدت  نبه  اسبت  «محبس  وحدت» دهد ى كه صدرا ارائه مى« وحدت وجود» -1

 ببل  كبرده،  نزديك فارسى تصوف ماهيت به و برده بين ازرا  الدين محى تصوف ويژگى او. ثرتك

 رسى كرده است.فا كاملاً نو از

وحدت در عين كثرت، كثبرت در  »تناقس: صدرا با همه اين روند و نسخ، باز بيهوده دم از  -8

 مبال  فقبط  كثبرت  او، اسبتدلال  و روش و سببك  مطبابق  كبه  حبالى  در زنبد،  مبى « عين وحبدت 

. نيست چيزى خيال از غير كثرت اساساً و نيستند بي، ى «اعتبار» نيز ها ماهيت و هاست ماهيت

 .دارد وحدت، كه كند مى ايدا اهميت قدر همان به كثرت الدين حالى كه در مكتب محى در

شده، اصل مشترك تصوف ( از جمله شرح فارسى) آن چه موجب اشتباه صدرا و طرف داران،

 .دانند مى «خدا مظهر»را  م لوقات دو، هر كه است فارسى تصوف با نالدي محى

 وجبود،  داراى نيبز را  هبا  «مظهبر » او كبه  است الدين اما كاملاً روشن بل صريح عبارات محى

 اش خلاصبه  كبه  باشد مى آن، دهنده نشان دقيقاً مذكور بيت كه فارسى تصوف برخلاف. داند مى

 .هو الّا ليس من يا هو، من يا هو، يا هو، يا: يا و. «هو الّا الكون فى ليس»

امبا   دههد،  به خدا مهى را  تصوف فارسى همه چيز انسان: گفت توان به عبارت ديگر: مى
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 .او ازليّت جز دهد به انسان مىرا  تصوف عربى همه چيز خدا

از اين ديدگاه فاصله اساسى ميان تصوف عربى و ميان تصوف فارسى، در حدى است كه كباملاً  

 مديگر اجنبى هستند.از ه

 كبرده  حفب   كباملاً  خبود،  تبوان  حد دررا  الدين محى تصوف اساسى هاى قيصرى اين ويژگى

 هبايى  تمجيد كرد كه توانسته از نفوذ ذهنيات و اي، فبرض را  ست. و بايد اين نبوغ و استعداد اوا

 چينبين  هكب  داننبد  مبى  فن اهل. كند گيرى اي، كتاب، در بود، صوفيان فرهنگ در روزها آن كه

 .است مشكل س ت اى، ايشگيرى

حبديث  « اوّليبت »با همه اين خود اائى و حفاظت، او نيز در اين جا لغزيده اسبت در توضبيح   

و الان »آورده اسبت  را  آورده آن گباه سب ن جنيبد بغبدادى    را  «كان اللّه و لم يكن معه شبىء »

. البدين  ستم است بر محبى  يعنى اكنون نيز غير از خدا چيزى وجود ندارد. و اين يك ،«كماكان

 ستند.ه واحد تعددشان عين در ليكن هستند متعدد وجودهاى اكنون كه است معتقد او زيرا

 اكتفبا  هندى شهود و كشف به تنها تصوف در كه است اى و ن ستين صوفى 195 متوفاىجنيد 

. اسبت  ارداختبه  نيبز  كلامبى  هباى  اسبتدلال  ببه  صبوفيانه  باورهاى تبيين و توضيح براى و نكرده

 در و شبد  مبى  ببزرگ،  خراسان وارد هند از خود شهودى و كشف صرفاً منطق با هندى جوكيات

 دريبغ  ببى  هباى  حمايبت  اثبر  در( 155 سال) سوم قرن آغاز در كه گشت ، مىا  اسلام ممالك

 ببه  نيبز را  «كبلام » منطبقِ  جنيبد . بود رسيده خود شكوفائى اوج به ها حكومت و خلافت دربار

 .بود فارسى ماهيت درصد صد او تصوف ماهيت اما. است جنيد امتياز بزرگ اين و گرفت خدمت

در تصبوف  ) تدوين كتاب فصوص الحكم، ايجاد يك تحبول  در الدين محى هاى يكى از انگيزه

 آن كبه  اسبت  مبدعى  فصوص اول در او. بود( دادند از هند گرفته و به عرب مىرا  كه ايرانيان آن

 از مسبتقيماً را  همبه  نبدارد،  خود، زمان رايج تصوف و صوفيان به ربطى هيچ دهد مى گزارش چه

 هباى  تفباوت  ببا ) متفباوت  و نباب  مكتبب  يك و كند خدا نازل مى از او توسط به و ايامبر

 «وحبدت  عين در كثرت» يعنى اساسى فرق همين تنها اگر. كند مى القاء ها، بين، ديگر از( اساسى

 چه اس .ماند نمى جنيد، تصوف و آورده او كه تصوفى ميان فرقى ديگر شود، برداشته او مكتب از
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مأمور كند كه بر مردم را  به او القاء كند و اورا  همان باورهاى صوفيان ايامبر كه بود نيازى

 هباى  بپردازد، يا صرفاً به برخى تفاوت« تحصيل حاصل»به  ابلاغ كند و در نتيجه، رسول خدا

 .بپردازد جزئى

عاى القاء و مأموريت از ناحيه آن حضرت، يك توهم و خيال اسبت.  و صد البته كه اساس اد

 سباير  در ارزشبى  صبادق  امبام  مكتبب  جبز  و نيسبتم  كبه ) ببودم  الدين اما اگر من ايرو محى

 و كنم حف را  او تصوف ماهوى هاى ويژگى و مرز و حد كه كردم مى دقت( بينم نمى ها مكتب

 البدين  چباره محبى  بي. كردم نمى نسخ و مسخ صوفيان، ساير س نان كمّى كردن تلنبار بارا  او اصول

 !.؟!مريدانى چه. كنند مى و كردند ت ريبرا  او مسلك و راه (قيصرى از غير) ايروان، برخى

 

 ابدى بودن کائنات و انسان:
 ادامه متن:

فلو كانت اوليّبه اوليمة وجمود البقييمد، لم  يصمحّ ان      « الآخر»و لهذا قيل فيه  -

 شبود  نيز گفته مى« آخر»و به همين جهت به او  د، لانهّ لا آخر للممكن:يكون الآخر للمقيّ

 تقييدى آخررا  او كه نيست صحيح باشد( عدم از وجود افتتاح) تقييدى اوليت خدا اوليّت اگر اس

 .نيست شان براى اايانى و ندارند آخر ممكنات،( و مقيدات) زيرا بدانيم،( عدم به وجود اختتام)

 و از اين جهبت خبدا  آخراً لرجو  الامر كلهّ اليه بعد نسبة ذلك الينا: و انمّا كان  -

 .ما به امور آن نسبت از اس اوست به امر كل بازگشت كه ناميم آخر مىرا 

ابس او آخبر اسبت در عبين      فهو الآخر فى عين اوليبّه، و الاولّ فى عين آخريبه: -

 اوليّت،، و اول است در عين آخريّت،.

زيبرا او ازلبى اسبت    «. اولبين اديبده  »ى معن به نه شود ه خدا، اول گفته مىيعنى ب -3توضيح: 

 شبوند  مى تبديل عدم به ها اديده همه كه اين معنى به نه شود همان طور هم به او آخر گفته مى

 كه است اين آخر، از مراد اس. هستند ابدى آن هاى اديده و كائنات زيرا ماند، مى آخر در خدا و
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 انسبان،  وجبود  انسان، علم: دهيم بت مىنس خودمان به ما كه امورى. اوست هب امور همه برگشت

 ...و... و انسان ماهيت

 سبوى  ببه » چيز همه و كس همه برگشت: گويد مى بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل -2

 .گذشت مشروح طور به تر اي، مطلب اين. «اوست به» نه «اوست

اين اسبت كبه ذات   ( گفته قيصرى كه طور همان) «كائنات بودن ابدى» از الدين مراد محى -1

 فبانى  خبدا،  افعبال  در شان افعال و خدا، صفات در شان همه موجودات در ذات خداوند و صفات

 .شد خواهند

« عبدم شبدن كائنبات   »و با بيان ديگر: چيزى از كائنات باقى ن واهد ماند اما معنى اين سب ن  

مچنبان ببا خبدا، وجبود     ه نيبز  لحبوق  از اس و .است خداوند، ذات به شان نيست بل لا حق شدن

 خواهند داشت.

 :بيت اما در فلسفه و عرفان قرآن و اهل

كائنات و از آن جمله انسان، ابدى هستند و هميشه خواهند بود و در جاده تحول تكاملى، ببه  

 ببه  رو دو هبر  و هسبتند  اببدى  آن در بهشتيان و است ابدى بهشت. داد خواهند ادامه شان تكامل

 خبدا  زيبرا . رسبيد  ن واهنبد  هرگز امّا برسند خدا كمال به كمال در كه روند مى. روند مى مالك

 حقيقبت  در باشبد،  رسبيدن  قابل كه نهايت بى آن. نيست رسيدن قابل نهايت بى و است نهايت بى

 .نيست نهايت بى

 ها، يز مراد از فناء در حديثو ن 1«كُلُّ مَ ْ عَلَيْها فا »و  2«كُلُّ يَيْ هالكٌِ إِلاّ وَجْهَهُ»مراد از 

 .است ديگر شرايط به شرايطى از تحول

 ما خلقب  للفناء بل خلُقب  للبقاء، و انمّا تنقلون من دار الى دار. قال رسول اللهّ

 .55، ص 05بحار، ج 

                                                
 .55قصص،  2

 .16الرحّمن،  1
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ايّهما النماس   : قال رسول اللّمه : 129 ص، 9 ج «البداية و النهاية»و از متون اهل سبنت  

للفناء و انمّا خلقب  للبقاء و لكنّك  تنقلون من دار الى دار كما نقلمب   انّك  ل  تخلقوا 

من الاصلاب الى الارحام، و من الارحام الى الدّنيا، و من الدّنيا الى القبمور، و ممن   

 القبور الى الموقف، و من الموقف الى الجنةّ او النّار.

 .هستند دائمى كيفى و كمی گسترش در همگى هاست، چه در آن آن و ها كائنات، آسمان

 «عظبيم » بحبث  ايبن  بلبى . ام آورده« تبيين جهان و انسان»در كتاب را  مشروح اين بحث عظيم

را  «فناء فى اللّبه »ياد كرده است و آنان كه اصطلاح من درآوردى  2«عظيم نبأ» با آن از قرآن است

صل عظيم در فلسفه و عرفان ن حال شيعه هم هستند، يا به اين اعي در و اند انداخته ها به سر زبان

، 1«صورته على آدم خلق اللّه انّ» و «آدم بر روح نفخ» مسئله مانند يا اند نكرده توجه بيت اهل

 !...!اند شيعه هم باز البتّه كه اند، نكرده اعتناء بيت اهل هاى با كمال گستاخى، به تبيين

 

 وصال!؟!
 در شان جلسه موضوع. كردم ايدا ىهرا هم من چند، صوفيانى محل در شبى: گفت ش صى مى

 در كبنم  چبه . رسيد من به نوبت خواندند،را  خود سروده كدام هر بود، «وصال سوز در» شب آن

دم و خوان بودم سروده همسرم با آشنائيم اولين مورد در كهرا  غزلى. خزيد رندانه بايد رندان كوى

 گذاشتم:« عشق صوفيانه»به حساب را  آن

 وز فببراق رخ تببوسببوختم از غببم دل سبب 
 

 سوزش سينه زارم به جز آه دود نداشبت  
 

 لاجببرم قصببه بببه رسببوائى مببن انجاميببد 
 

 داعى مهر تبو را نبام نكبو سبود نداشبت      
 

 كنبد  چه غمگين دل دارى تو كه ملاحت اين
 

 نداشبت  موعود ره ره، اين در عشق جز به دل 
 

 معلبوم  صبورت  آن در زيرا ندمن وارا  اول هاى بيت اما. شد بلند حضرات چه چه به، الخ. به

                                                
 .2نبأ،  2

 كه در چند برگ اي، گذشت، رجوع شود.« صورت انسان صورت خداست؟!»به مبحث  1
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 :است مجازى عشق نيست،( !) حقيقى عشق عشقم كه شد مى

 داستان من و تو صحبت موعود نداشت
 

 نداشت رود آن لب بر رخت به نگاهى جز 
 

 روان رود آن لبب  بر چمان و سر آن رب يا
 

 با من غمزده ديبدارىِ معهبود نداشبت    
 

 انجببم مهوشببيان بببود در آن دم لببيكن
 

 ر از گل من دايره موجود نداشتخوبت 
 

 :خواندم نيز من خواندند، هايى الخ... بعد، نوبت به كشف و شهود رسيد، چند نفرشان بيت

 دل عاشق جهان در سبينه دانبه  
 

 هم از آتى هم از دوشينه دانبه  
 

 نه با دفتر نه با نامه نه با ايك
 

 ولى حال تبو دانبد دانبه دانبه     
 

 آخبر  مصبرع  ايهبام  كبه  ارداختنبد  مبن،  شعر محور در تحليل به و شد بلند شان فرياد تشويق

 .دانه دانه داند: تفصيل و. داند داند، داند،: تأكيد: است شاهكار

 اسبت،  زمينبى  معشبوقه  ببراى  مبن  هاى سروده مثل نيز صوفيان هاى سروده اكثر گفت او مى

 مثبل  افبرادى  ببه  و زننبد  مبى  چه چه به، به و دهند مى شهودى و كشف معانى ها ان به آنديگر

 :هست تصوف از عنصرى زير بيت كجاى در مثلاً گويند مى بهتان مواردى در حاف 

 خواند ال بائث، امرا  آن صوفى كه آن مى
 

 را العذا قُبلة من اشهى و لنا احلى 
 

 جائى و. افكن مرد انگورى شراب همين يعنى خواهد مىرا  «ل بائثا ام» عملاً و نصاً رسماً، كه او

 :اوست دينى عقايد از يكى دهنده نشان درست ديگرش بيت اما. نيست تأويل و توجيه اىبر

 شيخ ما گفت خطا بر قلم صن  نرفت
 

 آفرين بر نظر و لطف خطا اوش، باد 
 

 ببه  برگرديم رود، است به درازا مى« محجوب»( !) بگذريم س ن اين آقا كه خود از درك حقايق

 :وصال نام به چيزى بررسى و فصوص متن

سپس بايد دانسته شود كبه خبدا    ث  لبعل : انّ الحق وصف نفسه بانهّ ظاهر و باطن: -

 توصيف كرده كه او ظاهر و باطن است.را  نفس خود

ببه صبورت و   را  آدم خداوند كه است ايشين س ن تكميل براى عبارت، اين: گويد قيصرى مى

ت، بر وجود خدا، و زمينه براى وصال كمالات خودش آفريد تا استدلال شود با آن صورت و كمالا
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 سالك به خدا، حاصل شود.

بود كه به نظر صوفيان، در آخرت اتفاق خواهد افتباد   «فنا  فى اللّه»در مبحث اي، س ن از 

است كه سالك همه صفات « وصل در زندگى دنيوى»است و در اين جا س ن از « وصل ابدى»كه 

سى برسد و از اين طريق به خداشناسى برسد و نتيجه در خودش مشاهده كند و به خودشنارا  خدا

 اين، وصال در همين دنياست.

و  1«اليه يرجع الامر كلمه »، 2«جِعوُ َرا  إِلَيْهِ إنِّا وَ لِلّهِ إنِّا» هاى به آيه «فنا  فى اللّه»در مورد 

 كتباب  ايبن  متعبدد  هباى  مبحبث  در كبه  شبوند  مى متمسك آمده «لقاء» ها آن در كه هايى آيه

 .شد داده توضيح شان اشكالات

 حضرات اما. حديثى نه و دارد وجود اى حتى براى بهانه نيز نه آيه« وصال دنيوى»اما در مورد 

ين كه در ا تر مهم و. رسند مى نيز دنيوى زندگى در «اللّه فى فنا » به و كرده عبور وصال از حتى

 .فرعى مسئله يك نه است، «اصل» يك ها، فرهنگ صوفيان هر كدام از اين اصطلاح

يعنى در سنت شبفاهى و سبنت عملبى آن     - در زندگى فرهنگى و زندگى عملى رسول خدا

 هباي،،  شبوخى  حتى حضرت آن زندگى جزئيات. ندارد وجود ها اثرى از اين اصطلاح -حضرت

 و راه شبود  جزئيات عبادت،، ذكرش و... و... همه در دست است و آن چه مشاهده نمبى  تبسمّ،،

 .است نواديد، صوفيان ويژه به صوفيه راتحض روال

 و سبير  چنبين  از نيبز  اهبل بيبت   و همچنين در زندگى عملى و فرهنگ شبفاهى و نظبرى  

اين واقعيت براى همگان روشن و  و شود نمى مشاهده اثرى خاص، هاى ويژگى اين با هايى سلوك

 واضح است.

 ببا  يبا  انبد؟  كبرده  رامبوش فرا  مهم هاى «اصل» همه اين بيت و اهل آيا قرآن و رسول

 باشد، وصال و وصل قابل وجودش و يافتنى دست كه خدائى! اند؟ كرده برخورد اصول اين با تسامح

 جليل و عظيم. خداوند نه است كوچك چيز

                                                
 .206بقره،  2

 .218هود، 1
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 ايبدا  مبدرك  بى و سند بى قصار، كلمات شبيه هاى جمله عربى، هاى تكه روند مى ها بعضى

 ايبن  با. است آورده منزل وحى جبرئيل الآن همين گويى ندكن مى جارى زبان و قلم به و كنند مى

 د.كنن مى تحميل اسلام بررا  هايى «اصل» بل فرعى و ريز مسائل نه ها اينه و وصله گونه

 

 عالم غيب و شهادت:
 فاوجد العال  عال  غيب و شهادة لندرك البماطن بغيبنما، و الظّماهر بّمهادتنا:     -

به وجود آورد: عالم غيب و عالم شبهادت. تبا   را  اس عالم( يدم ظاهر و هم باطن، نامه را خودش)

 .مان شهادت وسيله بهرا  ظاهر و مان، به وسيله غيبرا  درك كنيم باطن

 كبه  وقتبى  «صبغير  عبالم »را  انسبان  و نامبد  مبى « انسان كبير»را  الدين كائنات محى توضيح:

 هبم  و اسبت  قائبل  شهادت، المع و غيب عالم كائنات براى هم شهادت عالم و غيب عالم گويد مى

 ببا را  خبدا  بباطن  گويد مى اينك است باطن و است ظاهر خدا بود گفته هم تر اي،. انسان براى

 .مان با شهادترا  خدا ظاهر و كنيم درك مان غيب

 ببه را  انسبان  غيبب  توان مى و است درست انسان جانب در كند كه او مى« تناسب بندى»اين 

 ببراى  اببزار  دو ايبن  اما. است ابزاره، دو انسان گفت و كرد تأويل او زمغ بهرا  شهادت، و او قلب

ى به ظباهر، متعلبق   ديگر و باطن به تنها يكى كه اين بدون روند مى كار به خدا شناخت و درك

 ببه  تنهبا  قلبب  مبثلاً  كبه  نبداريم  دليلبى  يعنبى . كنبد  كبار  مبورد  دو در تواند باشد و هر كدام مى

 .ظاهرشناسى به تنها نيز مغز و. بپردازد شناسى باطن

 ندارند.را  ديگر صوفيان نيز اين تناسب بندى

تبك  »نبه   -ه شرح رفبت ب تر همان طور كه اي، - بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل

 و) خداشناسى دررا  انديشه آن بل ،را مغز كردن كار تك نه و داند صحيح مىرا  قلب« كار كردن

 اببزار  يبك  به و شوند مندمج و ادغام درهم درّاك روىني دو هر كه داند مى صحيح( شناخت هر

طن عالم و ظاهر و با و ظاهر. لغوى معنى به «فقه» آوردش ره و است «لبّ» نام، كه شوند تبديل

 «علبم » اش و نتيجبه « فكر»شناخت. نه فقط با مغز كه كارش « لبّ»نيز بايد با را  باطن بودن خدا
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 .2است لغوى معنى به «شعر» حاصل، و «شعور» كارش كه دل با فقط نه و. است لغوى معنى به

صوفيان براى هر چيز يك شهادت و يك غيب قائل هستند. يا: يك  اما اصطلاح عالم غيب:

باطن و يك ظاهر قائل هستند. و چون از نظر اقتضاهاى روانى، غيب يا باطن هميشه از يك نبوع  

 جهبان  و ظباهر  عالم نتيجه در و. بينند در باطن آن مىرا  قداست برخوردار است اهميت هر چيز

 .شود مى خيال به تبديل و افتد مى اهميت از بشدت آن اشياء و واقعى

 و تصبوف  كبه  اى بس مهم اسبت و ببه همبين جهبت در هبر جامعبه      « اصل»اين نكته بل اين 

 كشبورهاى  ماننبد  اسبت  بازمانبده  تجرببى  علوم و صنعت از جامعه آن كرده ايدا رونق جوكيات

 كشبورهايى  حتبى  ژاان و ارواا مانند ديگر ممالك مقابل در و چين، از هايى ب ، هند، اسلامى،

 و مالزى به سرعت اي، رفتند. كره مانند بودند جنگلى بوميان ديروز تا كه

 نشناسبد، را  بازدارنبده  ببزرگ  عامل اين كه است اجتماعى، شناس روان و شناس كدام جامعه

 تصوف، مسلك ترين اندي، رفاه دليل همين به و شود مى ىگرائ ظاهر تعطيلى موجب گرائى باطن

 .است عجين دنيائى تارك و رهبانيت با نوعى به

 يونبان  هباى  الهبه  از تصبويرى  دقيقاً كه) اش از جانب ديگر ارسطوئيات با عقول عشره ت يلى

 ببا  رهبالاخ و «ها كلّى» به دادن اصالت با نيز و شعورش ذى و حيات با ى گانه 9 افلاك و( است

 و جوكيبات  مدد به خارجى، واقعى موجودات در( بل ذهن در فقط نه) ماهيت از وجود تفكيك

 د و مسلمانان گداى در ارواائيان شدند.ش نمى بايد كه چه آن شد و آمد تصوف

 به سپس بود، آورده( اسكولاستيك عصر در) مسيحيان سر بررا  بلا همين تر ارسطوئيات اي،

 .كرد كهرا  چه آن كرد و آمد مسلمانان سراغ

 دان، و علم خدمت در بل نيست اردازى هست كه در خدمت خيال نوع ديگر باطن گرايى

 كه گرانه، شيمى گرائى باطن مندانه، ت شناسانه، باطن گرائى فيزيكزيس گرائى باطن مانند است

 .كشد ىم بيرون و كرده شناسائىرا  انرژى و ماده رابطه اتم، باكترى، ويروس، سلول، باطن

                                                
 گذشت.« ت، طريقت، حقيقتشريع»اين موضوع به طور كاملا مشروح در مبحث  2
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 ببه  يبا  و اخلاقيبات  ببه  يارا  گرائى باطن اين هاى حديث و ها متأسفانه بل بدب تانه همه آيه

 كرديم رها تفسير بدون اساساً يا و كرديم تفسير ملل ساير هاى سانهاف به يا و تصوف به يا و حقوق

 .بمانند همچنان كه

 آيبات  همبه  و اخبلاق  ببه را  شناسبى  روان و شناسى از باب مثال: همه آيات و احاديث انسان

 .كرديم تفسير ارسطو افلاك بهرا  شناسى كيهان

بيرون كشيده و به ظاهر تبديل كنيم، كه را  ما مسلمانان مأمور بوديم كه اين نوع باطن جهان،

 .گذاشتيم عاطلرا  مربوطه هاى معكوس عمل كرديم حديث

ح بايكوت كرديم و چيزى به نبام  تعطيل بل به اصطلارا  بدين روال اين نوع باطن گرايى اسلام

 واقعيبات  بپردازنبد،  ابردازى  به صوفيان داديم كه به خيبال را  «باطن جهان هستى»و « غيب عالم»

 به جاى واقعيات بنشانند.را  انكار كنند و خيالياترا  ملموس

 فيزيك مباحث به همگى كه... و مدبرات ناشرات، مرسلات، ذاريات، هاى سوره عاديات، آيه

 تفسبير  و حبديث  ببدون  و خودسبرانه  تفسير كرديم تفسير فرشتگان بهرا  هستند، مربوط ىكيهان

 فسير غلط.ت لغت، برخلاف و ادبى قواعد با متضاد و م الف

 بحث توان قدر بهرا  اش، مربوطه احاديث با شناسى كيهان هاى آيه« تبيين جهان و انسان»در 

 .را اش، مربوطه حديث چند با شناسى جامعه شناسى، انسان به ناظر هاى آيه نيز و ام كرده

عالم غيب در اصطلاح سوم عبارت است از آن غيب كبه هرگبز ببه     نوع سوم باطن و غيب:

 ظهور ن واهد رسيد. و به عبارت ديگر: غيب در اين اصطلاح، سه نوع است:

كره  عالم غيب كه بايد حتى الامكان به ظهور تبديل شود مانند يك ماجرا كه در آن سوى -2

زمين است توسط تلويزيون به مردم اين سوى زمين نشان داده شود. يبا ببه وسبيله تلفبن از احبوال      

دارد و نسبت به ما غايب است، خبر دار شويم و... اين نوع همان  قرار دور هاى فاصله در كه آدمى

 نوع دوم است كه در بالا به شرح رفت.

يل خواهبد شبد ماننبد بهشبت، دوزخ و     عالم غيب كه در آخرت ببه ظهبور و عيبان، تببد     -1

 فرشتگان.
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عالم غيب كه هرگز ظاهر ن واهد شد و مشهود ن واهد بود. و اين خداونبد متعبال اسبت     -8

كه نه در دنيا و نه در آخرت مشهود نبوده و ن واهد بود. خدايى كه در نظر صوفيان اسبت قاببل   

 .وصال و وصول است، چنين خدايى بس كوچك و در حد يك بت است

 و قبرآن  فلسبفه  نظبر  از( ...و اهانبت  قصبد  ببدون ) سبوزند  آنان كه در شوق وصال خبدا مبى  

از خطر افكار آنبان حفب    را  ند. كه خداوند جامعه مسلمينهست روانى بيمار نوعى بيت اهل

 كند.

 بهانبه  عنوان اين و. شود مى و شده هست، اسلام در كه «غيب عالم» با كه اى و اين است بازى

 آن تحريف با كه شد( هستند يكى همگى امروز كه) صوفيان و صدرائيان و ارسطوئيان براى خوبى

و ی دند كه حضرات دارنبد از غيبب اسبلام   مردم نيز گمان كر و زدند ايوند اسلام بهرا  خودشان

 .گويند مى س ن باطن مقدس اسلامى

انسبان ببه   »، «خبدا انسان آئينه »، «عالم صغير»، «عالم كبير»اصطلاحات شيرين و دهن ار كن: 

و... و... اما اين انسبان ببا   « دارد غير از ازليترا  انسان همه صفات خدا»، «صورت خدا آفريده شد

. نگشت كارساز او صفات از كدام هيچ و گرديد ارواا عياش هاى همه اين ساز و برگ، نوكر غول

 تصبوف  لالائى با نو از هجرى 20 قرن در اكنون و آوردند ايامبر امت سر بر بلايى چه كه آه

 :الدين محى حضور به برگرديم -.رويم مى خواب به

 

 ليبراليسم: -غضب و رضا
و وصف نفسه بالرضا و الغضب، و اوجمد العمال  ذا خموف و رجماء، فنخماف       -

را  (و انسبان ) با رضا و غضب، توصيف كرد، و عالمرا  و خداوند خودش غضبه و نرجو رضاه:

 .رضاي، به بنديم مى اميد و غضب، از ترسيم مى داراى خوف و رجاء آفريد. اس

روال ( به قبول خبودش  ) دين در اين مبحثال همان طور كه مشاهده كرديم روال محى تكمله:

 انسان، به ويژه به عالم به عينه بهرا  همان دهد كه براى خدا نسبت مىرا  است هر صفتى« تشبيه»

 و نكبرد  چنبين  امبا  «رضا و غضب ذا العالم داوج و» گفت مى بايد نيز جا اين در. دهد مى نسبت
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ذكر كرد. انگيزه او در ايبن خبروج از    است رجاء، و خوف كهرا  خدا رضاى و غضب لازمه تنها

 روال و صرف نظر كردن، از اصل جريان تبيين، و لطمه زدن به اصل بين، خود، چيست؟

 و خبدا  ارتبباط » مسبئله  هبب  نو از خواهد مى روش، ناگهانى تغيير اين در او: گويد قيصرى مى

 .بود گذشته مباحث در كه دهد توجه «خلق

 ببل . ندارد كاربرد و ارزش هيچ قيصرى توجيه اين كه داند اما هر ش ص محقق و يا دقيق، مى

را  اسلام «تبرّى و تولّى» كه مكتبى اوست مكتب روح كرده وادار كار اين بهرا  الدين محى چه آن

 وجود مظهر وجودشان و خدا صورت شان صورت دانسته خدا آئينه زنيرا  كاران تبه كرده انكار

 غضب براى جائى نبايد اس ،...و... و. عذب شان، ده، و عذابك عشرت شان دوزخ بالاخره و خدا،

 افبراد  مبال را  امبور  قبيبل  ايبن  و نببرد  دفباع  و جهباد  از نبامى  بگذارد، باقى اسلام در خشونت و

 :سرود و باشد ليبراليست، هر زا تر ليبراليست و بداند «محجوب»

 چون كه بى رنگى اسير رنگ شد
 

 موسئى با موسئى در جنگ شد 
 

اهبل  را  اذيرفتبه و او را  را ب واند، چندان فرقى ميان موسى و فرعون قائل نشود، توبه فرعبون 

به انسان بدهد غير از ازليت و غير از غضبب.  را  بهشت بداند. چنين ش صى بايد همه صفات خدا

 و گويبد  مبى  چبه  دانبد  مى است ريزبين و زيرك و نابغه او است جم  كاملاً الدين اس محىحو

 توجيه قيصرى ندارد. به نيازى

 از انبد  غافبل  اما. شوند مى الدين محى عاشق عبارات اين ديدن با ها ژورناليست -اينك ليبرال

 خبود  جامعبه  و ودخب  ميبان  در كبه  هسبتند  غرببى  هباى  ليببرال  امروز آنان مراد و مقتدا كه اين

اين مقلدان در جامعه  و. اند كرده آماده اتمى بمب تن هزاران ديگر مردمان به نسبت و اند ليبرال

 نبه  و فهمنبد  هستند كه نه خودشان چيزى از حرف خودشان مبى « گنگ خواب ديده»ما مصداق 

 .ديگران

 عيبب  انسان ىبرا اما است لازم رحمان و رحيم خداوند براى غضب صفت الدين به نظر محى

ه كبرد  غضبب  كبه  اسبت  صوفيان مهرى بى مورد دليل همين به موسى حضرت گويا. است ننگ و
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 و چند آيه ديگر. 2«وَ لَمّا رَجَعَ مُوسى إِلى قَوْمِهِ غَضْبا َ»است: 

 ادامه متن:

و وصف نفسه بانهّ جميل و ذو جلال، فاوجدنا علمى هيبمة و انمس، و هكمذا      -

كبه  را  و توصيف نمبود خبودش   :ذلك عن ينبىء به، و يسمى جميع ما ينسب اليه تعالى

با هيبت و انس آفريد. و همچنين است همه آن چه كبه ببه   را  جميل است و داراى جلال. اس ما

 .دهد مى «شباهت» اين از خبر همگى شود، مى ناميده آن به يا شود خدا نسبت داده مى

 و باطبل را  «او تشببيه  ببدون  خبدا  يبه تنز» البدين  در آينده خواهيم ديد كه محى -2 توضيح:

 هبر  كبه  ابردازد  انسان و خدا، مبى  هاى شباهت و ها اشتراك به جا اين در و داند، مى نادرست

 جملبه  ببا  جا اين در و شمرده جا اين تارا  تشبيه موارد. داردرا  آن نيز انسان هست خدا در صفتى

 .است داده ختمرا  مسئله «اليه ينسب ما جمي  هكذا»

فاوجدنا »آورد: را  ، بل لازمه آن دو«فاوجدنا جميلا  و قاجلال»ز در اين عبارت نگفت با -1

 هبم  و باشبد  داشبته  فعبل  معنبى  توانبد  مى هم انس و هيبت: گويد . قيصرى مى«على هيبة و انس

 گفتبه  كسبى  ببه  هبم  و بترسبند  او از ديگبران  كه شود مى گفته كسى به هم هيبت با مرد. انفعال

 دررا  جانبب  دو هبر  البدين  محى اس. انس است چنين هم و. بترسد ديگران يبته از كه شود مى

 .دارد نظر

 شبده  داده نيز انسان به كه خدا صفات شمارش مقام در الدين محى كه اذيرد قيصرى مى اولاً:

 معرفبى  انسبان  در انفعبالى  صبفت  بدهبد،  انسان بهرا  خدا فعل صفت كه اين جاى به مورد دو در

 در. «رجاء و خوف ذا العالم فاوجد» گفت كه بالا عبارت ديگرى و عبارت همين يكى. است كرده

مقام شمارش صفات مشترك خدا و انسان، است. و به اصطلاح، او در صدد تكميل  در او كه حالى

 به آخر اين در ناگهان اما كند، امانيسم خود و بيان فضائل انسان است كه با خداوند هم دوشى مى

 هيببت  دارد، جبايى  ببه  اميد چشم خائف،را  او و اردازد مى انسان انفعالى و ضعف نكات سراي،

                                                
 .205اعراف،  2
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 نبه  اسبت  قبوت  نكات توصيف مقام مقام،. كند ، معرفى مى«انفعالى»س، و موجود ان نيازمند زده،

 .باشد مى «غرض نقس» مصداق كه ضعف نكات شمارش بيان

يگبرى در آن نهفتبه اسبت    چنين كارى يا از عدم تعادل فكبرى حكايبت دارد و يبا انگيبزه د    

صبه و خطبا در سبياق    نقي اين دچار فكرى اضطراب دليل به كه است آن از تر زيرك الدين محى

از سبكوى امانيسبم ببه    را  س ن گردد. بل او به ضعف بين، م اطبان، تكيه كرده و سياق سب ن 

 .كند سرايت نيز انسان به خداوند ليبرالى ضد صفات مبادا كه لغزاند سكوى ليبراليسم مى

مبا   جميب   هكذا و» جمله با انسان، در ها . ختم برنامه شمارش صفات خدا و نشان دادن آن8

 خدا( و دافعه دار) نيز به همين خاطر است كه اگر به شمارش ادامه دهد صفات دفعى« ينسب اليه

اباى وحبدت ببر سبر كفبر و      »نيز بايد به انسان بدهد و اين با روح ليبراليسم تصبوف و شبعار   را 

 از همبه  كبه  «مستقيم هاى صراط» و «هست ىراه حق سوى به هم كده از مى»و « مسلمانى زديم

 .الدين محى الورئاليسم با ويژه به. دارد تضاد است، او تصوف اى اايه اصول

 

 دو دست خدا:
: فرمايد قرآن در شرح داستان آفرين، آدم و امر سجده بر آدم و خوددارى ابليس از سجده، مى

وادار كبرد  را  تبو  چيز چه ابليس اى گفت :«بِيَدَيَّ خَلَقْتُ لِما تَسْجُدَ أَ ْ مَنَعكََ ما إبِْلِيسُ يا قالَ»

 آفريدم.را  كه سجده نكنى بر موجودى كه با دو دست خودم آن

 اسبت  اين مراد: گويد مراد از دو دست چيست؟ بيضاوى از مفسران اهل سنت در تفسيرش مى

 منظورشبان . انبد  كرده اشاره نكته اين به نيز ديگر مفسرين و. نشده دهآفري مادر و ادر از آدم كه

إِ َّ مَيَلَ عِيسى عِنْدَ اللّهِ كَمَيَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِ ْ تُراب ثُمَّ قالَ »ل عمران است: آ سوره 09 آيه به توجه

سپس به او گفت  از خاك خلق كردرا  مَثل عيسى در نزد خدا مَثل آدم است كه او لَهُ كُ ْ فَيَكوُ ُ:

 «.باش همان دم موجود شد

 كبه  شبد  داده توضبيح  تر عيسى تنها از مادر آفريده شد و آدم بدون ادر و مادر خلق شد. اي،

 .«خلق عالم» خلق بستر و( امر عالم) امر بستر: دارد جريان بستر دو در خدا كار و فعل
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مانند ايجاد آن اديده اوليبه در  امر يعنى ايجاد يك چيز بدون اين كه از چيز ديگر اديد شود. 

 .گذارند صادر اول مىرا  آغاز ايداي، كائنات. همان كه ارسطوئيان به اشتباه نام،

از تبو دربباره روح    2يسئلونك عن الروّح قل المروح ممن اممر ربّمى:    »: فرمايد و مى

 خلبق  شبد، با بوده قبلاً كه چيزى ازرا  روح يعنى. «است من اروردگار امر از روح بگو ارسند مى

 ت.اس آمده «فيكون كن» ها آن در كه هايى آيه ديگر و. است كرده ايجادرا  آن بل نكرده

انسان از ادر و  خلق يعنى اديد آوردن چيزى از چيز ديگر، مانند آفريدن مثلاً گياه از خاك و

 مادر.

 و جسبم . انبد  در ايداي، آدم هم فعل امرى خدا و هم فعل خلقى خدا، هر دو حضبور داشبته  

 وجبود  در و. اسبت  يافتبه  تحقبق  امر برنامه با بودن، مادر و ادر بدون و خلق، برنامه با ايكرش

حضرت عيسى نيز جسم و ايكرش با برنامه خلق و بدون ادر بودن، با برنامه امر، ببوده اسبت. و   

 مراد از دو دست خدا هر دو برنامه امر و خلق، است.

 سباختن ) خلبق  امبا  خداسبت  كار فقط «ايجاد» و رام كه دهد جم  ميان ايام دو آيه نشان مى

 الْمأَمْرُ  وَ اليَْلْمقُ  لَهُ»: فرمايد ر هم هست. مىبش كار هنرى و صنعتى امور در( ديگر چيز از چيزى

 8.«فَتَبارَفَ اللّهُ أَحْسَ ُ الْيالِقِي َ»و  1«العْالَمِي َ رَبُّ اللّهُ تَبارَفَ

 ائمبه . دارد دسبت  دو انسبان  ماننبد  خداونبد  فتنبد گ با تمسك به اين آيه مبى « مشبّهه»گروه 

 6در اين آيه، كنائى است كنايه از قدرت« يد»ربرد كا كه دادند مى توضيح ها آن مقابل در طاهرين

 خداوند وگرنه، خداوند دست ندارد.

 اسبت  كبرده  معنبى  «جبلال  و جمبال » بهرا  «يدىّ» خود ش صى تمايل براساس الدين اما محى

 :گويد مى او. ارتباط ترين كوچك بدون و دليل بدون

                                                
 .50اسراء،  2

 .06اعراف،  1

 .26مؤمنون،  8

 نورالثقلين، ذيل همين آيه. 6
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على خلق الانسان الكاممل   منه توجّهبا اللبّين باليدين الصّفبين هاتين فعبّر عن -

ببا دو  ( جمبال و جبلال  ) خداونبد از ايبن دو صبفت    لكونه الجامع لحقائق العال  و مفرداته:

دند. چون انسبان  دست، تعبير كرده، دو دستى كه از سوى خدا براى آفرين، انسان كامل متوجه ش

 جام  همه حقايق و مفردات عالم است.

يعنى چون انسان واجد همه حقايق عالم است لذا هر دو دست به كبار گرفتبه شبده نبه يبك      

 در اين كار دخيل بوده است و هم صفت جلال او. دست. هم صفت جمال خدا

 از و. كند مى ىباز حديث، و آيه و او، صفات و خدا اسامى با خواهد مى طور هر الدين محى

در ادامبه  را  يه زيبر تشب. اردازد مى «بندى تناسب» و «سازى تناسب» به شبهه، و شَبَه و تشابه هر

 گفتارش ملاحظه فرمائيد:

 

 :خدا هاى حجاب و حجاب

اس عالم، شبهادت اسبت و    فالعال  شهادة و الخليفة غيب، و لهذا يحجب السّلطان: -

 .گيرد اه اشت ارده قرار مىخليفه غيب است. و به همين جهت اادش

و وصف الحقّ نفسه بالحجب الظّلمانية و هى الاجسام الطبيعيمة، و النوريّمة و    -

 هبا  آن و اسبت  كرده معرفى ظلمانى هاى و خداوند براى خودش حجاب هى الارواح اللّطيفة:

 يفبه لط ارواح هبا  آن و كبرده  معرفى نوريه هاى حجاب خودش براى نيز و. هستند طبيعيه اجسام

 .است

ابس عبالم دايبر ببين      فالعال  بين لطيف و كةيف و هو عين الحجاب علمى نفسمه:   -

 كثيف و لطيف و عين حجاب خود است.

عالم شهادت است و خليفه يعنى حقيقت انسان كامل، غيب است. و در واق  باطن  -3توضيح: 

 عالم، حقيقت انسان كامل است.

 يبا  ظلمبانى  هاى آسمانى براى خوي، حجاب معلوم نيست خداوند در كدام يك از كتب -2
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هر چه به ذهن، آيبد حتمباً سب ن خبدا      كند مى گمان الدين محى! ؟!است كرده توصيف نورانى،

 است.

اين ادعا آن قدر بى دليل و نامتناسب و نادرست است كه حتى شارحان فصوص نيبز نتوانسبتند   

ببه اسبلام و قبرآن رببط     ( يث قدسبى و لو با آوردن يك جمله عربى به بهانه حد) به نوعىرا  آن

دهند. قيصرى هوشمند س ت در م مصه مانده و ناچار به طور دانسته و آگاهانه به كوچه ديگر 

كبه هبيچ ربطبى ببه ايبن      را  ، حديثى«از اين شير، آن شير ديگر به يادش آمده»زده و به اصطلاح 

 ندارد نقل كرده است.« حجاب»اصطلاح 

 باشبد  قبرآن  و آيه س ن، دليل بايد يعنى كرده، توصيف خدا كه است مدعى الدين محى اولاً:

 .حديث نه

را  هبا  حجباب  ايبامبرش  زببان  ببه  خداونبد  كبه  است اين الدين حىم مراد: گويد قيصرى مى

 كبه  اسبت  كبرده  تصريح كرده اى اراده چنين الدين محى جا هر كه حالى در. است كرده توصيف

 جبا  اين در. ديديم او ايشين س نان در كه طور همان است بوده ايامبران يا ايامبر زبان به توصيف

( اصطلاح به) اصطلاحات اين با قدر آن الدين ده است. محىدا نسبت خدا خود بهرا  توصيف رسماً

 خببط  ايبن  دچبار  لذا است گفته حجاب از س ن قرآن كه گرفته جاى ناخودآگاه، در رفته ور

 .است شده بزرگ

است خواه شيئى كثيف يا لطيف و خبواه خبود عبالم    « چيز»حجاب در اصطلاح صوفيان يك 

باشد. اما در فرهنگ اسلام، حجاب يك چيز، يك شىء نيست كه مان  از ديد و مشباهده باشبد   

 .ديد شود كه اگر آن نباشد خدا مى

 شبود،  مى مشهود خدا نباشد حجاب اگر گويند هست؟ مى« لامسه»و « باصره»چه فرقى ميان 

 خدا كه همانطور هست فرقى چه ؟-شود مى ملموس خدا شود برطرف حجاب اگر گويند نمى اما

 بحث اين روى و دهند موس نيست، چرا روى آن اين همه مانور مىمل هم همانطور نيست مشهود

. گبذارد  مى فرق لامسه و باصره ميان كه است عوامانه روانى احساس يك تنها اين ؟-؟-كنند نمى

 .تشبيهى نه است تنزيهى ،«ايجابى» نه است «سلبى» موضوع يك موضوع
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ايبن آيبه    «:و ما كا  لبهر ا  يكلّمه الله الا وحيا  او م  ورا  حجاب او يرسل رسولا»اما آيه 

 نباظر  شبد،  بحبث  تبر  كه اي، «القرآ  محدَث»نيز در مقام تنزيه است و درست به اصل اهلبيتى 

 خبدا  ببود،  خبدا  خبود  داىصب  شنيد، درخت از موسى كه صدايى آن نكنيد گمان يعنى. است

است. آن درخت حجاب آن صوت  خدا م لوق و فيزيكى اديده يك «صوت». ندارد صدا و صوت

 بود.

 آن خبدا . شبنيد  از جائى و از محلى و از سمتى و از جهتى مىرا  بالاخره بايد موسى آن صوت

 ببه  ربطبى  مسبأله  ايبن . درخبت  مواد يا درخت اوست وراى از. كرد «احداث» و «ايجاد»را  صدا

 .ندارد خدا حجاب

اسبت و در تصبوف يبك اصبطلاح     « حجباب »در عرصه ديگر، در اسلام يك اصطلاح  ثانياً:

 ديگر:

باشبد  « مان  شناخت»اصطلاح صوفيانه حجاب: مراد از حجاب در اين بيان، آن است كه  الف:

فس و به قبول  از خداشناسى و درك حقايق باز دارد. و اين حجاب با عبادت و تزكيه نرا  و انسان

ه وصبال خبداى ابرده    بب  برسبد  تزكيه كمال به سالك اگر و شود خودشان با رياضت برطرف مى

 .برسد تواند نشين، نيز مى

 اسبت  تكبوينى  هباى  حجاب در اصطلاح اسلام: مقصود از حجاب در اين اصطلاح حجاب ب:

 حضبرت  آن كه است آمده معراج هاى حديث در و رسول حضرت معراج مورد در بيشتر كه

 رسبيده  اول آسبمان  ببه  ايموده،را  ها كهكشان و كرده حركت زمين كره از خود جسمانى بدن با

 آن كه گرفته قرار مرزى در و شده نزديك «مكان» اايان به و كرده طىرا  ها آسمان ديگر سپس

 آن و اسبت  كائنبات  انتهباى  جا آن. م لوقى نه و زمانى نه و دارد وجود مكانى نه ديگر آن، سوى

 كائنات نيز خداوند هست. جاى همه در كه چنان. نهايت بى خداى است خدا فقط آن سوى

 و او ميبان  بباز  كه نمود توقف شان، هاى آخرين در و كرد عبور ها ايامبر از اين همه حجاب

 .بود مانده باقى هايى حجاب كائنات سوى آن ميان

اببدى ببودن   »در مبحبث   حجاب در اين اصطلاح، هميشه بوده و خواهبد ببود. همچنبان كبه    
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 در نبه  خداونبد  و داشت خواهند وجود هميشه شان گذشت كائنات در عين تحول دائمى« كائنات

 .شد ن واهد مشهود آخرت در نه و دنيا

 گفبتن  ذكبر  و عبادت و تزكيه وسيله به و. هست دو هر كافر، و مؤمن براى ها و اين حجاب

 .شود نمى برداشته

م اسبلا  در آن از اثرى و. حديث در نه و آمده قرآن در نه يندگو و آن حجاب كه صوفيان مى

 نيست. اما اين اصطلاح آن قدر تبليغ و ترويج شده، خواننده حق دارد از اين س ن من تعجب كند.

 صوفى هر يا الدين اكنون به حديثى كه قيصرى آورده توجه كنيد و ببينيد ربطى به س ن محى

 :دارد؟ ديگر،

نّ للهّ سمبعين المف حجماب ممن نمور و ظلممة، لمو كّمفها         ا: قال رسول اللهّ

خداونبد هفتباد هبزار حجباب از      لاحَرقت سبحات وجهه ما انبهى اليه بصره من خلقمه: 

 خدا چشم كه كائنات از جائى تا او وجه درخش، زند، كناررا  ها ظلمت و نور دارد كه اگر آن

 .سوزاند مىرا  چيز همه دارد برد

ببه خاكسبتر   را  يگر م لوقاتد و خودشان بردارند،را  ها حجاب اين خواهند آيا صوفيان مى

 !.دارد؟ «شناسى شناخت» در حجاب به ربطى چه ها !؟! اين حجاب-تبديل كنند

 يبا  و تحريبف  ببا  گرچه حديث آيه، الدين قيصرى تصميم گرفته براى هر گفته بى جاى محى

 كبه  است كافى حديث يا قرآن در لف  يك حضور تنها صوفيان براى. كند اا و دست باشد، جعل

 ببدون  و. اى قاعده و قانون هيچ ملاحظه بدون بياورند دليل شان براى مسلك هندوئىرا  آن فوراً

 حضبرات  خواه دل ملعبه و حصار و حد بى مرت  خدا دين گوئى. مسئوليتى احساس ترين كوچك

 .است

جايى  تا»است و جمله « طربمض»اساساً اين حديث، حديث صحيح نيست و متن آن نيز  ثالثاً:

 با اصول توحيد و خداشناسى اسلام، تضاد دارد.« كه چشم خدا برد دارد

آورده است كبه فرمبوده:    خواجه اارسا در شرح خود، در همين جا حديثى از ايامبر اكرم

 «.ليس حجابه الا النّور و لا خفائه الاّ الظهور»
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 و كنبد  رد مبى را  البدين  حديث عقيده محىو شگفت اين كه اصلاً توجه نكرده است كه اين 

 رد نيبز را  ببالا  حبديث  حبديث،  ايبن  كه طور همان. ندارد ظلمانى حجاب خدا كه كند مى ثابت

 .كند مى

 

 خليفه، عقل اول و ولايت:
 اللّبه،  اسماء تجسم بل مظهررا  آن اشياء و جهان الدين خدا، جهان و اشياء جهان، انسان. محى

 سبمبل  و. دانبد  عصاره و خلاصه شده جهان مبى را  . و انساننامد مى «كبير عالم»را  آن و داند مى

 و. كند مى تعبير «عالم غيب» با كامل انسان معنى از گاهى. نامد مى «كامل انسان»را  انسان اعلاى

 آدم از مرادش گاهى. كند مى تعبير «آدم» با هست هم جهان غيب كه كامل انسان همين از گاهى

است. و گاهى مرادش از اين آدم كبه حقيقبت   « قت كلىحقي» يك ديگر گاه و است آدم حضرت

 در مورد خليفه نيز دارد.را  است. و همچنين همه اين معانى كلى باشد، ايامبر اسلام

 مبورد  در ويژه به. ندارد اسلام در اى ريشه ها البته هيچ كدام از اين تعبيرها و اصطلاح سازى

 گذشت.« يفه خداست؟خل انسان» مبحث در كه «خليفه»

 قيصبرى  امبا . كبرد  تفسير شود مى معانى اين تمام به «غيب اليليفة و» گويد در اين جا كه مى

 واسبطه را  حضبرت  آن و كشباند  مى ايامبر بهرا  مسئله جا اين در او، مكتب ارآوازه شاگرد

 و خلافبت  مسبئله  آخبر  در و دهبد  مى قرار ارواح ساير و( ارسطوئى) اول عقل و خدا ميان فيس،

 :او گفتار خلاصه اكنون. رساند مى صوفيان هاى «قطب» بهرا  بودن عالم غيب

انسان كامل مظهر كمالات حقيقت انسانيه اسبت او خليفبه خبدا و مبدبّر عبالم اسبت چبون        

او در ظاهر نيز به صورت يك فرد انسان باشد. او هبم   گرچهحقيقت او هميشه غيب عالم است 

م غيب عالم روحانى. زيرا آن چه از خدا به عقبل اول يبا ببه ديگبر     غيب عالم جسمانى است و ه

اولبين   «:اول ما خلق اللهّ نورى»: فرمود كه طور همان. اوست توسط به شود ارواح، فيس مى

 چيزى كه خدا آفريد نور من بود. يعنى نور تعيّنى و حقيقت من كه همان عقل اول است.

نورهاى صوفيان روى كليات ذهنبى اسبت از قبيبل    ر به شرح رفت كه همه مات اي، -2 تأمّل:
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 خبارجى،  واقعبى  عبالم  بودن خيالى بل بودن ارزش و بى« الذهن اصالة»، و براساس حقيقة انسانية

 .است ت يلى، هاى فرض هم آن فرض، دنبال به فرض س نان اين همه. است

 گيبرد  مى خدا ازرا  فيس كه داند واسطه ميان خدا و عقل اول، مىرا  از جانبى ايامبر -1

 يك. داند مى اول، عقلرا  حضرت آن خود ديگر جانب از و دهد مى ارواح ساير و اول عقل به و

 ...!سطرى دو عبارت يك در تناقس

 شبرح  فبيس،  مبورد  در صوفيان نظريه بودن اايه بى« فيس اقدس و فيس مقدس»در مبحث  -8

 .شد داده

است نه آن اولين اديده كه « م لوق»اولين . در همان مبحث بيان گرديد كه نور آن حضرت 6

« صادر»شده است. و نه « ايجاد»خمير مايه كائنات است زيرا آن اولين اديده اساساً خلق نشده بل 

 شده است.

 فرد صورت به گاهى و است محس حقيقت گاهى كه) خليفه اين الدين به نظر قيصرى و محى

 جهتبى  از خليفبه  ابس . هسبتند  خليفبه  مظهر نيز اشياء ساير و است خدا مظهر( آيد نسان در مىا

 .است اشياء ساير ربّ ديگر جهت از و مربوب

 ايبن  از خليفبه  ابس  شوند و چون از جهت ديگر مجموع كائنات مظهر خدا نيز محسوب مى

بيعبت   -رئيس صوفيان «بقط» با و آيد مى او جهت اين به و. هست نيز اشياء ساير مربوب جهت

 .كند مى

 العقمل » هبو  القطب يباي  ما اول است گفته «مكيه فتوحات» در الدين محى: دگوي قيصرى مى

 كبه  آن سبپس  است اول، عقل كند مى بيعت قطب با كه كسى اول :«المرتبة فى يليه م  ثم الاول

 .كنند ب بيعت مىقط با ديگرى از اس يكى ارواح همچنين و دارد قرار بعدى مرتبه در

 آن در و گذاشبته  «القطمب  مبايعمة »را  آن نبام  نوشبته  كتبابى ( البدين  محى) شيخ: افزايد و مى

 از ارواح هباى  ارسب،  نيبز  و است نوشتهرا  قطب، با ارواح همه بيعت تشريفات از خود مشاهده

 .است آوردهرا  ها آن به قطب ااسخ و قطب

 صبوفى  و ميبرد  مى او كه وقتى كند، با قطب صوفيان بيعت مى اس ايامبر اكرم -3تأمّل: 
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 كبه  نيست ترديدى و... همچنين و كند مى بيعت نيز او با آيد مى باز رسد مى قطبى مقام به ديگر

 و اسبت  خبودش  خود اصل در الدين محى مراد و است بوده الدين محى خود ها قطب اين از يكى

 و ذهنيات به دادن اصالت و واقعيات كردن ارزش طمطراق و بى ار و زيبا الفاظ كردن رديف همه

 تبا  شبود  وارونبه  چيز، همه و جهان و هستى حقيقت كه است اين براى همگى... و نىذه ت يلات

 انبياء ساير و خدا رسول روح بنشيند، اللّهى خلافة سرير و قطبى كرسى بر الدين محى حضرت

 در حضور او ايستاده و با او بيعت كنند. همه ملائكه نيز و

 انسان، عالم، خدا، او بنويسم بنويسم؟ چه بگويم؟ چه ايروان، و الدين اينك من در مورد محى

 اسبت،  داده قبرار  خود هاى هوس بازيچهرا  مقدسات همه و ،ايامبر قرآن، انسانيت، حقيقت،

 و شبود  مبى  بلنبد  انبد  تس ير كردهرا  «ع،ّ آل محمد»ه ك اديد نو صوفيان صداى و سر وقت آن

 قيصبرى،  شبرح  اول ج 156 صبفحه  همبين  خبود  خواننده نويسم نمى من نه،. نه. كنند مى تكفيرم

 ببزرگ  صبوفى  ايبن  سبزاوار را  چبه  آن و كنبد  قضاوت خودش و ب واندرا  الهدى انوار انتشارات

 .تمجيد خواه و تنقيد خواه بنويسد داند، مى

 و قطبب  عنبوان،  ببه  خبود  گذارى تاج از الدين محى كه اى قيصرى كوتاه آمده، آن منظره -1

 .برسيم نيز آن به آينده در شايد. است نداده شرحرا  كند، مى تصوير خودش، با انبياء بيعت

 نعبوذ ) .ندارد اى در صف واحد به خدمت بكشاند، فايدهرا  كشف و شهود كه نتواند انبياء -8

امبت رسبول   (. !) اين است كشف و شبهود مبورد ادعباى حضبرات عرفبا     (. ف اللّهي ا لا ممن باللّه

 !؟!كنند به چه خرافات و...، مشغول مىرا  اكرم

بن الحسن العسكرى قائل باشد و در عين حال به قطب و  ولىّ قائم حجةكسى كه به وجود  -6

 عقبل  يبا  باشبد  داشبته  باور الدين، جمله محى آن از اند بوده تاريخ طول در كه صوفيان هاى قطب

 فيانصبو  كه كردم بيان مشروحاً «ولايت» مبحث در. ندارد خود دينى عقايد از اطلاعى يا و ندارد

را  آن خودشان تا كنند مى توزي  قربانى گوشت مانند و كنند مى ا شوالارا  بيت اهل ولايت

هر كسى اسبت كبه در سبير و    « آل رسول»كه مراد از  آوردم قيصرى خود از حتى كنند تصاحب

 سلوك باشد نه اولاد آن حضرت.
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 آنبان  هاى قطب و دشو صوفيان طلسمات گرفتار و توهمات دچار كه شايد براى يك سنّى مى

 و نقب،  و سبمت  همه تواند مى چگونه شيعه فرد يك اما. بنامد «اللّه خلفاء» يا و «اللّه اولياء»را 

 ايبن  صبوفيان،  شهود و كشف اوشالى ادعاى آيا. بدهد امثال، و الدين به محىرا  هاللّ حجة حجيّت

 صبريح  انكار!!!...!. كنيم؟ انكارا ر مان زمان امام كه نمايد كوررا  مان عقل و بزند گولرا  ما گونه

 و سبمت  هر ازرا  او اما باشيم معتقد عصر امام به كه است باور، اين از بهتر علنى ورسمی  و

 و فبيس  واسبطه  انبد،  كرده غصب مولوى و الدين محىرا  ولايت، كه امامى. بداريم معزول قامىم

را  او ى «باهلها الارض لساخت حجةال لولا» جايگاه اند، كرده سلب او ازرا  بودن، الهى رحمت

 انحصبارى  لقبب  شبيعه  و سبنى  اجمباع  به كهرا  «مهدى» لقب حتى اند داده اختصاص خودشان به

 :بياورمرا  مولوى اشعار نو از بگذار!. ؟!چيست امام اين نق، و كار اس اند، يگران دادهد به اوست

 اس به هر دورى وليّى قبائم اسبت  
 

 تتببا قيامببت آزمبباي، دائببم اسبب    
 

 اس امام حىّ و قائم آن ولبى اسبت  
 

 خواه از نسل عمر خواه از على است 
 

 مهدى و هادى وى است اى راه جو
 

 هببم نهببان و هببم نشسببته اببي، رو  
 

( ها سياسى قول به) و كنند مش صرا  شان راه ها، الدين محى و الدين بهتر است دنباله روان محى

 .است كدام مسيرشان انندبد شيعه مردم اين تا نكنند م لوطرا  خطوط

 

 :شود حجاب کى برطرف مى
 در هميشبه  اسبت  كائنبات  كائنبات،  تبا . اسبت  خود حجاب خود كائنات، الدين، به نظر محى

 بين، كه) قيصرى و الدين بين، محى« ابدى بودن كائنات و انسان»حجاب خواهد بود. در مبحث 

 و شبود  مبى  برچيبده  هبا  تعيّن مهه آخرت در معتقدند آنان كه رفت شرح به( است صوفيان همه

 .ايوندند مى واقعى ابديت به و شوند مى ملحق خداوند وجود به همگى عالميان و عالم

 دوزخ اهبل  مورد در الدين است با نظريه محى« اصل كلى»گرچه اين يك باور كه به صورت 

 از «ابعبذ » و داشبت  خواهنبد  گبوارا  زيست دوزخِ در دوزخيان گويد مى او زيرا نيست سازگار

 بنبابراين . ببود  خواهنبد  گبوارا  دوزخ در هميشبگى  و خالد طور به آنان از برخى و است «عذب»



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   686
 

 اهند شد.ن و لاحق خدا وجود به هرگز دوزخيان

 يكى از دو معنى متفاوت، باشد:« ابد»ليكن ممكن است مراد او از لف  

 يت خواهند ايوست.الف: ابديت مطلق كه ويژه خداوند است و ديگران در آخرت به اين ابد

ب: ابديت زمانى: يعنى تا زمان هست دوزخيان در دوزخ خواهند بود. در اين صورت آنان نيز 

 با برچيده شدن زمان و مكان به وجود واحد، خواهند ايوست.

 الدين، محى خود و صدرائيان و ارسطوئيان كه طور همان باشد، همين او مراد رسد به نظر مى

 توجبه  «زمبان » اايان به آخر، جانب در نيز الدين محى هستند، معتقد ان،زم بر سابق مجردات به

كه محدود به وجود زمان باشد و ببا   «زمانى ابديت» يك «زمانى قِدم» مقابل در يعنى. باشد داشته

 2اايان يافتن زمان، اايان يابد، مطرح كند.

 و است تناقضات آن جمله از نيز يكى اين گفت بايد الدين اما با توجه به ديگر تناقضات محى

 مكتب آور نام ارورده قيصرى علامه كه طور همان است عاجز بالا، توجيه به توجه از او ذكاوت

 .شد دريافت نكرده وگرنه، به آن متمسك مىرا  الاب توجيه نيز او

به هر صورت، اس بنا به عقيده اينان جهان تا جهان است، يا: عالم تا عبالم اسبت در حجباب    

چنان كبه بايبد درك و فهبم ن واهبد كبرد. انسبان چطبور؟ سببك سب ن          را  د و خداخواهد بو

نيبز در حجباب   را  كه او انسان كند مى گمان مطالعه بدو در خواننده كه است طورى الدين محى

 كشبف  صبدد  در كبه  اسبت  اى صبوفى  چگونبه  ايبن  كبه  شبود  مبى  زده شگفت و بيند، ابدى، مى

 ؟!دارد هم ديگرى معنى ها حجاب نبرداشت از غير تصوف مگر نيست ها حجاب

 روشبن  و آيد مى خواننده كمك به فوراً الدين، اما قيصرى بدون توجه به ويژگى تصوف محى

را  است ليكن در اين مبحث بايد حساب انسبان « انسان كبير»درست است عالم همان  كه كند مى

سمان الكاممل لمذلك    و ما فاز بهذه المعرفة الّا الان»: گويد از حساب عالم جدا كرد: مى

 .دارند فرق هم با مسئله اين در عالم با عالم سيد كه شود اس معلوم مى «.صار سيد العال 

                                                
 .شوند درست است، توجيه خوبى براى صوفيان نشان دادم، بعد از اين به آن متمسك مى 2
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مان  از درك حقيقت است ولى انسان سالك هميشه سبعى  « عالم بودن عالم»انّيت عالم، يعنى 

را  جاز خود بر كند و به درك حق تعبالى نايبل شبود. آن گباه شبعر حبلا      را  دارد كه انّيت خود

 :آورد مى

 بينى و بينك انىّ ينمازعنى 
 

 فارفع بلطفك انّيى م  البي  
 

 ادامه متن:

 و عالم عين حجاب خود است بر خود. و هو عين الحجاب على نفسه: -

 خبودش  كبه  طور آن كند دركرا  خدا تواند اس نمى فلا يدرك الحقّ ادراكه لنفسه: -

 .كند مى دركرا 

اس همواره و هميشه در حجابى كه برداشته ن واهد شبد،   :فلا يزال فى حجاب لايرفع -

 خواهد ماند.

 كنبد  گرچه اين قدر درك مبى  مع علمه بانهّ مبميّز عن موجده بسبب افبقاره اليه: -

 .وجود اصل در خدا، به نيازش سبب به است متمايز خداي، از او كه

 نيباز  بى و غنى خدا و تاس محتاج خدا به خود كه دانستن قدر همين: دهد قيصرى توضيح مى

را  زيبر  اسبتدراك  البدين  محبى  لبذا  و. كنبد  مبى  دركرا  خبدا  عالم اس است درك يك است،

 .آورد مى

گرچبه عبالم ايبن قبدر     ) و لكن لا حظّ له فى الوجوب الذاتى الّذى لوجود الحق: -

 ليكن او در درك وجوب ذاتى خداوند حظّى ندارد.( درك دارد

 درك ن واهد كرد.( از جهت وجوب ذاتى)را  م هرگز خدااس عال فلا يدركه ابداً: -

فلا يزال الحق من هذه الحيةية غير معلموم علم  ذوق و شمهود. لانّمه لا قمدم       -

هميشه غير معلبوم ببه علبم ذوق و    ( وجوب ذاتى) اس خداوند از اين حيث للحادث فى ذلك:

 تى، ممكن نيست.توان گام نهادن به عرصه وجوب ذارا  شهود، خواهد بود. زيرا حادث
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 همان به اتهام، از ارهيز براى ليكن داشتم نظرى الدين، در اين جا در توضيح مراد محى تذکر:

ردم. همان طور كه نويسنده محترم شرح فارسى نيبز مطبابق نظبر قيصبرى     ك اكتفا قيصرى برداشت

 عمل كرده است.

كبه خداونبد ميبان دو    را  اس همبه آن چبه   فما جمع اللهّ لآدم بين يديه الّا تّريفاً: -

 دست، براى آدم فراهم آورده بود، براى تشريف و تكريم آدم بود.

آمده است از ديدگاه فلسفه « خلقتُ بيدىّ»در برگهاى اي، دو دست خدا كه در آيه  توضيح:

 كه شد بيان نيز و. است «خلق» و «امر» از عبارت كه رفت شرح به بيت و عرفان قرآن و اهل

 مرادش. است خداوند جلال صفات و جمال صفات دست، دو از مراد قيصرى و نالدي محى نظر در

 ت جمال و صفات جلال خود به آدم داد.صفا همه از خداوند كه است همان نيز جا اين در

و نببود آن   و ما هو الّا عين جمعه بين الصورتين، صورة العال  و صمورة الحمق:   -

عين جم  كردن بين دو صبورت، صبورت عبالم و    مگر ( با دست جمال و دست جلال داد) چه كه

 .(در آدم جم  كردرا  هر دو صورت) صورت خدا،

  :الجمعية و ابليس جزء من العالم لم تحصل له هذه -
 و عبالم  صورت از اى يعنى او بهره) حاصل نشد.« جم »و ابليس جزء عالم بود اما براى او اين 

 .(نيست دو، آن همه ام ج اما دارد، و داشته خدا صورت از هم اى بهره

 اسبم  مظهبر  آدم امبا . باشبد  مبى  است خدا اسم كه «مضلّ» اسم مظهر ابليس: گويد قيصرى مى

 كه همه اسماى خدا در آن جم  است. است «اللّه»

 

 شيطان پرستان:
 شبود  بلى: ابليس هم مظهر خدا است و باغ زيباى تصوف از اين ثمرهبا زيباد دارد. معلبوم مبى    

از  -اضبلال را  خبر ندارد كه خداوند هيچ كس 2لا«يَها ُ مَ ْ يُضِلُّ اللّهَ إِ َّ» معناى از اساساً قيصرى

                                                
 .15رعد، 2
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 كند. نمى -نوع اضلال كردن ابليس

 انبد،  رسبيده  ديبر  سبتند ه ملا صدرا و الدين مريدان مدرن و صوفيان نو اديد كه ايروان محى

 شبهر  هفبت . انبد  رسبيده  تحقيق به بهتر «تقدم لمن الفضل» مصداق به ايشين ايروان است بديهى

 هباى  فرقبه  شبد  گفتبه  تبر  اي،. اند كوچه يك خم اندر هنوز ها برخى گشتند ديگرانرا  عشق

 هباى  فرقبه  همبه  ،«ارسبتان  شيطان» مسكين. برخاستند قونيه مركز و الدين تب محىمك از زيادى

 كبه  دارنبد ن ايبن  از غير س نى آنان كه حالى در. كنند مى محكومرا  ها آن خوارج، حتى اسلامى

 بود كرده «هادى» اسم مظهررا  ابليس خدا اگر. باشد مضل او خواسته خدا و خداست مظهر ابليس

را  او خدا جهت همين به و بود لازم كائنات براى ابليس بودن مضل شد، دى مىمفي موجود نيز او

 .است كرده چنين

باشد با اساس اسبلام تضباد   اين گونه س نان با هر تأويل، با هر توجيه، با هر مراد و مقصودى 

 دارد.

 كرديبارب  عبراق،  شمال در كردان از اى است طايفه« يزيديان»شيطان ارستان كه نام ديگرشان 

 ببه  مبذكور،  منطقبه  سبه  از كدام هر در كه. هستند ،(نيز ايران، اورامانات از اى سابقاً در گوشه)

 «بكتاشبيه » و «نقطويبه » ،«روفيبه ح» صوفيان مانند نيز اينان. كنند مى زندگى روستا، چند صورت

 تصبوف  تبرويج  و تبليبغ  مركبز  كبه  «قونيه خانقاه» ثمرات از گذشت، شان حال شرح تر اي، كه

 رهببرى  خودمبان،  هباى  قيصبرى  همبين  و قاسانى عبدالرزاق قونوى، صدر توسط و بود الدين حىم

 .است شده مى

را  شبيطان  كننبد،  مى كوش، زهاندا اين فرقه هنوز هم هستند و در انهان كردن عقايد خود بى

آن  از دوزخيان داند، مى خدا مظهررا  چيز همه الدين محى زيرا دانند مى خدا مظاهر از مظهرى

 اايبه  اين بر. دانند در دوزخ برخوردار از الطاف الهى و مشغول به عي، و لذت مىرا  جمله ابليس

 شبان  سرا در منفبى  هباى  سبمبل  اىببر  آنان. نهند مى ارج براي، و دانسته خدا مظهر نيزرا  يزيد

 .هستند قائل كائنات آفرين، در بزرگى نق، شيطان،

تكيه گاه دوم ايبن فرقبه اسبت.    « وجود شرّ در عالم انكار» يعنى الدين اصل ديگر مكتب محى
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 احتبرام  آن ببه  و كننبد  مبى  درسبت  طباوس  از اى مجسبمه  و نامنبد  طباوس مبى  را  آنان شبيطان 

 .را طاوس اينان و دانند مى شيطان سمبلرا  مار يهوديان. گذارند مى

و ديگبرى كتبابى   « كتاب جلوه»يزيديان شيطان ارست دو كتاب مقدس هم دارند، يكى به نام 

 كه شامل گزارشاتى از آفرين، آسمان، زمين، بهشت و دوزخ، است.

( كه كمر همت ارتجاعى احياى فرهنگ ايران باستان، بربسبته ببود  ) جنب، محمد على فروغى

با توجيهاتى به ايران باستان رببط دهبد تبا دسبتكم در كنبار      را  دد برآمد كه شيطان ارستاندر ص

 اهريمن نق،» عنصر ارستى شيطان: گفتند زردشتيان موجود، گروه ديگر نيز داشته باشند. آنان مى

 و .اند آمي ته در اسلامى باورهاى از برخى بارا  آن و كرده حف  قديم ايرانيان ازرا  «آفرين، در

 .هستند( ميديا) ماد كردان از كه بود ارستان شيطان نژاد شان دوم دليل

اما به دليل روشن بودن مسئله و مش ص بودن ماهيت اعتقادى شيطان ارستان، جنبب، فروغبى   

 رسبيده  نيبز  معين دكتر شاگردش و ده دا به هم اى بهره در اين فعاليت ناكام ماند. از اين ناكامى

 .كردند حف  الدين، محى بررا  خودشان رسمى نسب همچنان ارستان شيطان و است،

يزيديان شيطان ارست در همسايگى خانقاه قونيه و با تغذيه فكبرى از آن مركبز، ببه وجبود     

 تومبان » كوچبك  فرقبه  دو از تبر  شبگفت  و تر آمدند كه شايد قباحت و شگفتى عقايدشان قبيح

 ارزش ابر  هبداياى  همگبى  كبه  اشبد، نب رفبت،  شبرح  ببه  تر اي، كه «سوندرن چراغ» و «توكدى

 :هستند بشرى جامعه به او، جناب ليبراليسم و الدين محى

 ببباز ازيببن ببباغ ثمببر رسببيده  
 

 تلخ ولبى تبازه وتبر رسبيده     
 

 باشى و بينى اس هر چند وقت
 

 هى خبرى اشت خبر رسيده 
 

 فديببه ش صببيت خوبببان بببود 
 

 هر چه خطر رسيده امت را 
 

را  آدم او گرچبه  است آدم حقيقت ارورش ومورد مربوب نيز شيطان بدان،: گويد قيصرى مى

مظهرهاى همه اسبماى  ( خليفه كامل، انسان) آدم حقيقت زيرا. كرد خارج جنت از اش وسوسه با

 اس. دهد مى بر عالم براىرا  اسماء همه خداوند كه طور همان گيرد، از عالم غيب بر مىرا  خدا

 در كبه  است آدم اس( است آدم هاى مجموعه زير از و است «مضلّ» اسم مظهر نيز شيطان چون)
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ببه  را  (افبراد انسبان  ) خود افراد از كدام هر برساند تا. خود نفس براى است خود نفس مضلّ واق 

اشكالى در خلافت آدم و ربوبيت آدم ببر شبيطان،   را  كمال مناسب... اس گمراه كردن شيطان آدم

 .كند وارد نمى

 شبيطان  ببر  ملامبت  جباى  چبه  دانبد،  عامل كمال انسان مبى را  انبا اين بيان قيصرى، كه شيط

 !.؟...گويند؟ مى س ن اين از غير چيزى آنان مگر است ارستان

 

 اللهّ: صورةو  اللّه خليفة باز

و لهذا كان آدم خليفة فان ل  يكن ظاهراً بصورة من اسمبخلفه فيمما اسمبخلفه     -

ات و صبورت خبدا و صبورت عبالم در او     كه همه صف) به همين جهت آدم فيه، فما هو خليفة:

نباشبد در آن چبه كبه    ( خبدا ) خليفه شد. اس اگر صورت ظاهر او صورت مست لف( جم  است

 .شود اس او خليفه نمى ،را خليفه كرده او

و ان ل  يكن فيه جميع ما تطلبمه الرعايما الّبمى     -اين از يك جانب و از جانب ديگر:

 خلافبت  هبا  كه آدم ببر آن ) و اگر همه آن چه كه رعايا اسبخلف عليها، لانّ اسبنادها اليه:

بر ( يعنى كل عالم) مه رعاياه رايز. باشد خليفه تواند نمى او باز نباشد آدم در خواهند مى( كند مى

 او استناد دارند.

داشته باشد و هم صورت و صفات عالم را  اس بايد آدم هم صورت و صفات خدا -2 توضيح:

 بتواند خليفه باشد.تا  ،را و اشياء عالم،

كه گاهى از آن ببا انسبان كامبل، گباهى ببا       -اين س ن هزاران لازمه منفى و غلط، دارد، آدم

 باشد هست، عالم در كه... و منفيات و مثبتات همه داراى بايد -كند و... تعبير مى ايامبر اكرم

 .باشد او وجود در... و شر، بدى، بد، هر و

 ارسبطوئيان  كبه  طبور  همبان . كننبد  انكار عالم دررا  «شرّ» ودوج شوند لذا صوفيان ناچار مى

 اس شود، قائل هستند و از وجود خدا شرّ صادر نمى« صدور» به آنان زيرا كنند مى انكاررا  «شرّ»
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 .ام داده توضيح تر اي، كه. شود انكار جهان، واقعيات نصف حدود بايد

 از اتهبام  از ارهيبز  ببراى  زيرا. است منعطف غير و خشك من هاى ترجمه كه اذيرم مى -1

 ببه  البدين  ه عبارات محبى ك كند توجه بايد خواننده اما. كنم مى خوددارى شدت به آزاد ترجمه

 او طرفبداران  از كبه  مترجمبى  ويبژه  ببه  م اطببان،  داد ببه  خبدا  است اعوجاج با و ناقص حدى

 .است لابا عبارت همين ها، بازى بغرنج و ها نقص اين كوچك نمونه. برسد ترسد، مى

ج  به اين كه اساساً آدم خليفه خدا نيست و انسبان هرگبز خليفبه نيسبت در مبحبث      را  -8

 هيچ كه چيند مى اى براايهرا  س نان اين همه الدين بحث كردم. محى« انسان خليفه خدا است؟»

 .ندارد حقيقتى

است كبه   اس لابدّ فلابدّ ان يقوم بجميع ما يحباج اليه، و الّا فليس بخليفة عليه : -

 .كند خلافت آنان بر تواند آدم براى همه نيازهاى عالم، توان داشته باشد و الّا نمى

 خلافت بل نيست ها انسان بر خلافت تنها آدم خلافت از الدين مراد محى -3دقت فرمائيد: 

 اسبت  «صبوفيان  اقطاب ولايت» به دادن گسترش واق  در اين و. است جهان اشياء و جهان همه بر

 حبد  در كبه  تكبوينى  ولايبت  يبك  هبم  آن باشند داشته ولايت مكان و كون كل به راتحض كه

 يكى دو برگ اي، قيصرى به آن تصريح كرد. در كه باشد «ربوبيت»

چرا اگر تمام صفات خدا، صورت خدا، و تمام صفات خوب و بد كائنات در آدم نباشبد،   -2

 دليل بدون كند مى رديفرا  مطالب هم سر اشت الدين محى دليل؟ چه به باشد؟ خليفه تواند نمى

 .برهان بدون و

شرف و كرامت انسان با عقل و ايمان اوست و اگر  د:گوي مى بيت فلسفه قرآن و اهل

 عرفبان،  و فلسبفه  ايبن  و. شبود  كامل داشته باشد او ايامبر يا امام و يا جانشين امام، مبى را  اين دو

 عنوان باشد آمده حديث در گرچه خلافت لف . دارد «ولايت» و «امامت» ،«نبوت» هاى اصطلاح

نيست و چنين اصلى نداريم. اصطلاح خلافت در سبقيفه  « اصول» از يكى يعنى. نداردرا  «اصطلاح»

بنى ساعده ساخته شد و سپس توسط صوفيان از حكبام و شباهان سبلب شبد. و يكبى از مقامبات       

 حضرات گرديد.
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و تحسب انّك جرم صغير و فيك انطوى » آمده: آن چه كه در ديوان منسوب به على -1

اين خطاب، هم به انسان كامل و هم به انسان ناقص بل به بدترين فبرد انسبان    اولاً:، «العالم الاكبر

تأييبد كبرده   را  نيز، هست. و منحصر به سمبل اعلاى انسان نيست. تا بگويند اين شعر نيز س ن ما

 است.

 گرفتبه  خبدا  اسماء و خدا عصاره( باللّه نعوذ) كه يستن گيرى مراد از اين س ن، عصاره ثانياً:

ساخته شود و از نو عصاره خدا و اسماء خدا و نيز عصباره عبالم و اشبياء عبالم      عالم آن از و شود

 امكبان  صوفيان عصّارى كارخانه در فقط گيرى گرفته شود و از آن آدم ساخته شود. و اين عصاره

 در كبه . كنبد  مبى  كبار  «وهبم » ببا  آن موتورهباى  و. است شده درست ت يل از اركان، كه دارد

كسى كه آشبكارا و   2«الوه  هو السّلطان الاعظ »خواهيم خواند  فصوص متن از آتى برگهاى

به وهم بدهبد، ارزش عقايبدش معلبوم اسبت. گرچبه عقايبد طرفبداران        را  علناً اين ارزش اساسى

 مانده است.( !) مجهول القدر( صوفيان نواديد) امروزى او

 ادامه متن:

فانّأ صورته الظاهرة من حقائق العال  و صوره، و انّأ صورته الباطنة علمى   -

 انشاء عالم، هاى از حقايق و صورت ،را (انسان) اس خداوند صورت ظاهرى آدم صورته تعالى:

 .كرد انشاء خودش، متعال صورت بهرا  او باطنى صورت و. كرد

 

 حقيقت آدم و قرب نوافل و مسلک حلوليه:
، ففمرقّ  «كنت عينه و اذنه»و ما قال « كنت سمعه و بصره»و لذلك قال فيه  -

 من» نگفت و «شوم مى ام من شنوائى و بينائى بنده»و به همين جهت خدا گفت  بين الصورتين:

 .صورت دو ميان گذاشت فرق اس ،«شوم مى او چشم و گوش

                                                
 فصّ الياسى. 2
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 و چشم از آن صورت ظاهر.يعنى شنوائى و بينائى از آن صورت باطن است و گوش  توضيح:

و و هكذا هو فى كل موجود من العال ، بقدر ما تطلبه حقيقة ذلمك الموجمود:    -

همچنين خدا در هر موجود از موجودات عالم هست، به قدر آن چه كه حقيقت آن موجود اقتضا 

 .كند مى

يث حمّاد است. در سند اين حد« قرب نوافل»اشاره به حديث « سم  و بصر»مراد از  -3تأمّل: 

در مناب  سنّى نيز آمبده   بن بشير هست كه توثيق نشده ليكن روى هم رفته سند، قابل قبول است. و

فرمود: خداوند فرمبود: هبر    و از جمله احاديث قدسى معدود، است كه سند دارد: رسول خدا

 قرّبت من بر اى خوار شمارد، در واق  قصد جنگ با من كرده است. و هيچ بندهرا  كس دوست من

 تقرب من بر نيز نوافل با ام بنده. ام جب كردهوا براي، كه چه آن از تر محبوب چيزى به نجسته

 آن ببا  كبه  او شبنوايى  شبوم  مى داشتم دوست، چون و. دارم مى دوست، من كه جائى تا جويد مى

 آن ببا  كبه  او دست و گويد، مى س ن آن با كه او زبان و بيند، مى آن با كه او بينائى و شنود، مى

 ...گيرد، مى

گوش »آوردم، نه « شنوايى و بينايى»دين ترجمه كردم يعنى ال مطابق دل واه محىرا  حديث -2

 «.و چشم

نباقس ادعباى    «ويد  الّتى يبطش بمه »و  «و لسانه الذى ينطق به»اما دو فقره بعدى، يعنى  -1

 و» فرمبود  مى نيز فقره ود اين در بايد داشت توجه او ادعاى به حديث اگر زيرا. است الدين محى

 «.و بطهه التى يبطش بها»و نيز:  «و نطقه الذى ينطق به»: يا «به ينطق الذى بيانه

اين دو فقره دلالت دارند كه خداوند در مقام فرق گذاشتن ميان دو صورت نيست و اساساً ايبن  

 يباى ري يبك  و خيبال  جبز  سازد، مى خودش اي، از الدين محى كه صورت الهى و صورت عالمى

نمؤمن بمبعض و نكفمر    » مطبابق  هبا  حبديث  و ها آيه با معمولاً صوفيان. نيست چيزى ذهنى،

 كبه  حدى به است رويى ار( اصطلاح به) نيازمند س ت آنان روش اين و كنند، رفتار مى «ببعض

 .است حديث همين اش نمونه يك. روند نمى رو از وقت هيچ
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 هر در( هستند وجودش عين كه خدا فاتص يا) خدا وجود كه كند مى تصريح الدين محى -2

 ايبن  ببا  البدين  ودات عالم، هست. اين گوشه از عقايد هندوان مانده بود كه محىموج از موجودى

. حبرف  ببه  حبرف . كنبد  مى اعلام موجودات، دررا  «خدا حلول» توجيه قابل غير و نصّى عبارت

 .كند مى بيان همه، از تر خگستا الدين محى ليكن است چنين بالمئال نيز صوفيان ساير عقيده

 «حلوليه» عقايد از اى ذرهّ هيچ كه كند به نحوى تكميل مى« بقدر»با لف  را  او اين حلول -8

 .ندارد كم

 گذشت «الدين محى نظر در وجود وحدت هاى ويژگى» مبحث در تر همان طور كه اي، -6

 خبدا  مظهرهاى را ديگر موجودات و است معتقد وجود وحدت به كه اين عين در الدين محى كه

 البدين  محبى . خبودش  از قببل  صوفيان برخلاف داند، راى وجود مىدا نيزرا  ها آن خود داند، مى

 متكثبر  و متعدد وجودهاى يعنى است «كثرت عين در وحدت وحدت، عين در كثرت» گذار بنيان

 .هستند هم واحد وجود شان كثرت عين در

 اى به طور ششدانگ و ببدون ذره را  مسلك حلوليهبنابراين تعدد وجود، س ن او در اين جا، 

 ، صحيح دانسته بل به عنوان يك اصل اعتقادى گرفته است.تفاوت

 :دهد مى ادامه كند اعلام مىرا  او اس از آن كه حلول خدا بر هر موجود

از ) ليكن مجمبوع آنچبه   لكن ليس لاحد مجمو  ما للخليفة فما فاز الّا بالمجمو : -

كه به خليفه رسبيده اسبت ببراى هبيچ كبس      ( ات خدا كه عين وجودش هستندوجود خدا، از صف

 نيست. اس خليفه به فوز نرسيده مگر به وسيله مجموع.

و اگبر نببود    و لو لا سريان الحق فى الموجودات بالصورة ما كان للعال  وجود: -

 .آمد سريان خدا با صورت، در موجودات، عالم به وجود نمى

 

 راده خدا:باز سخنى در فيض و ا
 تبر  شت. اين جا براى تكميل هر چه ببي، گذ «مقدس فيس و اقدس فيس» مبحث در تر اي،
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 فبيس  از امبروزى،  صبدرائيان  نيبز  و صوفيان مراد. است لازم بالا عبارت به دوباره نگاه يك آن،

 يبك  سبريان  ايبن  اگر كه عالم، موجودات وجودهاى در خدا وجود سريان همين از است عبارت

 .رود مى بين از و شده فانى عالم شود قط  لحظه

فبيس عببارت اسبت از خواسبت و اراده      :گويد مى بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل

خداوند و رحمت او نه سريان وجود او در وجودهاى ديگر موجودات عالم. و اگر خداوند فبيس  

 ازرا  رحمبت،  هكب  طورى به نيست عالم رفتن بين از آن از عالم قط  كند لازمه حتمىرا  رحمت،

كرد و آنان زندگى كردند و در قيامت هم خواهنبد ببود و در دوزخ نيبز     قط  شمر يزيد، معاويه،

 فرموده وعده خودش ولى كند نابود مىرا  خالداً خواهند بود. درست است اگر خدا اراده كند عالم

ر نظر صبوفيان و تصبوف نبو اديبد     د 2.«الْمِيعادَ يُيلِْفُ لا اللّهَ إِ َّ» و كرد ن واهدرا  اراده اين كه

اببزار  را  براى اداره عالم ابزارى غير از وجود خود ندارد و وجودش( نعوذ باللّه) صدرائى، خداوند

حف  را  در سرتاسر عالم گسترانيده تا بتواند عالم و اشياء عالمرا  حفاظت از عالم كرده، وجودش

 و اداره كند.

ايجاد كبرده اسبت.   « كن فيكون»با را  ند عالمخداو :گويد مى بيت فلسفه قرآن و اهل

 ببا  و كبرده  ايجاد اش ايجاد كرده، عالم وجود دارد، اشياء عالم وجود دارند. با ارادهرا  وجود عالم

 فعبل  ببا  عبالم  وجود بل. نيست خدا وجود از سرايتى عالم وجود. كند مى ادارهرا  آن نيز اش اراده

 1.«اذا اراد ان يقول لّيىء كن فيكون» است شده ايجاد خدا، اراده محس به بل خدا

را  خداى صوفيان و ارسطوئيان يك خداى بيچاره و ناتوان و بس كوچك است تا وجود خود

 سبرير  در لميبده  و «غيرفعال» ،«محس فعل» خداى يك بل بكندرا  كارى تواند به كار نگيرد نمى

ست كبه  ا خود وجود تحركات و جتموّ تماشاگر يا و خود وجود از اشياء صدور تماشاگر الوهيت

 هر حركت و هر موج، يك شىء از اشياء عالم است.

                                                
 .9آل عمران، 2

 .51ياسين،  1
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 ميببان ايببن حقيقببت و ان فسببانه   
 

 تفبباوت از زمببين تببا آسببمان اسببت 
 

 يكببى سببيمرغ و عنقبباى دو هسببتى 
 

 يكى نازد به ت مب، ماكيبان اسبت    
 

 يكى علم است و تبيين است و دان،
 

 يكى وهم و خيبال و بافتمبان اسبت    
 

 ى و نبببوت بببا امامببت يكببى وحبب 
 

 يكى بر حول منقبل گفتمبان اسبت    
 

 نتانبد حبرف گفبتن   « مبى »يكى بى 
 

 يكى نبور المببين روح البيبان اسبت     
 

 ادامه متن:

كما انهّ لو لا تلك الحقائق المعقولة الكليةّ مما ظهمر حكم  فمى الموجمودات       -

 عينيّبه  موجبودات  در همان طور كه اگر آن حقايق معقوله كليّبه، نبودنبد، هبيچ حكمبى     العينية:

 .گشت رجى، ظاهر نمىخا

كه در اوايل اين فبصّ  « كليات ذهنى»اين عبارت يك نگاه مجدد و برگشت است به  توضيح:

« بحثى در ذهنيات»مشروحاً به آن ارداخت. و اشكالات آن در مباحث گذشته به ويژه در مبحث 

تاره، سياره، س حيوان، انسان، قبيل از ذهنى كليات اگر كه كند به شرح رفت. در اين جا تكرار مى

گياه، فرشته و... و... ذهنى نه خارجى يعنى مفهوم انسان، مفهوم ذهنى حيوان و مفهوم ذهنى سبتاره  

 .چنان و شد و... نبودند چنين مى

از را  اما مسلم است زمانى موجودى به نام انسان نبود تا ذهن داشته باشد و ايبن مفباهيم كلبى   

اشت كرده و در ذهن جاى بدهد و اين مفاهيم وجود نداشتند اما باز افبراد  موجودات خارجى برد

 .دارند امروز كه خارجى حيوان، گياه، ستاره، سياره و... همه وجود داشتند با همه احكامى

 

 :(!) خدا نيز محتاج است
و از باببت ايبن    و من هذه الحقيقة كان الافبقار من العال  الى الحقّ فى وجموده:  -

 است كه عالم در اصل وجودش به خداوند نياز ايدا كرده است. حقيقت،

 فالكلّ مفبقر ما الكل مسبغن -
 

 هذا هو الحقّ قد قلناه لا نَكنِى 
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 گفتيم كه حق است اين و نيستند نياز بى كدام هيچ و اند محتاج( از خدا و عالم) اس هر كدام

 .كنايه بدون و صريح

الم به همديگر نيازمندند. عالم در وجبود و كمبالات، ببه    قيصرى: هر كدام از عالم و خداى ع

خدا نيازمند است. و خدا در ظهورش و ظهور اسمائ، و ظهور احكام اسمائ، در عبالم ببه عبالم    

 نيازمند است.

 بحبث  مبورد  ايبن  در نيز تر اي،. ماندند مى معنى يعنى اگر عالم نبود اسماء خدا تعطيل و بى

 .گرديد

 افتقاربه فان ذکرت غنّياً لا -
 

 فقد علمت الذّى من قولنا نعنى 
 

 

 است نياز بى كه كنى يادرا  اى اگر غنى
 

 مان س ن ازرا  ما مراد فهمى مى 
 

 و نيباز  اگبر  ابس . باشبى  فهميبده را  «نيباز » معنبى  كه بفهمىرا  غنى معنى توانى مى وقتى يعنى

ببا هبم   « فىاضبا » و نسببى  رابطه لهمقو دو اين زيرا. شد مى معنى بى هم غنى نبود، عالم در نيازمند

 دارند.

 از چيبزى  شبد،  نمى شناخته نياز نام به چيزى و آمد اگر موجود نيازمند به وجود نمى پاسخ:

 خبدا،  نيبازى  بى و خوي، نيازمندى درك و انسان آمدن با كه طورى به شد نمى كم خدا خدائى

 .است نشده افزوده خدا خدايى بر چيزى باز

 شبرح  و كبرده  انصافى بى الدين خراب كرده و انصافاً نسبت به محىرا  مقيصرى معنى شعر دو

 آن گذار بنيان الدين محى كه عربى تصوف و فارسى تصوف ميان فرق به السابق فى كما نيز فارسى

 :آوردهرا  حاف  شعر و نكرده توجه( شد بيان تر اي، كه طور همان) است

 سايه معشوق اگر افتاد بر عاشق چه شبد 
 

 ه او محتاج بوديم او به ما مشتاق ببود ما ب 
 

 در صبد  و لطيبف  حباف   تصوف. است كرده انصافى بى( الدين حاف  و محى) نسبت به هر دو

 مكانيكى و خشن خشك، آن با مقايسه در الدين محى تصوف اما است محس خيال و رييائى صد

 در خبود  تماشباى  و دارديب  ببه  خدا بودن مشتاق و كجا خدا اسامى ماندن معنى بى و تعطيل. است

آئينه م لوقات كجا. در بين، حاف  جايى براى نياز نيست بل انگيزه خدا چيبزى ببالاتر از نيباز    
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 صبورت  هر به شان خداى و ندارند «نياز» اذيرش نوعى از اى است. اما بالمئال همه صوفيان چاره

 .است محتاج

 فالكلّ بالكلّ مربوط و ليس لمه 
 

 ه عنىّعنه انفكاك خذوا ما قلب 
 

اس هر كدام به آن يكى وابسته است و نيست براى او انفكاك از ديگرى، بگيريد از مبن آن  

 .گويم كه مىرا  چه

فقد علمت حكمة نّأة جسد آدم اعنى صورته الظماهرة، و قمد علممت نّمأة      -

 صبورت  يعنبى را  آدم اس فهميبدى حكمبت نشبئه جسبمى     روح آدم اعنى صورته الباطنة:

كه صورت )را  يز فهميدى حكمت نشئه صورت باطنى اون و( است عالم صورت كه)را  او ظاهرى

 .(خدا است

 اس او خدا است در عين م لوق بودن. فهو الحق الخلق: -

 :است گفته ديگرى شعر در الدين محى شيخ گويد قيصرى مى

 فا  يك  باطنا  فحمق 
 

 و ا  يك  ظاهرا  فعبد 
 

 شبعار  كنبد  رى و خلاصه بندى مىگي نتيجه آدمى، فص مباحث همه از كه جا اين در الدين محى

 نتيجبه را  ،«الحبق  انبا » حبلاج  منصبور  ببن  حسبين  شعار نيز و «اللّه الّا جبّتى فى ما» بغدادى جنيد

 ببه  دادن خباص  كاربرد با و ارسطوئيات، به تمسك با بل دو، آن طب  ظرافت با نه ليكن گيرد مى

كه دقيقاً همان نياز وجودى است زيرا ) خلق به خدا عينى نياز بر تكيه با و ذهنى، كلى هاى مفهوم

نعبوذ   -اسماى خدا صفات او هستند و صفات خدا عين وجود او هستند اس تعطيلبى اسبماء يعنبى   

 .خود از اي، صوفيان همه از تر و به بازى گرفتن اسماء در حد افراطى(. عاطل بودن خدا -باللّه

به خاطر را  حلاج« كسر الاصنام» كتاب در الدين، ، بزرگ مريد محىملا صدراجالب اين كه 

 صبدرائى  نواديبد  صبوفيان  كه اين تر گفتن،، نادان و كافر دانسته است. و جالب« انا الحق»همين 

 «اللّبه  اوليباء » و كبرده  قببول ( همديگرنبد  متنباقس  و كبرده  تكفيررا  همديگر كه)را  اينان همه

 !.؟!كنيم مى ىزندگ دنيايى چه در ببينرا  ما!!! دانند مى
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و فهميدى رتبه  و قد علمت نّأة رتببه و هى المجمو  الّذى به اسبحقّ الخلافة: -

 كه نشئه مجموعى بود و به وسيله مجموعى بودن مستحق خلافت گشت.را  نشئه آدم

 به( را  ها گرفته آن) جسمانى نشئه با و گيرد قيصرى: زيرا خليفه با نشئه روحانى از خدا مى

 .گردد مى كامل اش اين دو، دولت، تمام و مرتبه مجموع با و كند، مى ابلاغ خلق

 جبا  همه بالاخره و شود مى شروع آدميت، حقيقت كلّى، آدم كامل، انسان از ها هميشه بحث

 براى ها قال و قيل اين همه و است الدين محى خود آن مصاديق از يكى كه شود مى ختم خليفه به

 .كند كه نمى ها چه دنيا روز ندچ براى انسان. است نكته همين

 

 از نو آدم کلّى:
ابس آدم آن نفبس   فآدم هو النفس الواحدة البى خلق منها هذا النمو  الانسمانى:    -

 .است شده خلق او از انسانى نوع اين كه است اى واحده

است كه  است كه در واق  روح محمدى« عقل اول»قيصرى: آدم در حقيقت نفس واحده و 

 ببين  الآدم و نبيباً  كنت» و «نورى اللّه خلق ما اول»: فرمود عنصرى ظاهر گشت و مىدر اين نشئه 

... دارد مظهرهايى ها عالم همه در انسانيه حقيقت آن كه است آن براى ها اين همه و «طين و ماء

 :شمارد مى آدم چندين سپس

ليّه است كبه  است. و حوّاى او نفس ك« عقل اول»آدم عالم جبروت، كه روح كلى و نام،  -2

 اين آدم به سوى خدا بود. راست از دنده چپ او آفريده شد زيرا سمت

كبه نفبوس جزئيبه ملكوتيبه از او متولبد      ( يا: اسبت ) آدم عالم ملكوت، كه نفس كليه بود -1

 .است اجسام در كه است كليه طبيعت جا اين آدم اين حوّاى. شوند مى

 و... آدم ملك، كه اين همان آدم ابوالبشر است. -8

 بدين نواديد صوفيان هنوز كه اي، سال شصت همين تا يعنى ها در آن زمان يک داستانک:

 كباملاً  مبدرن  صوفيان اين با سنّتى صوفيان ميان آشتى هنوز و بودند نشده ظاهر مهاجمانه صورت

 :آوردند مى زبان به گاهى از ره را زير داستانك سنتى صوفيان بود، نيفتاده جاى
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دفبن كردنبد. شبب اول قببر، نكيبر و      را  ارسطوئى و فيلسوف بود از دنيا رفت اوميرداماد كه 

 منكر به سراغ، آمدند يكى بر سرش داد كشيد: ربّت كيست؟ مير گفت: اسطقس فوق اسطقسات.

نكير به منكر نگاه كرد، منكر نيز به نكير، تو چيزى فهميدى؟ نه، من هم از حرف او سبر در  

 .آورم نمى

 : اى آدم حسابى با زبان آدميان حرف بزن، ربّت كيست؟منكر عصبانى شد

 ميرداماد باز گفت: اسطقس فوق اسطقسات.

 كردند مشورت چه هر كنيم؟ چه: كردند نگاه همديگر به باز منكر مسكين و نكير چاره بى

 مبردود را  او حبرف  يبا  بروند ديگر مرده دنبال و بپذيرندرا  مير س ن آيا نشد روشن شان تكليف

 و با تازيانه آتشين به حساب، برسند؟...؟ دبدانن

 و اسبت  ايبامبر  امت از هم مرد اين منكر عزيزم همكار: گفت است تر نكير كه با هوش

 .رفتند. حضرت آن اي، برويم بيا او اولاد از هم

همبراه نكيبر و منكبر تشبريف آورد و فرمبود: اسبرم        مير منتظر بود كه ديد رسول اكرم

بده. مير بازگفت: اسطقس فوق اسطقسات. آن حضرت نيز به روى نكير و ا ر جواب اين دو فرشته

 .گويد مى چه آقا اين دانم نمى نيز من گوئيد مى راست منكر نگاه كرد و فرمود

 سب ن  معنبى  و كبن  لطف تو خدايا: گفت كرد بلندرا  ها ديگر صبر منكر تمام شده بود دست
 كبه  گفت مى س نانى هم دنيا در ام دا فرمود: اين بندهبه ما بگو. خرا  رسيده راه ده تازه ازمر اين
 .آوردم نمى در سر نيز من

 سبر  نيبز  خدا حتى( باللّه نعوذ) و منكر و نكير حتى قيصرى و الدين اكنون از اين س نان محى
 هبا،  و حضبرت « ت علميبه حضر» ها، صورت ها، مقام ها، مرتبه ها، نشئه اين از و آورد نمى در
 .كشاند مى تصوير به خيالات، با الدين محى كه ندارد خبر هم خدا( باللّه وذنع) ...و ها، آدم

ى اين دين است؟! اسلام اين گونه راست هايى كه اينان دارند، به« كلى بازى»آيا به فرض اذيرش 

 ...و! ؟...و! افزايد؟ مى به جاى هدايت سر در گمى

موهوم بودن اين سب نان  « ت ذهنىبحثى در كليا»متعدد به ويژه در مبحث  مباحث در تر اي،
 آخر، به شرح رفت.
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 دانشمندان با ادب:

 ادامه متن:

يا أيَُّهَا النّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِ ْ نَفْس واحِدَة وَ خَلَمقَ مِنْهما   » و هو قوله تعالى -

: و همان نفس واحده كلّى، مبراد اسبت از   (2سوره نسا، ) «زَوْجَها وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالا  كَيِيرا  وَ نِسا ً

نيبز از  را  از يك نفس واحد آفريد و همسبر او را  اى مردم بترسيد از اروردگارتان كه شما»آيه 

 .«را جنس خود او آفريد و ا ، كرد از آن دو، مردان و زنان زيادى

 خارج در اى كلّى هيچ كه شد گفته تر ندارد اي،« نفس كليه»آيه فوق هيچ ربطى به  توضيح:

 كننبده  خسته اى خواننده و م اطب هر براى تكرارها اين ىراست به ديگر و. ندارد وجود ذهن از

 .شود مى

 وَ قَكَر مِ ْ خَلَقْناكُمْ إنِّا النّاسُ أيَُّهَا يا»: فرمايد ايام اين آيه ايام آيه سوره حجرات است كه مى

مراد در (. 28سوره حجرات،) «عارَفُوا إِ َّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللّهِ أتَْقاكُمْلْناكُمْ يعُُوبا  وَ قَبائِلَ لِتَجَعَ وَ أُنْيى

و نه كلّى بازى و نبه  ( نعوذ باللّه) هر دو آيه آدم است همان آدم ابوالبشر. قرآن نه معمّا بازى دارد

 .اردازى خيال

ممنك    اجعلوا ما ظهر منك  وقاية لربّك ، واجعلوا ما بطن« اتقوا ربك »فقوله  -

 كنيبد  حفاظبت را  تبان  رب يعنبى  «ربّكبم  اتّقبوا » فرمايبد  اين كه مبى  و هو ربّك  وقاية لك :

 خودتبان  حفاظت سپررا  است، تان رب كه تان باطن و بكنيد، تان رب حفاظت سپررا  ظاهرتان

 .بدهيد قرار

 ظاهرتبان  مبال را  هبا  ببدى ) زيرا موضوع هم ذمّ است و هم مبدح  فانّ الامر ذمّ و حمد: -

 .(تان باطن مالرا  ها خوبى و بدانيد

ابس باشبيد سبپر حفاظبت      فكونوا وقايبه فى الذّم و اجعلوه وقايبك  فى الحممد:  -

 .ها ستودگى و حمد در تان، حفاظت سپررا  تان باطن دهيد قرار و بدى، در تان باطن
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 .ادب با دانشمندان شويد اگر چنين كنيد مى تكونوا ادباء عالمين: -

 هسبت،  نيز شما باطن كه خدا بهرا  ها خوبى و دهيد نسبت خودتان ظاهر بهرا  اه يعنى بدى

 .باشيد ادب با تا دهيد، نسبت

 تمبوّج،  باشبد،  نداده نسبت خداوند به الدين محى كه ماند باقى نقص كدام دانم نمى -3تأمل: 

ر، محتباج و  ذهنبى ببودن، و... و... و در ايبن اواخب     كلبى  وجود كردن، حلول بودن، متغير تحرّك،

به خدا نسبت داد. اگر دانشمندى و با ادب بودن اين است اس چبه معنبايى   را  نيازمند بودن، همه

را  آن و گرفتنبد  س ريه بهرا  «اللّه الّا اله لا» حتى اينان كه ديديم! ؟!ماند مى ادبى براى جهل و بى

 سببزوارى  كبه  انسبتند د فايبده  ببى  و مصبرف  جاروئى ببى را  آن و كردند «موضوع بانتفاى سالبه»

 :گويد مى

 داد جارويى به دستم آن نگبار 
 

 گفت از اين دريا بر انگيزان غبار 
 

 از نو اين جا آوردم تا توجه خواننده به موارد ادب حضرات، جلب شود.را  اين بيت

 

 :نداردرا  الدين جهان هستى گنجايش علم محى
فى قبضبيه، القبضة الواحدة  ث ّ انهّ تعالى اطّلعه على ما اود  فيه و جعل ذلك -

سپس، خداونبد متعبال    فيها العال ، و فى القبضة الاخرى آدم و بنوه و بيّن مراتبه  فيه:

به وديعه گذاشته در دو دست او قرار داده ببود،  ( آدم) به آن چه كه در وجود اورا  آگاه كرد آدم

 .را ها ان كرد مراتب آنو بي ،را و در دست ديگرش خود آدم و نسل اورا  در يك دست، عالم

قيصرى به دنبال اين عبارت دو آيه و يك حديث آورده و كما فى السّابق به توجيه و تحريبف  

 سب ن  ترديبد  ببا  رسبماً  خبودش  امبا  دهبد  توضبيح مبى  را  ارداخته است. آدم در دست خود آدم،

 .گويد مى

والمد الاكبمر،   و لمّا اطّلعنى اللهّ تعالى فى سرّى على ما اود  فى هذا الامام ال -

جعلت فى هذا الكباب منه ما حُدّ لى، لا ما وقفت عليه، فانّ ذلك لا يسعه كباب، و 
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و چون خداوند متعال در خلوتم به من اطبلاع داد   لا العال  الموجود الان على ما هى عليه:

دار كه در اين امام و والد اكبر به وديعه گذاشبته ببود، قبرار دادم در ايبن كتباب ببه مقب       را  آنچه

 آن گنجباي،  كتبابى  يچه رازي ام، كه دريافتهرا  محدودى كه برايم تعيين شده بود، نه همه آن چه

 .هست كه طورى آن ندارد، گنجاي، آن براى است موجود اكنون كه عالمى و نداردرا 

د به اول كتاب، كبه گفبت   گرد مى بر آدمى، فص از ب ، آخرين اين در الدين محى .3تأمّل: 

از خدا گرفته و به من القاء كبرده اسبت. در سبطرهاى ابي،     را  حتواى اين كتابم رسول خدا

 او اصبطلاح  در كبه  «اكببر  آدم» محبور  جبا  ايبن  در ببود،  ابوالبشبر  آدم محور به تر س ن، بي،

 .باشد مى است، ايامبر

 دوباره اشياء همه كه آن از اي، و آخرت از قبل عالم «هست اكنون كه عالمى»مرادش از  .2

 و اسبما  همبه  مُتحََقِّبقِ  و مظهبر  كه كنونى عالم. است بپيوندند، ابديت به و بازگردند خدا ذات به

 وجبود  عبين  ديبدگاه  يبك  از كبه  عبالمى  يعنى است «كامل انسان» نشئه نيز و است، الهى صفات

 كبه  كبرده  قناعت همان به تنها كتاب اين در او نداردرا  الدين است گنجاي، علم محى ايامبر

 .بود شده تعيين براي،

 و نكردنبد را  ادعائى چنين ائمه و ايامبران جمي ! ؟!اى چه تكبرى!؟ وه چه خود ارستى .1

 ببه  هسبتند  او ايرو جداً كه آنان و! كند؟ مى چه مرد اين براستى. بود «علما زدنى ربّ» شان دعاى

 .كنند مى باوررا  ها گزاف اين كه هستند بين كم خود قدر چه ىراست

 شبد  باعبث  كبه  جهلبى  كنبد  مبى  جهبل  ببه  مبتهم را  هبارون  حضرت هارونى، فصّ او كه در

را  ... خبودش و... و كند مى تحقيررا  داود داودى، فص در و بكشد، و بگيردرا  او ري، موسى

 صفات همه مظهر و تجلى خودش عقيده به كه -عالم كل در علم، كه داند اين چنين دانشمند مى

 .گيرد نمى جاى -است خدا علم گاه تجلى و مظهر حتى است خدا اسامى و

 اسرار، به مطل  عالم يك( موسوى فص)را  فرعون اما كند متهم به جهل و خطا مىرا  او انبياء

 خودش... و كند حلاج مى« انا الحق»تقريباً شبيه را  ى او« انا ربكم الاعلى»و شعار  كند مى معرفى

 .باشد خدا از بالاتر بل خدا دوشادوش علم در كه بدهد حق خودش به بايد
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را  قيصرى متوجه خرابى اوضاع شده و به وسيله توجيهات، عبالم مبورد نظبر او در ايبن جبا،     

 اش كننده رسوا نهيب روي،، گذاشتن سبد با كه نيست اى اندكى كوچك كرده است. اما اين نعره

 ... ،...12 قرن مرتجعان و نواديد صوفيان ويژه به... ها گوش برخى گرچه. نرسد گوش به

خبود  « والد»را  دانست. در اينجا آن حضرت ايامبر« وارث»را  در اول فصوص خودش -6

 مبن فرزنبد معنبوى و معبارفى رسبول الله     »م كرده است كبه  اعلا متعدد جاهاى در و داند مى

اى شگفتا از اين بشر دو اا هنوز هم كه هنوز است تبليغات سقيفيان و امويان و عباسيان و «. هستم

 انبد  ابوطالب آل طاهرين ائمه: كه شود مى شنيده ها لماى خود فروخته شان، از برخى زبانع

 ايبن  ببا  و. شبود  زيرا آنان فرزندان دختر ايامبرند و اين نسببت حسباب نمبى    ه آل رسول اللهن

 اينبك . دادنبد  نمبى  اهل بيت به است، مدعى الدين محى كهرا  معنوى نسبت آن حتى سياست

ديبد هبم ايبن فرزنبد      خبواهيم  شيثى فص در كه. او فرزند هم و شود مى او وارث هم الدين محى

به مقبام ببالاتر از آن   را  انكار خواهد كرد و خودشرا  و هم والد اكبر بودن ايامبررا  بودن،

نيز چنين رفتبار كبرده اسبت ابتبدا ب شبى از       حضرت خواهد برد. چنانكه با حضرت عيسى

 .شود مى الاولياء خاتم خودش و گيرد ىم او دست از مراه آن سپس دهد به او مىرا  ولايت

حكممة  : فممّا شهدته ممّا نودعه فى هذا الكباب، كما حدّ لمى رسمول اللّمه    -

 ام اس، از آن چه شهود كبرده الهيةّ فى كلمة آدمية، و هو هذا الباب الذى مرّ قولنا فيه: 

ببرايم   رسبول خبدا  را  كه مقبدارش  طور همان) گذارم مى وديعه به كتاب اين دررا  ب شى و

 آن در گفتارمبان  كبه  ببود  بباب  همبين  آن و اسبت  حكمت الهى در كلمه آدمى( تعيين كرده بود

 .گذشت

 سپس حكمت نفثيه در كلمه شيثيّه است. ث ّ حكمة نفََةيةّ فى كلمة شيةية: -

 شمارد. مى است، آخرين كه 15 فص تارا  الحكم فصوص هاى آن گاه فص

 كه است اى و نگين هر حكمت كلمه حكمة الكلمة البى المنسوبة اليها: و فصّ كل -

 .است منسوب آن به
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 مثلاً نگين حكمت الهى آدمى، همان كلمه آدم است.

فاقبصرت على ما ذكرته من هذه الحِكَ  فى هذا الكباب على حدّ ما ثبت فمى   -

تفا كبردم ببه آن چبه    اس اك فامبةلت ما رس  لى، و وقفت عند ما حُدّ لى:« ام الكباب»

 امتثبال  سبپس . ببود  ثبت «الكتاب ام» در كه چه آن حد در كتاب، اين در ها گفتم از اين حكمت

 .بود شده تعيين برايم كه حدودى در كردم توقف و بودم، مأمور چه آن به كردم

و لو رمت زيادة على ذلك ما اسبطعت، فانّ الحضرة تمنمع ممن ذلمك. و اللّمه     

« حضبرت علميبه  »ندارم، زيرا را  و اگر ب واهم فراتر از اين بروم، توان، ره:الموفّق لا ربّ غي

 مان  از آوردن بي، از اين، است. و خداوند توفيق دهنده است و ربّى جز او نيست.

 .است الهى هاى است. زيرا آن اصل كتاب« حضرت علميه»، «ام الكتاب»مراد از  قيصرى:

و حديث آمده اسبت امبا در اسبلام عببارتى در قيافبه      در قرآن « ام الكتاب»اصطلاح  توضيح:

 هبر  قبال در صوفيان. اند ساخته صوفيان كه ها نداريم. و همچنين ديگر حضرت« حضرت علميه»

 و تعبيبرات  عبارات، الفاظ، همه اند داشته تصميم گويى اند ساخته اصطلاح يك اسلامى اصطلاح

 .كردند و كنند، عوضرا  بيت و اهل قرآن ويژه ادبيات كل بالاخره

 مصطلح الكتاب ام همان بل نيست خودشان، علميه حضرت عبارت، اين در الدين اما مراد محى

 ري تبه  فصبوص  در كبه را  خوي، ت يلات همه كتاب اول در او زيرا. است اسلام بيان و زبان در

ده به او نازل شده و او نيز به مبردم نبازل كبر    ايامبر توسط كه گذاشت خدا حساب به است

 كبه  كند در اي، از نزول، بگويد اين جا اعلام مىرا  است. آن جا فراموش كرد جايگاه اين كتاب

 .است بوده الكتاب، ام در نزول از اي، قرآن، مثل

ابق ادبيبات  مطب  درست بل گويد با بيان ديگر: او در اين جا و در اين جمله، صوفيانه س ن نمى

 .زند قرآن و سنت، حرف مى

 گباه  هيچ اللّه رسول كه است صادق امام از كافى در: گويد اين جا مىشرح فارسى در 

 .نكرد صحبت احدى با خود فهم قدر به
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 شبده  باورشان و گرفته قرار الدين محى هاى گويا حضرت ايشان تحت تأثير بلوف -3تأمل: 

 علم دارد. كه او دستكم در حد ايامبر

 آن گرنبه  و. اند نبوده الدين، استعداد محى افرادى در حد گويا در ميان اصحاب ايامبر -2

 نگبه  قبرن  فته را الحكم فصوص محتواى همين مثلاً. گفت مى آنان بهرا  زيادى مطالب حضرت

 ببا  هفبتم  قبرن  مبردم  چبون  امبا . كبرد  ال هفتم هجرى به مردم ابلاغ مىس همان در و داشت نمى

 البدين  محبى  ببه ( بودنبد  ودشخب  تربيت تحت مستقيماً كه اصحابى) بودند اصحاب از تر ظرفيت

 .شوند منتف  مردم تا كند ابلاغ مردم به اورا  نبوت باقى ب ، كه دهد مى مأموريت

 زيباد  بيبان  اسبتطاعت  من گويد مى( الدين محى) شيخ كه اين و: فرمايد شرح فارسى اضافه مى

 بر زياده گرا و است حق امر به امورش همه كامل عبد زيرا: فرمايد مى آن شرح در قيصرى ندارم،

 اگرچبه ( الدين محى) شيخ و. است مان  الهيّه غيرت برساند، فرمود تعيين براي، تعالى حق چه آن

برسباند  را  او اين اندازه دستور آمد كه اين اندازه براى لكن و يافت دست بسيارى اسرار و علوم به

ان »، 1«ا البلاغ المبينما عليك الّ»و  2«ليس عليك من الامر شىء»چنان كه درباره رسول خدا آمد 

 8.«انت الّا نذير

 همگبى  كه) ممالك ساير و غرب در امروزى هاى ادبيات اُمانيست و ليبراليست -3تعجب: 

 ببرد  نمبى  كبار  بهرا  «غيرت» لف  كسى و است شده عوض( اند هم عقيده قيصرى و الدين محى با

 -باللّبه  نعبوذ  «الهيّبه  غيبرت » اىج به حتماً كردند مى نقلرا  قيصرى فرماي، بل س ن ها آن اگر

 .نيست اين از غير نيز صوفيه ساير و قيصرى مراد و نوشتند مى «الهيّه حسادت»

درست است عبد كامل همه امورش به امر حق است، اما در تاريخ بشر كسى كه از دين و  -2

 جبا  ايبن  اتب  كتباب،  اول از است نشده ايدا الدين، خدا صحبت كرده يا نوشته، خود سرتر از محى

 .ندارد نظير او گستاخى دادم، توضيح و شرح مورد به مورد

                                                
 .215ارعراف، 2

 .06، نور، «ما على الرسول الّا البلاغ المبين»و يا « يك...ان عل» 1

 .18فاطر، 8
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را  انبدازه  اين و نكند ابلاغرا  علوم، مواج هاى اقيانوس كه آمده دستور الدين براى محى -1

. كننبد  ابلاغرا  علوم بقيه از ب شى كدام هر كه اند راه در ديگر هاى الدين برساند. اس لابد محى

 هميشبه  بيبت  اهل ولايت غاصبان و مدعيان است راه در اللّه ولى سر اشت اللّه ولى الحمدللّه

 .بود خواهند نيز همچنان گويا و اند بوده

 گفبت  مى هيتلر سازنده هاى داماد بارون بزرگ آلمان در زمان هيتلر، مرتب از برنامه غصه:

: گفبت  د،ديب  تفكبر  در سب ت را  ببارون  دامباد،  جنباب  روز يك... و چنان و كرد خواهد چنين

 اين تو: گفت ؟را چيز چه غصه: ارسيد. خورم مى غصه: گفت هستند؟ فكرى چه در والا حضرت

 تبا  ماند نمى كارى و چيزى ديگر خورم مى غصه گويى ىم( هيتلر) سوم ي،را هاى برنامه از همه

 .دهند انجام... و انجم چهارم، ي،را

 و چيبزى  آينبده  هباى  الدين محى ىبرا گويد مى قيصرى كه طور اين. خورم بنده نيز غصه مى

 .ماند نمى كارى

 :اند گروه دو كنند مى مطالعهرا  الدين آنان كه آثار صوفيه به ويژه آثار محى -2

 در اينان. است آشنا قرآن عرفان و فلسفه فرهنگ و اصول با شان گروهى كه عقل و روح الف:

. بازنبد  نمىرا  خود ،«مرصوص بنيان» مصداق به صوفيان، شيواى اشعار و اصطلاحات و الفاظ قبال

 .دارند اطلاع عالى حد در گاهى و كافى قدر به بيت اهل و قرآن تبيينات از زيرا

. ندارنبد را  لازم آگاهى بيت گروهى كه از اصول و فروع فلسفه و عرفان قرآن و اهل ب:

 :شوند مى تقسيم گروه دو به باز اينان

 ايبن : گويند مى خودشان به و است تصوف از غير اسلام رسم و راه كه فهمند مى اى عده -( 2

 .ندارم كافى آگاهى اسلام تبيينات از كه هستم من

 خبلأ  و فلسبفه  خلأ هست بزرگ خلأ دو اسلام در كه دارند اعتقاد اساساً ديگر اى عده -( 1

 .كرد اررا  خلأ دو اين جوكيات، و ارسطوئيات وسيله به بايد و عرفان،

را  خودشبان  كننبد  مطالعبه مبى  را  اردازانبه صبوفيان   روه وقتى كه آثار رييااين عده از اين گ

كوچك شبدن  »شود. و اولين اثر شوم اين خودباختگى  مى عوض شان فكرى ش صيت و بازند مى
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 كند در ضمير ناخودآگاه آنان است كه از همان آغاز ايدايش، شروع مى« ش صيت ائمه طاهرين

 كاربردش نظرشان در بيت اهل تبيينات و احاديث ديگر .شان خودآگاه ش صيت بر سرايت به

 انبد  كبرده  زنبدگى  كبه  شبوند  افبرادى تصبوير مبى    ناماما آنان ذهن در. دهد مى دست ازرا 

 ببه  نسبت اعتنائى كم نوعى دستكم اعتنائى، بى نوعى دچار اينان. اند گفتهرا  س نانى هم گاهى گاه

 .شوند مى ،بيت اهل

 بيبت  اهبل  بيبت،  و عرفان اردازان صدرائى به من گفت: اين همه اهبل يكى از عاشقان رهرو، 

 .شود نمى حل بيت نگو، همه چيز كه با اهل

 در باشبيم  نداشبته را  صبدرائى  و ارسبطوئى  فلسبفه  اگر: اند گفته من به ديگرشان فرد ها و ده

 ايبن  دماتىمقب  مقالات دررا  كوچك فكر اين ااسخ كه. باشيم گو ااسخ ابزارى چه با ارواا مقابل

 .ام داده كتاب

مسئله خيلى روشن است آنان كه به فصوص و فتوحات و مثنوى و ساير آثار صوفيان مستعد و 

 تبيبين  ببه  متبون  ايبن  كه بينند مى خودآگاه طور به هم و ناخودآگاه طور به هم اند نابغه مشغول

 اند نگذاشته باقى نشده حل( خودشان نظر به)را  اى مسئله و ناگفته س ن و اند ارداخته چيز همه

 حضبرت  و امبام  دوازده از اى ذرهّ و اى ن كبه كلمبه  ايب  ببدون  انبد  كرده تبيينرا  كامل دين يك

 .هست ها اين به نيازى چه اس. باشند آورده ،زهرا

بنا و بنياد و اساس تصوف بر همين است و بس. همان طور كه از اول ايبن كتباب تبا ايبن جبا      

ليبراليستى خودش با هر مسلك و ملتى در صبلح و آشبتى اسبت و     مشاهده كرديم. تصوف با روح

 خبود  و بيبت  اسبت، مگبر ببا مكتبب اهبل     « ااى وحدت بر سر كفر و مسبلمانى زديبم  »شعارش 

 و «شناسبى  سببك  و روال» ،«شناسبى  انديشبه » در آگباهى  تبرين  كوچبك  كبه  كسبى . بيت اهل

 .كند مى مشاهده ست،اور كوه از فرازتررا  واقعيت اين باشد داشته «شناسى جامعه»

 ببا  اى رابطبه  و كبارى  بباز  شوند ناميده مى« على اللّهى»حتى صوفيانى كه به حق يا به نا حق 

 .ندارند امامان، ديگر

و روش و متبون صبوفيان    راه كم لطفى از جانب برخى از سروران است كه با همه اشتغال ببه 
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 كبه  يابنبد  مبى  در كنند توجه كىاند اگر. آورند مى ميان به هم بيت گاه گاهى س ن از اهل

 البدين،  محى جمله از صوفيه سران و. كنند مى« بين المتناقضين»بل جم  « بين الضدين»جم   دارند

 .هستند عصبانى شان دست از شدت به و م الف كاملاً سروران، كار اين با

ئله درمان كرد. مسرا  كشتند، امام حسنرا  امكان ندارد با همان زهرى كه امام حسن

 درست شبيه اين مسئله است. چه گويم كه...

 دانبه،  به دانه شيثى فصّ در بار اينرا  او هاى حكمت الدين خوب... برويم باز در حضور محى

 .كنيم مشاهده محك سنگ روى
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 فص حكمة نَفَةيةّ فى كلمة شيةيّة:

 نگين حكمت دميده شده در کلمه شيث.

 : ان العطايا و المنح الظاهرة فى الكون على ايدى العباد و على غير ايمديه   اعل

بدان عطايا و هدايايى كه در عالم خارج، در دست بندگان و يبا در غيبر از دسبت     على قسمين:

 شان است، بر دو قسم است:

 از قسبمى  منها ما يكون عطايا ذاتيةً، و عطايا اسمائية و تبميّز عند اهل الاذواق: -

ت و قسم ديگر عطايباى اسبمائى. و ايبن دو قسبم در نبزد اهبل ذوق از هبم        اس ذاتى عطاياى ها آن

 متمايزند.

 عطبا  و رسد منح يعنى هدايايى كه از جانب ش ص بزرگ به ش ص كوچك مى. 3توضيح: 

 جانبب  از كبه  هبدايايى  ببه  عرب اشعار در. روند مى كار به نيز برعكس گاهى و است آن از اعم

 .است شده گفته منح نيز شود، مى فرستاده دختر خانه به خواستگار

 نعمت دو هر بل نيست باطن، هاى نعمت مقابل در ظاهر هاى نعمت« الظّاهره»مراد از لف   .2

 صبوفيان . است ذهنيات مقابل در ظاهر مراد. است نظر مورد جا، اين در باطن هاى نعمت ويژه به

 اى اگر توضيح ندهنبد يبا قرينبه    برند مى كار بهرا  فظىل كه وقتى روند مى ور ذهنيات با قدر آن

 اصمالة ) اسبت  ذهنيبات  ببر  اصل هميشه آنان ادبيات در. بود خواهد ذهنى معنى به قطعاً نگذارند،

 .بياورند توضيح يا قرينه مگر (الذه 

 از صبفتى  اعتببار  بدون باشد خداوند ذات آن مبدت كه است آن ذاتى عطاياى: گويد قيصرى مى

 آن است كه مبدت آن صفتى از صفات خدا باشد. اسمائى عطاياى و. خدا صفات
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يعنى عطاياى ذاتيه از ذات خبدا سرچشبمه گرفتبه و از طريبق شببكه اسبماء ببه موجبودات         

 ذات نبه  اسبت  اللّه اسماء همان شان، شبكه هم و شان سرچشمه هم اسمائى عطاياى اما رسند، مى

 .خدا

 سلسبله  ببا  چيز همه( الدين در تصوف عربى و مكتب محى به ويژه) به نظر صوفيان -2تأمل: 

 سبيبى . هست چيز همه در هميشه «خدا وجود سريان» نيز و شود مى صادر خدا وجود از مراتب

 سبريان  در آن در خبدا  وجود نيز اكنون هم و آمده خدا وجود از خوريد مى تان دست در كهرا 

 .است

 است.« سرمنشأ»و « سرچشمه»در ادبيات آنان درست به معنى « مبدت»لف  

 نبوع  دو ببر  هبا  نعمت كه هستند موضوع اين توضيح صدد در جا اين در قيصرى و الدين محى

 و سرچشبمه  كبه  هبايى  نعمت و. است خدا ذات منشأشان و شان سرچشمه كه هايى نعمت: است

 .است خدا، صفات و اسماء منشأشان

 يزى از وجود خدا صادر نشدههيچ چ :گويد مى بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل -2

و  2(شبود  لازم گرفته و تجزيه دليل مركب بودن وجود خبدا مبى  را  زيرا اين، تجزيه وجود خدا)

زيرا در اين صبورت وجبود خبدا متحبرك و متغيبر      ) هيچ شيئى از اشياء تجلّى وجود خدا نيست

كبه   چيبزى  از هنب  كرده «ايجاد»را  موجودات اساس خدا بل(. است حدوث دليل تغيير و شود مى

 كنبد  مبى  و كرده خلق همديگر ازرا  ها كرده است و سپس آن« ايجاد»قبلاً بوده و نه از عدم، بل 

 .ديگر چيز از چيزى آوردن اديد خلق و( فيكون كن) است امر ايجاد، ،«الامر و ال لق له»

 ائى.اسبم  نعمبت  نبه  و دارد وجود بالا معنى به ذاتى نعمت نه بيت بنابراين در مكتب اهل

 رابطبه  نبه  و ذاتبى  رابطبه  نه و است وجودى رابطه نه خدا با( ديگر شىء هر و) ها نعمت رابطه

 همبه  هست آن در چه آن و هستى جهان. است «خلقى» و «ايجادى» رابطه يك رابطه بل اسمائى،

 .خدا وجود تموجات تجليات، از نه و خدا وجود از نه اند آمده وجود به خدا فعل و اراده با

                                                
 رجوع كنيد: نقد مبانى حكمت متعاليه. 2
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 و ندارد وجود اساساً «اصل» يك صورت به بيت در فرهنگ قرآن و اهل« مَبدت»لف   -1

 در امبا . اسبت  رفتبه  كار به استعارى و مجازى معنى به باشد، آمده ساده لف  يك صورت به اگر

 همبان  ببه  و عقايدشبان،  مسلم اصول از يكى عنوان به صدرائى نواديد صوفيان و صوفيان، فرهنگ

. رود به معنى عينى و وجود خارجى و واقعى خدا، به كار رفته و مبى « منشأ»و « سرچشمه»معنى 

 معباد  هم و دانند مى خدا وجود عينرا  چيز همه مبدت هم «معاد و مبدت» گويند مى آنان كه وقتى

 و قبرآن  مكتبب  نقيس بل ضد دو هر كه. دانند مى خدا، وجود عينرا  چيز همه نهايى منزل سر و

 .هستند بيت هلا

 نامتنباهى  و نهايبت  ببى  خداونبد : گويد در مورد معاد نيز مى بيت ب قرآن و اهلمكت

 .هست آن، به شدن حق لا امكان نه و است وصل و رسيدن قابل نه نامتناهى چيز و است

 ايبن  عرصبه  همبه  ببه  رسيدن رسيدن، از مراد كه گوييم نمى ما: گويند مى هايى گاهى ناا ته

 معباد  در و انبد  برخاسته خدا وجود از اى گوشه از عالميان و المع مثلاً گوييم مى است نهايت بى

 .ايوندند مى نهايت بى وجود اين از اى گوشه به نيز

 الجهبات  جميب   مبن  «بسبيط » مگر نيست نهايت بى نهايت، اينان توجه ندارند يك وجود بى

رفتبه و ببه   ياء و حضرات در ب شبى از آن جبا گ  اش تا نيست ،...و جانب گوشه،را  بسيط و. باشد

 وصال ابدى برسند.

 .اندازند مى گوش اشت بهرا  موضوع اين اساس شان، اما ا تگان

استفاده معكوس كرده در چندين جاى اسفار شعار « بسيط»از عنوان  ملا صدراو جالب اين كه 

« نقبد مببانى حكمبت متعاليبه    »در را  داده كه اشكالات و بطلان آن« واجب الوجود كل الاشياء»

 .ام ادهتوضيح د

بنابر آنچه كه در بالا به طبور خلاصبه و ببه شبدت م تصبر، آمبد، اسباس بنباى بحبث           -2

 .كند مى مترتب آن بر كه فروعى به رسد چه تا نيست چيزى «توهم» جز جا اين در الدين محى

 :دارد مراتب ذاتيه عطاياى: گويد باز بشنويم از قيصرى، مى
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و  2بر خود ذات خدا. از ايبن فبيس اعيبان اشبياء     فيس اقدس: كه از ذات خدا فيضان دارد -(2

 .شود مى حاصل شان، استعدادهاى

 آن چه از ذات خدا فيضان و سريان دارد بر طباي  كليه خارجيه از اعيان اشياء. -(1

 مراتب حسب به خارجى موجود اش اص به خدا ذات از كند آن چه فيضان و سريان مى -(8

 اش اص.

 معنبى،  يبك  بهرا  سريان و فيضان و فيس الدين محى كه ديديم ىدر اواخر فص آدم -3تأمل: 

 .گرفت

موهوم بودن اين عبارت مقدس در اين معنبى مبورد   « فيس اقدس و فيس مقدس»در مبحث  -2

 نظر صوفيان، توضيح داده شد.

 شبود  روبه روحات مقدس اصطلا و شيرين عبارات اين با كه برسد اى خدا به داد خواننده -1

 ايبن  گرفتبار  نيبز  دار است وان افراد گاهى بل. گيرد قرار آن تأثير تحت( معلومات كمىو در اثر )

 .گردند مى عنكبوتى تارهاى

 ى( هبا  دميبدن  -هبا  دم،) ها نفث از يكى هميشه ذاتيه عطاياى اين و: دهد قيصرى ادامه مى

اس اين دم، به  1.«ح بِالْبَصَرِما أَمْرنُا إِلاّ واحِدَةٌ كلََمْ وَ»: فرمايد مى قرآن در كه چنان است، خدا،

 متعدد، و متكثر هستند، ها دم، هاى حسب اسماء و صفات خدا و نيز به حسب مظهرها كه قابل

 صبادر  «منبتقم » اسبم  از كبه  چبه  آن ببا  شبود  مى صادر «رحيم» اسم از كه چه آن زيرا. شود مى

 .دارد فرق شود، مى

 تكثبر  و تعبدد  عببارت  ايبن  لازمبه : (النَفَبث  احبدى ) هبا  دمب،  از يكبى  گويد مى -3تأمل: 

 هبر  ببا  توجيبه  هبر  ببا  معنى هر با س ن اين(. باللّه نعوذ) دمد مى خدا ذات كه است هايى دميدن

 ذات و وجبود  همبان  ببا  هبا  انسبان  افعال مانند خدا افعال است گرفته لازم كنايه، هر با استعاره،

                                                
 اين و اند داشته وجود آيند، وجود به خارجى عينى عالم در كه ازآن قبل اشياء و كائنات كه است معتقد الدين محى 2

 .نامد مى« ثابتهاعيان »عالم را  «وجود، قبل از عالم وجود عالم»

 .05قمر،  1
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خداست. و تغيير دليل حدوث و اش متحرك و متغير بودن وجود و ذات  لازمه كه باشد، خودش

نيز دليل مركب بودن، است. و مركب بودن دليل محتاج بودن به جزء، و نيز دليل محدود بودن، و 

 نيز دليل ازلى نبودن، و نيز دليل ابدى نبودن، است.

چبك و ببس عباجز    كو بس خداى صوفيان، و صدرائيان خداى: كنم و اين است كه تكرار مى

ت كه قابل تعشق و معاشقه و قابل وصل و وصال است، در هر تار زلفب،  است. و چنين خدايى اس

يك قطب صوفى مانند مگس در تار عنكبوت، گير كرده است و در خم ابروي، هبزار خليفبه و   

به دام افتاده است. و الّا خداى لم يزال نه قابل معاشقه است و نه قابل وصبل و وصبال.   ( !) ولى اللّه

 بيدار كن... ،را عشق وصال و سوختگان ديدار يارحال بيا و اين سرمستان 

. آورد مبى  دليبل  نيبز را  آيبه  خدا ذات هاى دم، تكثر و ها قيصرى براى اين تعدد دميدن -2
 و البدين  محبى  مثل افرادى زيركى و هوشمندى و نبوغ طرف يك از شود مى درمانده آدم براستى
 بعيبد  سبواد  ببى  يك از كه كند شاهده مىو از جانب ديگر مطالبى از ايشان م بيند مىرا  قيصرى
 در البته صد كه كنند مى حساب هالو و سادهرا  خود خوانندگان و م اطبان اينان گفت بايد. است

 .هست هم چنين مواردى

 .خدا ذات دم، و نفث نه است واحده و يك ما «امر»: گويد آيه مى

خدا يك امر واحده درست است هر امر  :گويد مى بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل

اذا اراد لشيىء ان يقول له كبن  »است كه « كن»است و امرهاى خدا متعدد و متكثر است. امر خدا 

، «حالبت »اسبت نبه حبالتى در وجبود و ذات خبدا، خبدا دچبار        « فعل خبدا »، اراده خدا «فيكون

در هبر   دا با تحرك و تغيير وجود و ذات او، نيست. از قضبا خ فعل. شود نمى« تغيير»، «تحرك»

آمده براى نفى اين توهم است. فعل خدا ببا فعبل ديگبران فبرق     « امر خدا»جاى قرآن كه س ن از 

 ببه را  وجودشبان  اعضاى و وجود بايد دهند، انجام «امر» با صرفاًرا  فعل توانند دارد. ديگران نمى

 .گيرند كار

 تنها دو حديث براى نمونه:

لا يوجمد فمى خالقمه و كمل مما      فى خطبة: و كل ما فى الخلق  قال الرضا( 1
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يمكن فيه يمبنع فى صانعه، و لا تجرى عليه الحركمة و السمكون، و كيمف يجمرى     

عليه ما هو اجراه، او يعود فيه ما هو ابداه، اذاً لبفاوتت ذاته و لبجزّى كنهه و لامبنع 

 و شبود  فرمود: هر آن چه در م لوقات است در خالق يافت نمى امام رضا من الازل معناه:

 خداونبد  ببر  شبود  نمبى  جارى و. است ممتن  خداوند در باشد، تواند مى م لوقات در چه آن هر

 اسبت؟  انداخته جريان بهرا  آن او خود كه چيزى او بر شود مى جارى چگونه سكون، و حركت

 شود چنين اگر شود؟ مى شامل خدا به گردد ايجاد كرده بر مىرا  آن خدا كه چيزى چگونه نيز و

 -.شبود  مبى  ممتن  او بر «بودن ازلى» معناى و گردد مى متجزّى او كنه و شود مى تغيرم خدا ذات

 .866 ص ،1 ج طبرسى، احتجاج

.. قال:... و امّا من اللهّ تعالى فارادتمه احداثمه لا غيمر    . عن ابى الحسن -( 2

ذلك لانهّ لا يرُوّى ولايه ّ و لا يبفكّر و همذه الصّمفات منفيمة عنمه و همى صمفات       

ق، فارادة اللهّ الفعل لا غير ذلك، يقول له كن فيكون، بلا لفظ و لا نطق بلسمان  الخل

فرمود:... امّبا اراده خبدا    امام ابوالحسن و لا همة و لا كيف لذلك كما انهّ لا كيف له:

همان اديد آوردن، ايجاد كردن است نه چيز ديگبر، زيبرا او نينديشبد و آهنبگ نكنبد و تفكّبر       

در او نيست و صفات م لوق است. اس اراده خدا همان فعبل اوسبت نبه چيبز     ننمايد، اين صفات 

 زبان، با گوي، بدون و لف  بدون باشد، ديگر، به هر چه خواهد موجود شود، گويد: باش اس مى

دون تفكّر. و اراده خدا كيفيت ندارد چنان كه ذات او كيفيبت نبدارد. اصبول    ب و آهنگ بدون و

 .265، ص 2كافى، ج 

 تمبوج،  تلاطم، تكااو، در صوفيان و صدرائيان خداى اما. بيت خداى قرآن و اهلاين است 

ن و جوشبا ( اسبت  خودشبان  از كبه  گرگبانى  موسبوى  آقاى قول به) يا ايچد مى خود به... و تجلّى

 خروشان، و مضطرب، است.
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 انگمب  و! ؟!رونبد  براستى كجا مبى  1.«و هم يُحسبو  انّهم يحسنو  صنعا »!؟! 2«فاين تذهبون» 

را  بيبت  اهبل  حيبات  آب و زلال چشبمه .!!!. ايماينبد  مبى را  حقيقبت  راه دارند كه كنند مى

 .!.!.گزينند مى بررا  ها الدين محى گرى يوزه در و گذارند مى

تحريف كبرده اسبت آيبه در مقبام چگبونگى حادثبه       را  قيصرى دانسته و عمداً معنى آيه -1

 بزرگ قيامت است:

 مْ وَ السّاعَةُ أَدْهى وَ أَمَرُّ وَ ما أَمْرُنا إِلاّ واحِدَةٌ كلََمْح بِالْبَصَرِ.بَلِ السّاعَةُ مَوعِْدُهُ

 لاّ كَلَمْحِ الْبَصَرِ.إِ السّاعَةِ أَمْرُ ما وَ :فرمايد و در سوره نحل مى

 خدا دم، اصل آيه اين با خواهد مى قيصرى دارد؟ خدا، دميدن و نفث به ربطى چه ها اين آيه

 !.؟-؟را او هاى دم، بودن متكثر و متعدد و بودن واحده اي كند اثباترا 

ه كب  كنند ايدا حديث يا قرآن از لفظى است كافى اينان براى كنم مى تكرار و ام گفته تر اي،

 گشاد باب نيافتند نيزرا  اين اگر و. چسبند مى آن به فوراً باشد داشته شان اندكى شباهت به مطلب

 ببه  نيبز را  ايبن  اگر و. كنند جعلرا  جمله چند يا يك فوراً هك است باز شان براى قدسى حديث

وفى صب  زيبرا . كننبد  اسبتفاده  مقبدس،  الفباظ  و شبيرين  و شيوا عبارات از ندانستند مصلحت دلايلى

هنرمند است ببل ابدر هنبر اسبت و خلبّاق اسبت. و چبون ولايبت تشبريعى و ولايبت تكبوينى            

 و ولايبت  ايبن  وگرنبه،  كنبد  خلبق  د،كن جعل دارد حق اس است كرده تصاحبرا  بيت اهل

 .خورد مى دردى چه به بودن قطب و خلافت

 فيس فيضان منب  و رسند اهل كشف و شهود وقتى كه به فيس و تجلّى مى :افزايد قيصرى مى

 از تواننبد  مبى  اسبمائيه  عطايباى  و ذاتيبه  عطايباى  ميبان  كننبد،  مى شناسائى اش، ويژه ميزان بهرا 

 و روح مقام از او تجلّيات كه است كسى آن «ذوق اهل» از الدين محى دمرا و. دهند تميز همديگر

 ابس . كنبد  به طور حسى دريافت مىرا  تمييز اين گويا شود، نازل او، قواى و نفس مقام به او قلب

                                                
 .16تكوير،  2

 .256كهف،  1
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 ببارد،  مبى  آنبان  سيماى از شهود، و كشف توان و تجلّيات اين نور. قابليّت، با كند مى دركرا  آن

در سبيماى آنبان نشباط     2:«النَّعِميمِ  نَضْمرَةَ  وُجُوهِهِمْ فيِ تَعْرِ ُ» است فرموده موردشان در خداوند

 ببا  كند نمى تجلّى خدا و است ها املان و تك دانهك مقام اين و. بينى مىرا  نعمت و برخوردارى

 .اينان براى مگر ذاتيه اسماء

همبه چيبز   »ر لبه  اين كشف و شهود چيست كه هميشه بر عليه اصول توحيبد و بب   -3تأمّل: 

 حضبرت  گباهى  و كنبد  مبى  بالذات، متجلّى متغير، متموج،را  خدا گاهى. رود به كار مى« خدائى

 تنبيه قابل و كرده متهم جهل بهرا  هارون هد و گاه ديگر حضرتد مى نشان مشركرا  ابوطالب

 حضبرت  سب ن  ديگبر  زمبان  و كنبد،  مبى  سبرزن، را  داود حضبرت  ديگر زمان و داند مى بدنى

 هفبتم  آسبمان  در و رود مبى  معبراج  ببه  كنبد،  مبى  ثببت  اببوبكر  نام به كرده سرقترا  على

 آسبمان  در گبردد  مبى  ببر  و كنبد  در كنار هم در خوش و ب، مشاهده مىرا  ابوبكر و ايامبر

 ابائين  ايبن  در كبه  بينبى  مبى ... هبا  :گويد مى او به و كند مى مشاهدهرا  اميرالمؤمنين چهارم

 ...و... كند مى كيف ايامبر با بالا آن در ابوبكر و اى مانده

همبين كتباب از فبص     155اين كشف شهود نيست مگر آن چيزى كه خود قيصرى در صفحه 

يعنى نه  الوه  هو السّلطان الاعظ .: كه كند مى نقل الدين الياسى همين فصوص و از زبان محى

 تنها اين س ن در فص الياسى هست بل در ذهن جناب قيصرى هم هست.

را  او خواهبد  و لقمان كه هر ملتى مى( جز ويلهلم نيچه) سقراط فيلسوف مورد قبول همه -2

 گويا. كلفت هاى لب با چرده سياه رو، آبله نداشتند خوشگلى از اى بهره هيچ بداند، خود مردم از

 از يكبى  زيبرا . رفتنبد  خودشبان  عاقلانه حكمت دنبال و نپرداختند تصوف به دليل همين به( مثلاً)

ى كنبد فيضبان و   تجلّ كسى وجود در خدا شود مى مگر زيباست صورت داشتن بودن قطب ايطشر

سريان ويژه داشته باشد و او خوشگل نباشد. بايد از سيماى قطب كه صورت، صورت خدا است به 

 .آورد بر اين موضوع دليل مىرا  ويژه، نور ببارد. قيصرى هم كه آيه قرآن

                                                
 .16مطففين،  2
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تحريف كرده است لابد اين تحريفات هبم  را  اه و دانسته آيهباز قيصرى به طور كاملاً آگ -1

 بهشبت  اهل برخوردارى آيه. دارند تكوينى و تشريعى ولايت در كه گيرد با اختياراتى صورت مى

 فِمي  تَعْمرِ ُ  -يَنظُْمروُ َ  الْأَرائِمكِ  عَلَمى  -نَعِيم لَفِي الْأَبْرارَ إِ َّ: كنبد  مى توصيف ،را بهشت توى در

 .را قطب تميز و وتر مرفّه سيماى نه .النَّعِيمِ نَضْرَةَ وُجُوهِهِمْ

 حكبم  يبك  دررا  متضباد  موضبوع  دو آيه يك گويم مى «است م صّص مورد» گويم من نمى

 و درس سر در هميشه( من سروران از يكى ويژه به) حضرات(. يجتمعان لا الضدان) كند نمى جم 

 هبم  الان همين دوزخيان و هستند متنعم هم ىدنيو زندگى در الآن همين بهشتيان: گويد مى بحث،

 و دارد اعتقباد  بهشت به نه اساساً باشد اين باورش كه كسى كنم . عرض مىهستند دوزخ عذاب در

 .دوزخ به نه

 

 خدا، انسان و دعا:
 خبدا  هباى  نعمبت  از ابتبدا  فبص  اين در. كرد مى بحث «وجودشناسى» محور به در فص آدمى

نسبان،  ا ارادى و افعبالى  رابطبه  اين در و. اردازد مى «خدا با انسان الىافع رابطه» به و كرده شروع

را  البدين  قبل از هر عبادت برگزيده است. اين گزين، نبوغ قوى و استعداد سرشار محبى را  «دعا»

 .دهد مى نشان

 ببوده  دقيقى و خوب وارث خودش، از قبل صوفيان افكار گرفتن براى الدين محى كه دانيم مى

. دارنبد  اى هاايب  نقب،  البدين  محبى  تصبوف  در حلاج، بغدادى، جنيد بسطامى، بايزيد افكار است،

 ببه  فبارابى . است گفته فارابى به كه لبيكى از غير ندارد اى اايه و اساسى ابتكار او گفت توان مى

 تصبوف  كبانون  از نيز الدين محى برداشت تصوف سوى به گامى ارسطوئى خشك فيلسوف عنوان

قبدم   تصبوف  سبوى  ببه  فبارابى  كبه  ميزان همان به كرد ادعا بتوان شايد و ستا گفته لبيك او به

 .است رفته ارسطوئيات سوى به ميزان همان به نيز الدين برداشت محى

 خبدا  با انسان روابط مركز دررا  دعا كه اين بر علاوه) الدين به هر صورت، اين انت اب محى

 ايبن  از ويبژه  ببه ( است توجه قابل س ت يندچ مى آن دور بهرا  ها عبادت ديگر و دهد مى قرار
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 .است اهميت داراى كند، قبل از س ن خدا به انسان، عنوان مىرا  ا،خد به انسان س ن كه جهت

 از خبدا  هباى  خواسبته » ببه  نبه  «خدا از انسان هاى خواسته» به كند با بيان ديگر: او ابتدا مى

 شبريعت  با كارى و است طريقت مسائل نتبيي مقام در كتاب اين در او كه نيست ترديدى. «انسان

 در اما. دادرا  حق اين او به بايد اس( انسان از خدا هاى ز خواستها است عبارت شريعت و) ندارد

 شود مى روشن وقتى او امتياز اين و است داده انجام ،را حساس و دقيق گزين، نيز طريقتى كار اين

 .شود مقايسه صوفيه سران ديگر كار با كارش كه

از فاصبله دورتبر ببا    را  مطلب است رفته اي، منسجم روال با فصوص، در ويژه به الدين حىم

 ببه را  آهنبگ  ايبن  او كه داند نمى نرسد، مطلب آخر به تا خواننده كه كند مى شروع اى مقدمه

 بزنبد  اول دررا  آخر حرف كه دارد ارهيز جداً او. است كرده شروع اايانى، هدف و مقصد كدام

روى اين قانون ابا   كاملاً بل كند، رعايت مقدمه دررا  «استهلال براعت» قانون و اصل كم دست يا

 .باشد داشته مقصد از اطلاعى م اطب كه اين بدون برد مى خود همراه بهرا  م اطب و گذارد مى

ببر موفقيبت او   ( زيرا براعت استهلال از هنرهاى اساسى نويسندگى است) اين هنر بر عليه هنر

يبز از ديگبر   ن مبورد  ايبن  در شبايد  كبه  است افزوده شدت به اش، ذارى روى خوانندهدر تأثير گ

 صوفيان ممتاز باشد.

 آزاد و تبرين  آگباه  اگبر  رود در اين سبك كسى كه بدون اطبلاع از مقصبد او همبراه او مبى    

 عوض كاملاًرا  او الدين محى كه آيد مى خود به وقتى شود مى كاناليزه باز باشد، فرد ترين اندي،

اسلام در نظر داشته و ببه   از وسي  فرهنگ يك شود او همراه كه آن از قبل م اطب. است كرده

 كبه  اسبت  ببرده  ابي،  ببه را  او طورى اينك كرده گمان، در يك اتوبان بس عريس حركت مى

 آورده در تونبل  ايبن  قالبب  به الدين محى كه است همين اسلام مجموع و سنت و قرآن همه گوئى

ر، ضبرو  غيبر  هباى  ايرايبه  و عبوارض  همگبى  آمده متون و ها كتاب ساير در چه آن گويى. است

 وسبي   عبالم  كبه  حدى تا برود راه تونل در قدر آن مداوم طور به كه كسى مانند درست. اند بوده

 .شود زدوده ناخودآگاه، از بيرون،

 .داد آن به «عظيم سحر» عنوان شايد مى ىراست به كه الدين و اين است معجزه محى
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ه شده توسط صبوفيان  ساخت اصطلاحات از جويى بهره كنار در نبوغ اين بركات از الدين ىمح

از دسبت  را  اي، از خود، و در كنار اين دو با استفاده از ارسطوئيات، توانست ابتبدا تباج قطبيبت   

ديگران در عرصه تصوف برگيرد و سپس به گسبتره تصبوف در ميبان جامعبه سبنيان ببه شبدت        

كبه او   اى مرور زمان از درخشندگى وى كاسته شد، ايچيدگى تصوف او و خشكىبيافزايد. اما با 

به عنوان عنصرى بر عناصر تصوف افزوده بود با روح رييايى صوفيان كه در واق  جان مايه تصوف 

 فبتح  او كبه را  مناطقى همه «قادريه» و «بنديه نق،»نشان داد. و دو جريان را  است، ناسازگاري،

 .گرفتند اس باز بود كرده

 خبود  تصوف مشرب الدين حدود يك صد سال اي، از محى( 062ف ) شيخ عبدالقادر گيلانى

 سوريه، و عراق آناتولى، آذربايجان، گيلان، تا استرآباد از او گاه خوان شعبات كرد گذارى اايهرا 

 ابب ... و هبا  قيصبرى  قاسبانى،  عببدالرزاق  قونبوى،  صدر كوش، با الدين محى تصوف كه بودند داير

ارزم، تاجيكسبتان تبا   خبو  عبلاوه  ببه را  مبذكور  منباطق  همبه  قونيبه  خوانگباه  تبليغبى  مركزيت

 ،«توكبدى  تومبان » بكتاشبيه،  نقطويبه،  حروفيبه،  هاى جنب، و برگرفت چين ديوار هاى نزديكى

 تنگبه  از) شبده  ياد مناطق در او تصوف هاى انديشه از يزيديان و ارستان شيطان ،«سوندرن چراغ»

ه افبراط  كب  يافتنبد  ايبداي،  كوچبك  و بزرگ هاى فرقه صورت به( تركستان انتهاى تا انل دارد

 در شان چاشنى كه هايى كارى افراط. زد الدين محى تصوف رونق بر ديگرى لطمه شان هاى كارى

 جبان  اناتولى عراق، فارس، آذربايجان، مناطق در نو از قادرى تصوف. بود الدين، محى خود انديشه

وين و ن مشرب و مسلك با «بنديه نق،» گاه خوان اصلى، تركستان و خوارزم مناطق در و. گرفت

 كنبار  در و. گرديبد  تأسيس( 592 ف) بند نق، ب ارى محمد الدين بهاء توسط خود، هاى ويژگى

 كه امروز، تا. كرد افول الدين محى تصوف سان بدين. يافت گسترش مذكور مناطق همه در قادريه

 !.هستيم هم شيعه كه اين با! ويمش مى آن مجذوب نو از ماها

 خبود  همبراه  ببه را  م باطب،  او كبه . ببود  الدين ى محىسحرآسا و گر س ن در نبوغ معجزه

 كبه  آيبد  مبى  خبود  ببه  وقتى و باشد داشته اطلاع او مقصد از همراه، ش ص كه اين بدون برد مى

 ايبن  طول در كه نانآ اما. است كرده عوض كاملاًرا  او فكرى ش صيت الدين محى و شده كاناليزه
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 اند شده همراه او هاى اهى قبلى از مقصد او با نوشتهآگ با و اند كرده مطالعهرا  او آثار قرن هفت

 مهم بس موضوع اين و. اند نشده او ايرو او، استعداد و نبوغ تأييد با و مانده محفوظ شان ش صيت

 و باشبد  مطالعبه  و تحقيبق  اهل بايد بىجان از انسان. دارد فرق نبوغ، تأييد با بودن ايرو زيرا. است

 عبوض را  او ش صبيت  اى بپايد كه هر صباحب انديشبه  را  د خودشباي ديگر جانب از و بياموزد

 .نكند

 ماها از بعضى كه اين مثل اما ايم در اين مسئله در مقابل نوابغ غربى تقريباً امتحان مطلوب داده

 او حقانيبت  ببا را  او اسبتعداد  و نببوغ  ايبم،  هشبد  ايچيده و عميق اشتباه دچار الدين محى مورد در

 رف  بيت د به هر زحمتى و به هر قيمتى تمام شود، اين خطر از شيعه اهلباي ايم، گرفته عوضى

 اصبول  و تشبي   دانسبت،  ن واهنبد  كبه  چه آن آتى هاى نسل گرنه و شود شكسته بت اين و. شود

 .است شيعه اعتقادى

 همبه  ايبن  بروز منشأ و است خطر در او اى يت انديشهاذير است و هميشه ش ص انسان تأثير

 ببه  گروهبى  يا اجتماعى حركت يك صورت كه وقتى ويژه به است زمينه همين از تنها ها، رقهف

 .دهند مى ش صيت تغيير تعليمات و تمرينات اثر در نيز هوشمند حيوانات حتى بگيرد، خود

 آن داشبت،  اسببى  عمو. كند رحمت، خدا. گفتند مى كبلائى عمورا  او كه بود ش ص محترمى

هاى انج شنبه به هفته بازار برده بود تا بفروشد، كه حضور در ميبدان هفتبه   روزرا  اسب اين قدر

بازار، براى اسب به يك ش صيت ناخودآگاه تبديل شده بود. روزى عمو قصد سفر داشت دسبتور  

ه است. عمو از اطاق بيرون آمبد  زين و يراق كنند. به اطلاع، رسانيدند كه اسب آمادرا  داد اسب

اما لحظاتى در حياط درنگ كرد وقتى به كوچه آمد كه از اسب خبرى نيست. عمو هبر سباعت   

 عصبر  هنگبام  خورده، برهم روزش آن هاى برنامه همه شود بي، از اي، دل نگران و عصبانى مى

 اسبب  انسبانيت،  شد مه اين آخه: گويد مى او به تندى با عمو. شود مى ايدا اسب بر سوار همسايه

 !؟!.-ري تى هم بهرا  من كارهاى همه بردىرا 

رسيده بود، اخم درهبم كشبيد: كبلائبى ايبن هبم شبد        راه همسايه كه با قيافه شاد و بشاش از

 در ببازار  هفتبه  دررا  آن من بردندش، مى يا شد مى گم رفت آوردم وگرنه مىرا  قدردانى، اسبت
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 .يافتم اش هميشگى جاى همان

فهميد و با شرمندگى گفت: آها امروز ابنج شبنبه اسبت ايبن اسبب ببه       را  بلائى ماجراعمو ك

 انجشنبه بازار عادت كرده.

 :الدين برگرديم به س ن محى

 چنان كبه  كما انّ منها ما يكون عن سؤال فى معيّن، و عن سؤال فى غير معين: -

 دسبت  ببه  معبين،  در دعبا  هوسبيل  ببه  ها آن از برخى( شوند مى تقسيم دسته دو به باز ها نعمت)

 .شود له دعا در غير معين حاصل مىوسي به ديگر برخى و آيد مى

خواه نعمبت يبك عطيّبه ذاتبى باشبد و خبواه        سواء كانت الاعطيةّ ذاتيةً او اسمائيةًّ: -

 اسمائى.

( بنده) بود و تقسيم دوم از جهت قابل( خدا) از جهت فاعل( ذاتى و اسمائى) قيصرى: تقسيم اول

 است.

ابس   فيعيّن امراً ما لا يخطر له سمواه: « يا ربّ اعطنى كذا»فالمعيّن كمن يقول  -

 خواسبته  دعباي،  در ابس  «را چيز فلان بده من به من اروردگار» گويد معين، مانند كسى كه مى

 .نيست مهم براي، آن غير كه اى خواسته كند مى تعيينرا  خود

و غيبر معبين،    «:ل  فيه مصملحبى يا ربّ اعطنى ما تع»و غير المعين كمن يقول  -

 .است من مصلحت دانى كه مىرا  اروردگار من به من بده آن چه گويد مثل كسى كه مى

را  بدون ايبن كبه هبر جبزء     من غير تعيين لكل جزء من ذاتى من لطيف و كةيف: -

 .كثيف خواه و باشد لطيف اش تعيين كند خواه خواسته

 ببراي،  خبدا  كبه  خواهبد  مبى را  چبه  آن او. ستا معين غير و كلى اش خواسته -3توضيح: 

 اند.بد مصلحت

 هبا ( مباده = فشرده) كثيف از يا خواهد مى روحانيات و لطايف از كه كند حتى تعيين نمى -2

 .خواهد مى
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 و لطيبف  من ذاتى جزء لكل» است آمده چنين ها نس ه بدل: عبارت اخير در بعس نس ه -1

 .است داده صوفيانه مانور آن ىرو و برگزيدهرا  نس ه اين قيصرى. «كثيف

 :اند دعا كنندگان از ديدگاه ديگر باز دو گروه

 :اند ... و خواهندگان دو گروهو السائلون صنفان: -

را  گروهى صنف بعةه على السؤال الاسبعجال الطّبيعى فان الانسان خلق عجولا: -

 .شده ريدهآف عجول انسان زيرا. انگيزاند خصلت طبيعى عجله به دعا كردن بر مى

و الصّنف الاخر بعةه على السؤال لمّا عل  انّ ثّمة اموراً عند اللهّ قد سبق العل   -

 يبك  داننبد  مبى  چون كه است اين دعا در شان گروه ديگر انگيزه بانّها لا تنال الّا بعد سؤال:

 آمبد  ن واهبد  دسبت  ببه  كه گرفته سبقت ها آن مورد در خدا علم هست خدا نزد در امور سرى

 .دعا با رمگ

 ايبن  شبايد : گويند اين گروه مى فيقول فلعلّ ما نسأله سبحانه يكون من هذا القبيل: -

 .باشد قبيل، اين از ما خواسته

 و دعبا  ببه  مشبروط  ها آن حصول كه هست ها نعمت برخى كه دانند قيصرى: يعنى اينان مى

 :شوند مى اعطا نيز دعا بدون ديگر برخى و. است خواستن،

جنبه احتياط دارد به  شان اس دعاى بياط لما هو الامر عليه من الامكان:فسؤاله اح -

 جهت امكان مشروط به دعا بودن.

 .باشد آمده كه صحيح نمى« فنقول»، «فيقول»تذكر: در نس ه دارالاعتصام به جاى 

صبنف  ) و او و هو لا يعل  ما فى عل  اللهّ، و لا ما يعطيه اسمبعداده فمى القبمول:    -

جابت دعا، اسبتعدادش چبه قبدر    ا در داند نمى نيز و. است گذشته چه خدا علم در نددا نمى( دوم

 كاربرد دارد.

لانهّ من اغمض المعلومات الوقوف فى كل زمان فرد على اسمبعداد الّمخص    -
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كبه در كبدام وقبت اسبتعداد      زيرا دانستن استعداد خود در هبر وقبت معبين،    فى ذلك الزمان:

 .است معلومات ترين از مشكل -نداردآمادگى دارد و در كدام وقت 

 ايبن  در خبودش . 1. نه يا است دعا به مشروط عطيه آيا. 2: داند نمىرا  اس او دو چيز شرح:

 ببراى  اسبتعدادش : دانبد  مى را سومى چيز ليكن. نه يا داردرا  قبولى استعداد كند مى دعا كه وقت

 :كند دعا توانسته كه است بوده دعا، اصل

 ببراى دعبا ببر   را  و اگبر اسبتعدادش او   الاسبعداد السمؤال مما سمأل:   و لو ما اعطاه  -

 .كرد نمى دعا انگي ت، نمى

 

 جبر اشعرى: -قابل و استعدادش

 البدين  يچ اشبكالى در سب ن محبى   هب  راشروع كرد تا اين جا ظاهرا  از جايى كه بحث در دعا

 جانبب  هبم  و داخب  جانبب  هم) مسئله جانب دو هر و داده انجام مفيد و جالب تقسيمات نيست،

 توضيح داده، است. م تصر، جملات در خوبى بهرا  (بنده

اما اين ظاهر قضيه است و مبناى اساسبى مسبئله، كباملًا ببرخلاف فلسبفه و عرفبان قبرآن و        

 در مبن  لبيكن  كبرده  اشباره  مبنا اين به «كثيف و لطيف» كلمه دو ذيل قيصرى. است بيت اهل

 .كردم اكتفا الدين محى الفاظ ظاهر به ترجمه

 مقصبد  كه اين بدون برد مى خود بارا  م اطب الدين همان طور كه در بالا عرض كردم محى

 .دهد مى بروز حدودى تارا  او مقصد آغازها همان در كند مى عجله قيصرى ولى. بگويد او بهرا 

 شناسبى  انسبان  و شناسبى  جهبان  خداشناسبى،  اساسى هاى از اايه« قابل»و « فاعل»دو اصطلاح 

 :است لازم درنگ لب كمىمط اين توضيح براى اكنون. است لدينا محى

اسبت و  « يك مظهر الهى»او معتقد است كه جهان و هر چه در آن است همگى يك جا  -3

هر كدام از اشياء موجود در جهان نيز به نوبه خود، يك مظهر خدا هستند. وجبود خبدا هبم در    

 .شان ء با تعيّن خاص هر كداماست و هم در تك تك اشيا« سريان»مجموعه جهان در 

 منبدى  به طور مساوى نيست. برخوردارى و بهبره « سريان وجود خدا در تك تك اشياء»اين 
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 ايبن . است متفاوت ديگر شىء مندى بهره و برخوردارى با خدا صفات و ذات و وجود از شىء هر

 .اشياء متعدد انواع مورد در

ر فرد ببا فبرد ديگبر بباز متفباوت اسبت. و       در درون هر نوع نيز برخوردارى و بهره مندى ه

 .است زياد خيلى و تر بي، بس اصطلاح به ها تفاوت

 كه چه آن با گرفته خدا صفات و ذات و وجود عين از سلمان مثلاً كه اى برخوردارى و بهره

 .است خارج مقايسه، و قياس مقوله از كه است متفاوت حدى به گرفته معمولى فرد يك

مقدار از عين وجود و صفات خدا كه به وجبود سبلمان سبريان كبرده و      به عبارت ديگر: آن

 .است كند مى و كرده سريان معمولى، فرد يك وجود به كه است آن از زيادتر خيلى كند مى

 انبواع : آورم مبى  ديگبر  تعبيبر  يبك  دررا  او مراد بگويم الدين من بدون اين كه از زبان محى

 و انبد  ودشان تقسيم كبرده خ ميان( باللّه نعوذ)را  خدا وجود عين كه نوع، هر افراد و جهان، اشياء

 افراد. تر كم سهم برخى و برده زياد سهم برخى اند، برداشتهرا  ها آن از ب شى ها آن از كدام هر

 .طور همين نيز انسان

كه از آغاز كتاب تبا اينجبا    -با صرف نظر از واهى بودن اصل و اساس آنرا  اين بنا و مبنا -2

درست فرض كنيم و اي، برويم تا يك اشكال بزرگ ديگر كه در بيبن،   -اصلى بحث بودمحور 

 اوست روشن شود.

 از تقسبيم  آن در كبه  اسبت  ميزان همان به شىء هر «قابليت» و لياقت الدين، به نظر محى -1

 «قاببل » اصبطلاح  و. اسبت  تقسيم آن جبرى و قهرى نتيجه اين و. است گرفته خدا صفات و وجود

 .ينا يعنى

 تقسبيم  آن بر علاوه من قول به يا -اوليه مندى او معتقد است همه اشياء علاوه بر آن بهره -2

 كبه . ايبن  يعنبى  «سبريان » اصبطلاح  و. گيرنبد  مبى  خدا صفات و وجود از هماره و هميشه -اوليه

 .شود مى ناميده نيز «فيس فيضان»

( شبده  معبين  اول مندى در بهرهكه ) در اين سريان نيز هر شىء فقط به مقدار قابليت خود -8

 .زياد نه و كم نه است آن جبرى و قهرى نتيجه كه. شود مى مند رهبه
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 و كم نه دارد، اقتضا او «قابليت» همان كه باشد خوب تواند هر موجود به همان ميزان مى -6

 .است جبرى و قهرى هم اين. بي، نه

 و خبوب  توانبد  مبى « قابليبت »ن افراد انسان نيز همين طورند. هر كس فقبط ببه مقبدار آ    -7

 باشد، نه كم و نه زياد. اين نيز قهرى و جبرى است. وكارنيك

اگر بپرسيد اس معنى تزكيه، رياضت و گشتن، طى كبردن هفبت شبهر عشبق در قباموس       -3

 .دهند صوفيان، چيست؟ جواب آن است كه اشعريان، مى

تند، اگبر دو ركعبت نمباز    اشعريان معتقدند: همه افعال خوب و بد انسان، م لبوق خبدا هسب   

ب واند يا شراب ب ورد، هر دو كار خدا است. اگر بپرسيد اس معناى تكليف و مجازات چيست؟ 

را  «يشباء  مبا  يفعل» باز چيست؟ تقوامندى تزكيه، معناى بپرسيد اگر و. «يشاء ما يفعل» گويند مى

 .شنيد خواهيد

عا و د در او مبناى به برويم اكنون. اشعرى جبر نوع از ايروان،، و الدين اين جبرى بودن محى

 نعمت خواستن از خدا:

 :كند مى تقسيم گروه دو بهرا  كنندگان دعا الدين محى -4

 مسكونى خانه يك من به خدا»: گويد مى مثلاً كند كسى كه براى خواسته معين دعا مى الف:

 .داند مى نكوهيده و مرجوحرا  دعا اين او. «بده

يا آن چه مصلحت من است ببه  خدا» گويد مى كند، معين دعا نمىكسى كه براى خواسته  ب:

 ببه  نظبر  اينبان  كردند، نمى دعا الّا و كنند مى دعا انگيزه يك به تنها گروه اين گويد مى«. من بده

 ببراى  لبذا  شده دعا به منوط ها نعمت از برخى( خدا علم) خدا قدر و قضا در است ممكن كه اين

 .كنند مى دعا خدا، خواسته آن تحقق

ذاتبى دعبا كننبده    « استعداد»اقتضاى جبرى و قهرى را  كردن اما او در عين حال اصل دعا -30

 كبه  ببالا،  در مبذكور  منبدى  بهبره  همان مطابق ذاتى استعداد و «قابليت» قدر به كس هر. داند مى

 .كند مى دعا طور همان و قدر همان دارد،
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نسبان، كجبا رفبت؟ ااسبخ همبان اسبت كبه        اگر بپرسيد: اس اراده و اختيار و انت اب ا -33

 .گويند اشعريان مى

 «وجبود  وحبدت » به اشعريان كه است اين در الدينى فرق ميان جبر اشعرى و جبر محى -32

 .كشانند نمى م لوقات، در او وجود سريان و خدا وجود تارا  جبر اين ريشه يعنى نيستند قائل

: هر چيزى كه در ديگر بيان با و. ندارد اى رادها خدا اراده مقابل در انسان: گويند اشعريان مى

 اسبت  كرده ارادهرا  اتفاق آن خدا ترديد جهان م لوقات اتفاق بيفتد خارج از اراده خدا نيست بى

 آن مبان   توانبد  نمى بشر كرده اراده خدا كهرا  چيزى و. بد خواه و باشد خوب داد رخ يك خواه

سمبحان  »ت و اسب  كبرده  اراده خدارا  او عمل اين كشت را آدمى يا خورد شراب كه كسى. باشد

 2.شعارشان است «من لا يجرى فى ملكه الا مايّاء

 در. اسبت  «موجَبب » خبودش  او خداى زيرا ندارد، خدا اراده با كارى جبر اين در الدين محى

 :كه خوانديمرا  او شعر آدمى فص اواخر

 فالكل مفتقر ما الكلّ مستغ 
 

 نَكِنىهذا هو الحق قد قلنا  لا  
 

انست بدون كائنات، جهان و اشياء جهان، باشد. همان تقسيم و سريان تو نمى الدين خداى محى

 خبدا  ببراى  اساسباً  و نبدارد  خبدا  اراده ببا  كبارى  البدين  محى. افتاد نيز قهراً و جبراً بايد اتفاق مى

 تماشباگر  ،موجبب  ارسطو خداى كه است گرفته ارسطوئيان ازرا  اصل اين و نيست قائل اى اراده

 ر فعال، است.غي يعنى محس فعل محس،

 هبر  و تغيير، يعنى اين و برود فعل به قوه از بايد اس باشد فاعل خدا اگر گويند ارسطوئيان مى

                                                
 ابواسحق روزى بود، علاقمند صاحب بن عباد وزير دانشمند و دان، دوست ديلميان، به مجالس و محافل علمى 2

افتاد گفت  ر معتزلى وارد شد به محس اين كه چشم، به ابواسحقعبدالجبا قاضى كه بود او مجلس در اشعرى اسفرائينى

 خداوند سبحان از كارهاى زشت منزه است.« سبحا  م  تنزّ  ع  الفحها »

 .دهند به اراده خدا نسبت مىرا  منظورش اين بود كه اشعريان كارهاى بد انسان

منزّه است خدائى كه در ملك او چيزى غير «: سبحا  م  لا يجرى فى ملكه الا ما يها »ابواسحق بى درنگ گفت 

 جارى شود. از مشيت او
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 و قبرآن  عرفبان  و فلسبفه  نظبر  آوردم فصّ همين اول در كه حديث دو در اما. است حادث متغير

« انى حكمبت متعاليبه  مبب  نقبد » دررا  ئلهمسب  نيبز  و كند مى روشن مسئله اين دررا  بيت اهل

 .است فعل و قوه خالق بل قوه نه و است فعل نه خدا كه. ام مشروحاً بحث كرده

 ببه  حبال  عبين  در گرفتبه  ارسطوئيان ازرا  خدا بودن موجب كه اين عين در الدين محى -31

 و اسبت  مضبطرب  و خروش و جوش، در و بالذات متجلى متموّج، متغير، كه است معتقد خدايى

 ريان است.ج و سريان در

 و خبود  تصبوف  ميبان  و ارسبطوئيان  و ارسبطو  خبداى  ميبان  بزرگ مسئله اين در الدين محى

 آوارگبى  همين دقيقاً نيز ملا صدرا دارش نام مريد كه طور همان است سرگردان شدت به صوفيان

 .داردرا 

 معتقدنبد  يصبرى ق مكتب، شاگرد و او است، ديگر بزرگ تناقس يك دچار الدين محى -32

هسبتند از  « قاببل »اء و جهان در همان ايداي، و تقسيم اول نيز هر كدام ببه مقبدارى كبه    اشي كه

 .گيرند وجود و صفات خدا، سهم مى

 ببه  و باشبد،  مشب ص  شبان  اگر بگوئيد: اشياء كه در آن مرحله هنوز نبودند تا قابل و قابليت

و قابليبت هبر كبدام از     اند بوده «علميه ضرتح» در اشياء: گويند مى بگيرند؟ شان قابليت ميزان

 .بود معين و معلوم ها آن

 .شنيد ن واهيد ااس ى بوده؟ چه ها معيار توزي  قابليت« حضرت علميه»اگر بپرسيد: در 

 ببه  بسبته  خبدا  وجود از بهره و خداست وجود از بهره به بسته ها قابليت»اين دور صريح كه 

 تناقضى هم هست. شامل دور هر و. است الدين محى مكتب اساس «است قابليت

 :آورم مى قيصرى و الدين تنها سه عبارت آن هم تنها در ب ، فص آدم، از محى

 بحسب ما تطلبه حقائق تلك الموجودات.... :الدين محى

و هكذا هو فى كل موجود من العال  بقمدر مما تطلبمه حقيقمة ذلمك      ... :الدين محى

 الموجود.
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فى كل حقيقة من حقائق العال  انّما هو بقمدر اسمبعداد    سريانه و ظهوره... قيصبرى: 

 تلك الحقيقة البّى لذلك الموجود و قابليّبة.

معتقد اسبت كبه    «تكامل»در اين مسئله بزرگ به  بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل

كوچك هم از نظر كميت و ) كائنات در آغاز، آن وقت كه اولين اديده اديد شد، چيزى كوچك

در كمّ و كيف طى كبرده و امبروز   را  شد سپس مراحل تكامل« ايجاد»بود كه ( كيفيتهم از نظر 

 در شرايط كنونى است.

 .كنم نمى تكرار ديگر و ام داده شرح گذشت، تر كه اي،« متن نامه علمى»در را  اين موضوع

 اصطلاح كنار در هميشه ايروان،، و ملا صدرا جمله آن از ايروان، و الدين محى فاعل: -38

 محس، تماشاگر موجب، شان خداى كه اين عين در يعنى. آورند نيز مىرا  «فاعل»، اصطلاح «قابل»

 .برند مى كار به او درباره نيزرا  «فاعل» لف  است... و محس فعل غيرفعال، اراده، بى مصدر

 رظهبو  كننده، سريان كننده، تجلّى معنى به دستكم الدين اين تعبير در زبان فارسى و بيان محى

در ايبن  را  ه و... قابل توجيه است گرچه اساس آن باطل باشد، ليكن صبورت آشبكار تنباقس   كنند

 برگرفته است.را  زمينه خاص، ندارد. زيرا او ازاصول ارسطوئيات مقدار اندكى

را  اما شگفت از صدرا و صدرائيان است كبه خبداى كباملاً غيرفعبال و غيرمتغيبر ارسبطوئى      

جلى بالذات باشد يا سريان كننده باشد يا ظهور كننده بالوجود و مت اگر شان خداى اس اند اذيرفته

بالذات باشد، قطعاً متغير هم خواهد بود. اما ببا همبه ادعاهباى عقلانيبت و عقبل گرايبى مرتبب        

 تبرين  صبريح  زيبرا  اسبت  سبتيزى  خبرد  مصداق دقيقاً كه. كنند تكرار مىرا  اصطلاح فاعل و قابل

 .است تناقس

با حمد خدايى كبه فاعبل اشبياء اسبت،     را  ا همه اين اوضاع و احوال، اسفارب ملا صدراخود 

 البدين،  محبى  از ببي،  كه بپرسيد صدرائيان از لطفاً. دارد؟ تعمد يا داند؟ نمى او آيا. كند شروع مى

 :اند اساسى هاى التقاط دچار ،ملا صدرا و قيصرى

رد فضائل شيعه على اببن  چند حديث در مو «الصّواعق المحرقه» در مكى ابن حجر هيتمى
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 سبنيان  مبا  علبى  شبيعه  انبد،  روافس اماميه، شيعيان اين: گويد مى گاه آن. آورد مى طالب ابى

 .است فرموده ما مورد دررا  فضايل اين ايامبر و هستيم،

 انبد  سبهل  و مايه امثال من و خالى و بى
 

 انبد  «اهبل  ذائقبه » هبم  و عقبل  مدعى هم 
 

 مسبكين ارس، منمبا از مبن بيچباره و    
 

 انبد  رَوِيان ارس كه آماده ببه عقبل  از صد 
 

 محجوب حجابم چه توان كرد به تقدير
 

 انببد از قافلببه دورم دگببران كاملببه وصببل 
 

 در ابببي، درِ آل علبببى كاسبببه بدسبببتم
 

 انبد  آنان كه اى وصل شدند زين صله فصبل  
 

 بگشتم همگى اُخت هم استند« ايسم»هر 
 

 انببد جملببه نُسَببخ يكببدگر و باطلببه اصببل 
 

 نازا س ن و فكبر عقبيم انبد و سبترون    
 

 انبد  طببل  خاليه همه و اند گولنده سراب 
 

 نبود عقل و خرد ورز« صادق»جز مكتب 
 

 انبد  نسبل  فاطمبه  نسبب  وحى هُدى اَعلام 
 

 

 :مختلف هاى و فلسفه حضرت زهرا
اببد  الاشياء لا من شىء كان قبلها، و انّأها بلا احبذاء : قالت فاطمة الزهراء

 كه هايى ابداع كرد نه از چيزى كه قبلاً وجود داشته باشد و بدون شكلرا  اشياء 2مةلة امبةلها:ا

 .كند بردارى شكل ها آن روى از

تعيبين  را  رفبان ع و فلسبفه  تكليبف  جملبه  دو اين با زهرا حضرت كه داند هر اهل فن مى

 نبه  جملبه  دو اين در نونتاك كس هيچ: بكنم ادعا يك خواهم كرده است. اما با اجازه همگان مى

 عمبلاً  و نصّاً و رسماً دان، و علم مادر اين. است نكرده توجه نيز آن ظاهر حد در بل كافى قدر به

شد بل ببا همبين لفب     ك مى ها فلسفه همه به بطلان خط تنها نه جمله دو اين آوردن با صريحاً و

 كوبد مى كند، مى آوار نيزرا  الدين ىمح« اعيان ثابته»، مُثل افلاطون و آن عالَم ارطمطراق «امثله»

 .دهد مى نشان همگان بررا  شان بودن واهى و

                                                
 .22باب  19ج بحار،  2
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است برهان، ببه همبراه ببل صبدها     « براهينه معه»دو جمله س ن! فقط دو جمله كه مصداق 

كبه مولبوى از هنبديان    « فيبل در تباريكى  »برهان در اين دو جمله به وضوح نهفته است. آن مثال 

 اگبر . داد مبى  واقب   خبلاف  اى نظريه و زد جائى از ايكر فيل دست مى به گرفته است: هر كسى

 فيبل  ايبن  و بوده غلط شان هاى برداشت كه ديدند مى همه زد، مىرا  چراغ كليد و آمد مى كسى

 .ماند آوردن نمى برهان و استدلال به نيازى ديگر و است

را  چيبز  همبه  فهفلسب  ببا  آشبنا  ذهبن  هبر  زنبد  مىرا  تنها با دو جمله كليد حضرت زهرا

 مان گوش و چشم ما كه وقتى. بينا چشم و شنوا گوش كو امّا .را آخرش تا فلسفه اول از فهمد، مى

 كتباب  در بار صدرا  ها يم بل واقعاً آنبين نمىرا  ها آن گويى بنديم مى بيت اهل س نان بررا 

 اول ازرا  ما كلّه كه ينا براى چرا؟. كنيم نمى ها آن به فلسفى سطحى نگاه يك حتى اما بينيم مى

 مهبر  و ندارنبد  فلسبفه  بيبت  اهل و قرآن كه اند ساخته ويرانرا  مان عقل و اند كرده خراب

 ازرا  بشريت كه زيرا. نب شايد شان خداى كه اند سبانيدهچ احاديث و قرآن ايشانى بررا  «منقول»

 .كردند محروم داشت مى بايد كه فهمى و دان،

 و مشّباء  ميبان  آشبتى  كبه  صبدرائيان  و البدين  تقبدم، ايبروان محبى   من نيز به يك تناقس مع

 وحبدت  وحبدت،  عين در كثرت» متناقس اصل به بردارد، در نيزرا  افلاطون و ارسطو شان اشراق

معتقدند، من نيز يك باور متناقس دارم: ماها با اين كبه هميشبه قبرآن و حبديث     « ين كثرتع در

 .انيمخو نمىرا  ها آن حال عين در خوانيم مى

 ببود ... و الدين محى تصوف و ارسطو افلاطون، فلسفه به ارداختن مان تا اين اواخر همه همت

 و دل و كرده شكافى كالبدرا  ها كتبم اين ايكر هاى اندام كه داديم خرج به نبوغ و همت چنان

. يمكبرد  تشريحرا  ها آن هاى سلول ذرات گريزى تجربه همه با حتى ري تيم، بيرونرا  شان روده

را  هبا  آن و! ؟!نكبرديم  مصبرف  سبراب،  ايبن  در كبه  عمرهبا  چه و استعدادها چه و ها نبوغ چه

كبرديم. آيبا در تباريخ،     بيبت  اهبل  و قبرآن  «محبس  هدايت» و ب ، حيات فلسفه جايگزين

 تاريخ، در آيا!. ؟!تذهبون اين. باشد كرده كار خود، براندازى براى قدر اين كه شود مى ايدا مردمى

 تباريخ  در آيبا ! ؟!باشبد  كبرده  كبار  خبودش  مكتبب  عليبه  ببر  مبا  مثبل  كه شود مى افتي مردمى
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اشد!؟! اگر اين مردم عبوام  ب كرده بايكوترا  خود مكتب رهبران ما مثل كه شود مى يافت مردمى

 مشغول كه ماها آيا دارند، مى نگه زنده عزادارى، و جشن مراسم بارا  بيت نبودند كه نام اهل

 بلا چه اين آخر. ؟!؟!بماند بيت اهل نام از اثرى گذاشتيم مى هستيم، بافى سفهفل و بازى فلسفه

 !.؟!است نكبت و

 بايبد  گبويم  نمى من. شويم امروز هم ريزه خوار سفره ل تنشتاين، گادامر، هگل، كانت و... مى

 بايد كفائى واجب عنوان به معتقدم فقهى اجماعى فتواى مطابق بل بمانيم غافل ديگر هاى مكتب از

 من ام، كرده صرف ها مكتب اين در عمرى خودم باشيم داشته ها مكتب همه در مت صص افرادى

م چرا بايد بگذاريم هر فكر و انديشه چلاق و لنبگ، ببراى مبا تببديل ببه      كن مى عرض ملتمسانه

 به نشناختهرا  خود چرا غافليم، كاملاً بيت شود. چرا از فلسفه قرآن و اهل« ش صيت فكرى»

 .؟؟؟.هستيم ديگران شناخت لدنبا

ئيات و صبدرائيات  ارسطو از اگر: گويد كار به جايى رسيده كه استاد فلسفه در سر كلاس مى

 و مبا  بر واى اى گويم دست برداريم، در قبال ارواا با چه زبانى و با كدام فلسفه س ن بگوئيم؟ مى

 .بميرد غصه اين از سانان دارد جاى على حضرت قول به -سوگند خدا به. ما بودن شيعه بر

انّأ الخلق انّاءً اببداه اببمداءً، بملا رويّمة اجالهما و لا     : و قال اميرالمؤمنين

انشبا، كبرد يبك    ( در آغباز )را  م لوقات 2تجربة اسبفادها و لا همامة نفس اضطرب فيها:

 ببدون  و گيبرد،  كبار  ببه  كه اى انشاء كردنى، و ابداء كرد يك ابداء كردنى، بدون فكر و انديشه

 باشد. -براى اين كار -د اوخو در اهتمامى حركت كه آن بدون و كند، استفاده آن از كه اى تجربه

« متمبوّج »اسبت. خبدا   « مُنشىء»نيست بل « مَنشأ»است. خدا « موجِد»نيست بل « مصدر»خدا 

نيسبت، زيبرا ذاتب، متحبرك و متغيبر      « متجلّبى بالبذاّت  »نيست زيرا تموج، حركت است. خبدا  

نيسبت  « صبادر » اوليه اديده آن. است حركت نيز اين زيرا نيست، «بالوجود متجلّى» خدا .شود مى

نيسبتند  « جلوه وجود خدا»است. اشياء « مُنشأ»نيست بل « ناشى»است. آن اديده اوليه « موجَد»بل 
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خبدا  « مظهبر وجبود  »هستند فعل خدا هم نشان دهنده قدرت خداست. اشبيا  « جلوه فعل خدا»بل 

« ايجاد»را  و بالاخره خداوند وجود اشياء«. آيه و نشان دهنده هستند كه خدايى هست»نيستند بل 

 كرده است نه از وجودى كه قبلاً بوده باشد و نه از عدم.

، هر دو به يك معنبى و در جزئيبات معنبى    «ابتدت»و ادر علم فرمود « ابتدع»مادر علم فرمود 

 «.شياء و ابتدئهاابتدع الا»مكمل همديگرند گويى يك فرد گفته است 

 نقل كرده است: از علىرا  بيت زير -لويس شي و( كشي،) تأليف القس -مجانى الادب

 هو الّذى انهأ الاييا  مبتدعا 
 

 فكيف يدركه مستحدثُ النّسم 
 

 

 :دعا اهل مختلف هاى باز: گروه
فغاية اهل الحضور الّذين لا يعلمون مةل همذا، ان يعلمموه فمى الزمّمان المذى       -

 ونون فيه. فانّه  لحضوره  يعلمون ما اعطاه  الحق فى ذلك الزمّان:يك

 هباى  در زمبان را  اهل حضور كه ايشبااي، قابليبت و اسبتعداد خودشبان    ( و سعى) اس هدف

 آنبان . دارند استعدادى چه بدانند دارند، قرار آن در كه زمانى در كه است اين دانند، نمى م تلف،

 .است داده آنان به زمان آن در عطائى چه خداوند دانند مى شان مراقبت و حضور دليل به

 غبوامس  از زمان، هر در خود قابليت و استعداد دانستن و بردن اى: گفت تر اي، -3توضيح: 

 دعبا  اگبر  هسبت  دعا به منوط عطايائى شايد كه اين اميد به كنند مى دعا گروهى. است معلومات

 .رسند نمى ها آن به نكنند

 اينان دو مجهول دارند:و با بيان ديگر: 

 كدام عطيه منوط به دعا است و كدام منوط به دعا نيست. -( 2

 در كبه  اى به معنبى  «قابليت»دارند. زيرا تا را  كدام وقت خودشان آن استعداد و قابليت -( 1

 .آيد نمى عطا نباشد -گذشت بالا

فرامبوش نكنبد و    را اهل حضور: اين اصطلاح دو جانبه است. مؤمن بايبد از جبانبى خبدا    -2
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فراموش را  در حضور خداوند بداند. و از جانب ديگر حواس، جم  باشد خودشرا  هميشه خود

 است.« مراقبه»نكند. اصطلاح ديگر اين، 

 ببا  دسبتكم  است مجهول شان براى امر دو آن كه اكنون است اين بر شان اهل حضور سعى -1

 قابليبت  حبال  كبه  وقت آن بشناسند، خودشان دررا  قابليت و «استعداد زمان» خود، حال مراقبت

 .بكنندرا  دعا و ندهند دست ازرا  فرصت آن دهد، ىم دست شان براى

 ببه  مگبر  نشبدند  عطا آن گيرنده و قابل كه دانند و مى و انّه  ما قبلوه الا بالاسبعداد: -

 .استعداد وسيله

 :شوند باز اين گروه به دو صنف تقسيم مى

ون ممن قبموله  اسمبعداده ، و صمنف يعلممون ممن       و ه  صنفان: صنف يعلم -

صنفى  اسبعداده  ما يقبلونه. و هذا ات ّ ما يكون فى معرفة الاسبعداد فى هذا الصنف:

 صبنف  و. دارنبد  دعبا  براى استعداد كه برند مى اى آن از و كنند مى دركرا  شان حصول قابليت

 .است حاصل شان قابليت هك برند مى اى و كنند مى درك خود دررا  استعداد حصول ديگر

 داشتهرا  استعداد كه فهمد گرفته و قبول كرده، مىرا  ند عطابي صنف اول وقتى كه مى توضيح:

 كننده، قبول) قابل و گرفت خواهد و دارد استعداد كه فهمد مى دعاي، اول در دوم صنف اما. است

 .بود خواهد عطا آن( برگيرنده

گونبه فهبم كبه    ) و ايبن  سبعداد فى هذا الصّمنف: و هذا ات ّ ما يكون فى معرفة الا -

 اتمّ آن چيزى است كه اين گروه در شناختن استعداد خود دارند.( صنف دوم دارند

 

 ويژگى ديگر تصوف عربى:
است نه صنف « مقسم»است به اصطلاح « اهل حضور»در آخرين سطر، « هذا الصنف»مراد از 

 ببه  او سب ن  هميشه لذا. دارد زياد ها بازى بغرنج و ها گويى اغلاق قبيل اين از الدين دوم. و محى

 تر محتاج توضيح است. و اين مغلق گويى او به طور آگاهانه و يكى از هنرهاى اوست. اي، شدت
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: دارنبد  مشب ص  و معبروف  اصبل  يك تئاتر، امروزى هنرمندان و. است هنر تصوف كه شد گفته

 م اطب صورت اين در. «بجود خودش هم كمى بگذار نگذار م اطب دهان در جويدهرا  مطلب»

 خودش چون اول صورت در. شود مى روبه رو ابهام از اى باهاله يا و برد مى اى مطلب جان به يا

 غلط مطلب يك گرچه دهد مى ارزش مطلب به است فهميده و كشيده زحمت كرده، فكر اندكى

 اسبت  شبيرين  جهت اين از «ايهام» و است جالب و جذاب ابهام، خود دوم صورت در و. باشد هم

ندهبد و  « ايهبام »ابهام آنقدر غلي  باشد كه لذتى از نبوع لبذت    اگر و. دارد «ابهام» از عنصرى كه

در خودش خواهد ديد و متكلم در نظر او را  م اطب كاملاً دست خالى باشد، در اين صورت نقص

 .شد خواهد تر، عظيم

 سبكوى  ببر  اساسباً  حباف   ديبوان . اسبت  ايهام از ار( الدين تصوف قبل از محى) تصوف فارسى

ه است و لذا بهترين فالنامه است و هبيچ ديبوانى در ايبن موضبوع ببه اباى آن       يافت سازمان «ايهام»

 .رسد نمى

 سبطح  در ببل  ضبعيف  بس ايهام در است الدين تصوف عربى كه بهترين نماياننده آن آثار محى

 ببه  جا همين تارا  فصوص همين اگر انندهخو. است برده اناه ابهام به نتيجه در است معمولى خيلى

موارد زيادى از اغلاق، بغرنجى، نقبص عببارتى گباهى نزديبك ببه غلبط ادببى،         كند بررسى دقت

 .كند مشاهده مى

 بفهمد «قبول» كلمه ازرا  الدين در همين سطرهاى اخير، يكى از شارحان نتوانسته منظور محى

 اصطلاح، به همچنان و. نه يا افتد، مقبول دعا كه تاس خدا اي، در داعى دعاى شدن قبول مراد آيا

 «قابل» اصطلاح همان الدين باز نكرده است. در حالى كه مراد محىرا  ر آبى رفته و روى مطلبزي

 قببول . خدا كردن قبول نه ،«است كننده دعا برگرفتن» منظورش و رفت شرح به تر اي، كه است

 .خدا قبول نه است عبد

 

 غير اهل حضور:
لاح اهل حضور در سطرهاى بالا توضيح داده شد، آنبان كسبانى هسبتند كبه مراقببت دو      اصط
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 كننبد  مى سعى و كنند، احساس خدا حضور دررا  خودشان هميشه كه كنند جانبه دارند سعى مى

 .نه كى و اند حال با كى كه باشند داشته نظر زير نيزرا  خود حالات

مراقببت نكنبد اهبل    را  يبا يكبى از آن دو  را  بديهى است كسى كه هر دو جانب اين مراقببت 

اهل حضور است. امبا در ايبن جبا يبك نكتبه هسبت و آن در كبلام خبود          حضور نيست و غير

 و اسبتعداد  دانستن و دعا، به منوط عطاياى) مجهول دو آن دانستن گفت او است، نهفته الدين محى

 يعنبى  نيسبت،  دو آن تندانسب  ببه  قبادر  كبس  هيچ نگفت. است معلومات غوامس از( خود قابليت

اند. اس غيراهل حضور دو « اهل وصال»ز كشف كنند و اينان نيرا  مجهول آن توانند مى ها بعضى

 واصبل  خبدا  خبود  به حضور از كه بالاتر بس افراد و. تر اائين سطح در و معمولى افراد: اند گروه

 در اما. وصول اهل از اي است حضور اهل از خودش كه نكرد روشن جا اين تا الدين محى. اند شده

ندارد. اس او به اهل حضبور ببودن،   را  ستى گنجاي، علم اوه جهان كه كرد ادعا آدمى فص آخر

 .دهد افت ار نمى

داريبم يبا   « حضور قلبب »عرض كردم تصوف هنر است و جان مايه هنر رييا است. در اسلام 

« حضبور بنبدى  »، «مقام بندى»، «ىمنزل بند»داريم ولى روال و روند « ذكر اللّه= به ياد خدا بودن»

به ويژه چيزى به نام وصول و وصال، نداريم اين اصطلاحات شيوا و شيرين همگى از آن جوكيبان  

 هندى است. لطفاً اگر وقت كرديد توجهى به متون جوكى هندى بفرمائيد.

 

 دعا بر مستعجل و ولايت فقيه:
 نعمبت  يك براى دعا: دانست ازيبان و مرجوحرا  دعا نوع دو اي، هاى عبارت در الدين محى

 ود.راست ستعجل. و در قبال آن دعا بر غير معين و غيرمستعجلم نعمت براى دعا و معين

 ليِ اغْفِرْ رَبِّ»: گفت چرا كه اند صوفيان براى اين باورشان هماره با حضرت سليمان در افتاده

تى حديث ساختند كه چون او دعاى مستعجل كرده ح 2لا«بَعْدِي مِ ْ لِأَحَد يَنْبغَِي لا مُلْكا  ليِ هَبْ وَ

                                                
 .80ص،  2
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 او اند برخوردار خواهد بود. و نيز گفته( هم كماً و هم كيفاً) بهشت او در آخرت از رونق اندك

 كبه  دادند او به حسادت نسبت حتى... و شود مى وارد بهشت به كه بود خواهد ايامبر آخرين

 .باشد داشتهرا  او قدرت و ملك مانند او از بعد كسى خواهد نمى

ببه قبول   ) مان به دليل اين كه سريان وجبود خبدا در وجبود او قبوى ببود     سلي دعاى گويند مى

 «اسبتعداد » و ببود  خليفبه  و ايبامبر  كه زيرا بود برخوردار شديدتر و تر بي، ولتاژ از ها امروزى

 .رسيد او به بود، جهان سرتاسر بر حكومت كه مستعجل ملك و شد مستجاب( داشت

آن قدر به ريياهاى خود مشغول شدند، هيچ كبارى در تباريخ و علبم تباريخ نكردنبد.       صوفيان

 وقتبى . دنيبا  سراسر نه كرده حكومت فلسطين سرزمين و اسرائيل بنى به تنها سليمان كه دانند نمى

 سبليمان  حكومت و گشت محسوب او قلمرو جزو نيز يمن كرد ازدواج او با يمن ملكه بلقيس كه

 در خليج هم مرز شد. ايران با او، قدرت مركز از افتاده دور تكه اين در

 «اعظبم  سبلطان »را  «وهبم » البدين  محبى  ماننبد  و هسبتند  اردازى و چون هميشه دچار خيال

 در هبم  آن است ممكن چگونه سليمان براى زمين كره بر حكومت نكردند فكر هرگز دانند، مى

زئيات، درست مثلاً ج تمام با سليمان گىزند تاريخ ارتباطى، اوليه امكانات فاقد روزگاران آن

مانند حكومت ساسانيان در ايران، روشن و در دست است، همسايه شمال شرقى او تمدن بزرگ و 

حكومت مقتدر بين النهرين بود. در مغرب، نيز با تمدن عميق و حكومت ببزرگ مصبر همسبايه    

طلبى و  يادن ميزان همان به يندبيفزا سليمان حكومت طول و عرض بر هرچه دانند بود. صوفيان مى

 .(خودشان نظر به البته) شود دعاى مستعجل كردن او فراز مى

سليمان سمبل وحدت سياست و ديانت است، و صوفيان معتقد به جدايى سياست از دين، آنبان  

تحبت  را  به خلفا و شاهان واگذار كرده بودند و در مقابل رياسبت ديبن  را  رياست سياسى اجرائى

به خود اختصاص داده بودند و اين معامله ابدى آنان ببا شباهان اسبت ببر سبر      « ولياء الهىا»عنوان 

زيبر انتقباد قبرار    را  تقسيم ولايت ائمه طاهرين، لذا با عبارات ظريف و ليبرالانه هميشبه سبليمان  

 و اذيرنبد  مى نداشتند معنوى ولايت ادعاى كهرا  شاهانى اجرائى ولايت صوفيان واق  در. اند داده

يت اجرائى بود و هم مدعى ولايت معنوى و روحانى، لذا ببا او سب ت   ولا مدعى هم سليمان چون



 659 فصل سوم / فصّ شيثی 
 

 

 كبل  در صبوفيان  دانستند، از آن خود مىرا  درگير هستند. و چون ائمه طاهرين نيز هر دو ولايت

 مباحبث  دررا  مسبئله  اين مشروح كه طور همان نداشتند، بيت اهل با خوبى ميانه شان تاريخ

 يد.فرمود حظهملا اي،

 در نظر آنان، ب وان از اين مجمل.را  تو خود حساب ولايت فقيه

 :دعا مورد در الدين برگرديم به ادامه بحث محى

 

 عبادت احرار:
، و لا للامكان: در ميان اين صبنف كسبانى   و من هذا الصّنف من يسأل لا للاسبعجال -

ط ببودن برخبى عطايبا ببه     منو امكان) امكان آن براى نه و كنند هستند كه نه دعاى مستعجل مى

 .(دعا

فهو العبد « ادعونى اسبجب لك »و انمّا يسأل امبةالاً لامر اللهّ فى قوله تعالى  -

 كبنم  اجاببت  تبا  مرا ب وانيد» فرموده كه كنند و اينان تنها براى امتثال امر خدا دعا مى المحض:

 .«محس بنده» است اين و «را شما

مبعلقة فى ما يسأل فيه من معين او غيمر معمين و انّمما     و ليس لهذا الدّاعى همةّ

 و همبت  مبورد  خواهبد،  مبى  آنچبه  اى و براى چنين دعا كننده همّبه فى امبةال اوامر سيده:

 .معين غير يا باشد معين اش خواسته خواه. نيست اهميت

 عرصبه  در امبروز  موضبوع  ايبن . اسبت  چسبب  دل و شيرين الدين ظاهر س ن محى -2 تأمل:

 قبيل اين از كنند مى ادارهرا  زنانه جلسات كه محترمى بانوان شود دت ترويج مىش به ما گىفرهن

 ببه  رسبيدن  ببراى  نبه  و دوزخ از تبرس  ببراى  نه خدا براى محس عبادت» گويند مى زياد س نان

 دانبد  مبى  لوح سادهرا  خود م اطبان قدر اين الدين محى مثل زيركى ش ص است شگفت. «بهشت

 .گويد مى« اق نقس غرضمصد» با  نس چنين اين كه

او  «ادعوا»اين دعا كننده به ب ، اول اين تكه از يك آيه عمل كرده است خدا فرمبان داده  
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 ب ب،  خواهبد  هم دعا كرده است صرفاً براى اطاعت امر، اما چون در حقيقت چيزى از خدا نمى

ن جمله در آيه لغبو اسبت؟   اي( نعوذ باللّه) آيا «اسبجب لك » كه است گذاشته عاطلرا  آيه دوم

غير مهم است؟ بى اهميت است؟! آيا عطاى خدا بى اهميت است؟ يا كار و اجابت كردن خدا غيبر  

 ؟.-است يا جاهل و نادان؟« سالك»باشد  راه مهم است؟!. آيا كسى سالك اين

 اصطلاح به و خداشناسى هاى اايه از و است مهم بس الدين . مطابق آن اصل كه در نظر محى1

 «بماند مظهر بى و معطل خدا اسامى از اسمى نبايد و شود نمى»ارف مكتب اوست كه مع و عرفان

 آدمبى،  فبص  در و دانسبتند  «م لوقبات  نيازمنبد را  خبدا » قيصرى شاگردش و او دليل همين به و)

 يبا  كنبد  نمى تعطيلرا  خدا... و «شافى» ،«رزاّق» ،«فيّاض» ،«معطى» اسامى كننده دعا اين( خوانديم

 ااسبخ ( !) خبدا  نيباز  به مورد اين در الدين محى قول به چرا! كند؟ هم خود، عاطل نمىس به دستكم

 نيبز  خدا خود با حتى كه است خسيس و حسود عبد بل نيست محس عبد عبدى چنين ؟-دهد نمى

 .ورزدمی  دريغ نيز، خدا به كردن يارى و كمك از كند، نمى برخورد مندانه س اوت

 ببه  عببادت  گوينبد  مبى  كبه  رسانند به جايى مىرا  اديد مسئله وفيان نو. گاهى برخى از ص8

 اينبان  و س ن اين در الدين محى آيا. است شرك نوعى بهشت، به رسيدن و دوزخ از نجات خاطر

رسيده و در نتيجه،  «استغنا » احساس به واق  در اى بنده چنين كه ندارند توجه شان س ن اين در

 كبه  دانند . اهل فن مى«اسْتَغْنى را   َّ الْإِنْسا َ لَيطَغْى أَ ْإِ» فرمايد ىاست؟ كه م «طغيان»در حال 

 اول در «-اسبت » حبرف  زيبرا . نبدارد  ثبروت  ببه  ربطبى  هيچ آيه اين شده شاي  چه آن برخلاف

 خبواه . دارد نظبر  در ،را «ببودن  نيباز  بى احساس» يعنى «استغناء» روانى و روحى حالت «استغنى»

 قدرت، و يا احساس ايمان شديد در خود. يا باشد وتثر احساس اين منشأ

 قرار خدا اختيار دررا  چيز همه خواهد مى داعى آن كه است اين الدين اگر بگوئيد مراد محى

 ايبن  يعنى «معين غير او معين»: گفت و داده الدين محى خودرا  ااس ، باشد، محس تسليم و دهد

 مبن  مصبلحت  چه آن خدايا گويد حتى نمى يعنى. اهدخو نمى خدا از نيزرا  معين غير كننده، دعا

 و. استغناء مصداق يا است خواستن با همراه يا بودن محس تسليم. بده انجام من حق دررا  آن است

 .ندارد سوم شكل
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 ببا  اگبر  و سازد، نمى الدين اگر همراه با خواستن و دستكم خواستن با قلب باشد، با س ن محى

 تاً مصداق احساس بى نيازى و طغيان است.طبيع و عاًطب و قهراً نباشد همراه آن

صببر  »است و نه معناى « تفويس الامور الى اللّه»است و نه معناى « تسليم بودن»اين نه معناى 

 در علبى  كنبد،  ، از هيبت دوزخ گريه مبى در كنار على و فاطمه و حسنين ايامبر« در بلايا

 ربّ» ايبامبران ... و... و خواهبد  ه از خبدا مبى  آن هم سوزد، امام سجاد مى و لرزد مى دعاي،

 !.خواهد نمى چيزى صوفى جناب. گويند مى «علماً زدنى

فاذا اقبضى الحال السمؤال سمأل عبوديمةً، و اذا اقبضمى البفمويض و       - :گويد مى

 ايبن  نبه ) خواهبد  و مى كند اين عبد محس، آن گاه كه حال اقتضا كند دعا مى السّكوت سكت:

 و تفويس حال، كه وقتى و ،(امتثال و) عبوديت خاطر به صرفاً (:بل ب واهد خدا از چيزى واقعاً كه

 .شود مى ساكت كند اقتضارا  سكوت

عبد اگر بتواند نبايد يك لحظه هم از خواسبتن از   :گويد مى بيت فلسفه و عرفان اهل

 و. كنبد  دهببرآور را  او هباى  خدا دست بردارد ليكن توق  نداشته باشد كه خداوند همه خواسبته 

. تبان  كفب،  بنبد  اصبلاح  يا نشدن ااره براى حتى ب واهيد خدا ازرا  چيز همه كه كند مى تأكيد

 صبدد  در دسبتكم  اسبت  خواستن براى هم گفتن تسبيح و ذكر: حتى كردن دعا يعنى عبوديت اساساً

 و ايمان خود بيفزايد. اعمال كمال بر گفتن تسبيح با كه است

 -إِقا سَأَلكََ عِبادِي عَنِّي فَإِنِّي قَريِبٌ أُجِيبُ دعَْوَةَ الداّعِ إِقا دَعما ِ  وَ -1چند آيه دربار  دعا: 

وَ ادعْوُ ُ خَوْفا  وَ طَمعَا  إِ َّ  -تَدعُْونَهُ تَضَرُّعا  وَ خُفْيَة  -فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْسا ِ وَ الضَّراّ ِ لعََلَّهُمْ يَتَضَرَّعوُ َ

وَ نُوحما  إِقْ   -إِ َّ رَبِّمي لَسَممِيعُ المدُّعا ِ    -إِ َّ رَبِّي قَريِبٌ مُجِيبٌ -محْسِنِي َالْ حْمَتَ اللّهِ قَريِبٌ مِ َرَ

وَ أيَُّوبَ إِقْ نادى رَبَّهُ أَنِّي مَسَّنِيَ الضُّمرُّ وَ أَنْمتَ أَرْحَممُ     -نادى مِ ْ قَبْلُ فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَنَجَّيْنا ُ وَ أَهْلَهُ

وَ زَكَريِّا إِقْ نادى رَبَّهُ رَبِّ لا تَذَرْنِي فَرْدا  وَ أنَْتَ خَيْرُ  -بْنا لَهُ فَكَهَفْنا ما بِهِ مِ ْ ضُرّالراّحِمِي َ فَاسْتَجَ

 الْوارِثِي َ
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نا ونَفَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ وَهَبْنا لَهُ يَحْيى وَ أصَْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ إِنَّهُمْ كانُوا يُسارعُِو َ فِي الْيَيْراتِ وَ يَمدعُْ 

 رَغَبا  وَ رَهَبا  وَ كانُوا لَنا خايِعِي َ

أَمَّ ْ يُجِيبُ الْمُضْمطَرَّ   -قُلْ ما يَعْبؤَاُ بِكُمْ رَبِّي لَوْ لا دعُاؤُكُمْ -فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَكَهَفْنا ما بِهِ مِ ْ ضُرّ

ادْعُمونِي   -عُوا اللّهَ مُيلِْصِي َ لَهُ المدِّي َ فَادْ -يَدعْوُ َ رَبَّهُمْ خَوْفا  وَ طَمعَا  -إِقا دعَا ُ وَ يَكْهِفُ السُّو َ

 و... -أَسْتَجِبْ لَكُمْ إِ َّ الَّذيِ َ يَسْتَكْبِرُو َ عَ ْ عِبادتَِي سَيَدْخلُُو َ جَهَنَّمَ داخِريِ َ

 رغباً و رهباً، توجه فرمائيد. -خوفاً و طمعاً -خفيةلطفاً به تعبيرهاى: تضرّعاً و  -2 توضيح:

 نيامده.« حبّاً و عشقاً»ى از قرآن در هيچ جاي -1

دعا كنيد. زيرا چنين چيزى « امتثالاً لامره»در هيچ جايى از قرآن نيامده كه به خاطر صرفاً  -8

 است.« مصادره به مطلوب»و از جهت ديگر « تحصيل حاصل»است و از جهتى « دَور»از جهتى 

از را  لسفه وجودى اوامبر الهبى  اين گونه برخورد يعنى برخورد صرفاً امتثالى، حكمت و ف -6

 روزه و حبج  همچنبين  و جهاد، طور همين كرده، امر خدا كه اين خاطر به فقط نماز: برد بين مى

و اخروى  دنيوى زندگى در اوامر اطاعت از چه آن به شود، توجّه نيز اوامر حكمت به بايد بل... و

 بايد نيز، اجتماعى و فردى امور رد خارج، در اعمال اين ايجاد ضرورت و لزوم به شود، حاصل مى

 ببراى  خبوبى،  يبك  ببه  رسبيدن  براى نعمت، يك گرفتن براى عبادت و دعا هر اساساً. شود توجه

 .ندارد نهايتى كمال و است جهان و جامعه و خود به ب شيدن تكامل

و  يعنى خدايا باز هم به محمبد « للّهم صل على محمد و آل محمدا» گوئيم هر روز مى -8

 هبم  هنبوز  ايبامبر . كبن  تبر  عالىرا  شان بده، باز هم بده، باز هم بالا ببر، باز هم بهشت آل او

و هبم   رود ببالاتر  كمبال  در خبودش  هبم  توانبد  مى هم هنوز است محتاج هم هنوز است نيازمند

 كنبد،  مبى  احسباس  تبر  ببي، را  نيازهبا  شبود  تر اكمل هرچه انسان قضا از. شود تر بهشت، عالى

 .كند مى مشاهده رو اي، دررا  ترى بي، كمال درجات

و بهشت، الى الابد به كمال برود باز درجات باقى مانده بي، از درجات نايبل   خود ايامبر

كوچك بدانيم بل ببه ايبن   ( نعوذ باللّه)را  نه به اين معنى كه آن حضرت اين. بود خواهد اش شده

 ببه  جاسبت  ايبن  نبدارد  اايان او هاى نعمت و است نهايت معنى كه خدا بس بزرگ و عظيم و بى
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 .است معاشقه قابل وصول، قابل كوچك، بس صوفيان خداى ام گفته تكرار

 كوتاه بس كنند سير و سلوك طى مى در كه ىراه اند، صوفيان با اين كه مدعى سير و سلوك

 .است شدنى تمام زودى به و

« خواسته»در آن به  توجه نباشد يا« خواسته»دعاى توخالى و اجوف، دعائى كه در آن به يك 

را  اسبت و خداونبد سبفيهان   « سبفاهت »اهميت داده نشود، در بين، اسلام دعا نيست بل مصبداق  

و طغيان است گرچبه دعبا كننبده در    « استغناء»دوست ندارد. بل همان طور كه گفته شد مصداق 

تم سفاهت مصداق ا« طغيان»و « استغناء»لباس عارف، دروي،، عابد و زاهد باشد. بلى درست است 

 است.

 افت ار دعاها گونه اين به صوفيه حضرات اما كنند ايامبران خوفاً و طمعاً، رغباً و رهباً دعا مى

اسبلام  را  شته باشند و به آن معتقد باشبند، امبا چبرا نبام ايبن     دارا  هندى جوكيات اين. دهند نمى

 !.؟!كنند مى منحرفرا  مسلمانان چرا! ؟!گذارند مى

 خبدا  نه دهد مى نشان بينشى چنين. است فضولى نوعى دعا كثرت كنند حضرات گمان مى -6

ست آن قدر ا گرفتنرا  خدا وقت دعا كثرت كه كنند مى گمان يا .را عبوديت نه و اند شناختهرا 

 تحبت  نيبز  سبينما  گران بازى حتى اند كرده تبليغرا  موضوع اين قدر آن و اند از اين س نان گفته

 ببراى را  خبدا  وقبت  من: گويد مى مصاحبه يك در رياحى كتايون خانم اند گرفته قرار آن تأثير

 .گيرم نمى كوچك هاى خواسته

اىّ الكلام افضل عنداللهّ عزوّجملّ؟ قمال:   : سُئل اميرالمؤمنين -3 چند حديث:

 كةرة ذكره، و البّضر  اليه و دعاؤه.

اى خبدا  هبيچ چيبز ببر    ما من شىء احبّ المى اللّمه ممن ان يُسمأل:    : امام باقر -2

 .شود خواسته او از كه نيست اين از تر محبوب

اوّاه  «:الاواّ  المدعّا  »فرمبود   .را «إِ َّ إبِْراهِيمَ لَأَواّ ٌ حَلِميمٌ »از امام باقر ارسيدم معنى آيبه   -1

 يعنى زياد دعا كننده.
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هبيچ چيبزى در   قال رسول اللهّ ما من شىء اكرم على اللهّ تعالى من المدّعّاء:   -2

 ارزشمندتر از دعا نيست. اي، خدا

احبّ الاعمال الى اللهّ سبحانه فمى الار  المدّعاء، و افضمل    : اميرالمؤمنين -8

 العبادة العفاف.

هر كس از فضبل خبدا ن واهبد     من ل  يسأل اللهّ من فضله، افبقر: :قال الصّادق -2

 .شود فقير مى

لى نيست. فقر علمى، فقر ايمبانى،  توجه: فضل خدا تنها در مال دنيا نيست و نيز فقر فقط فقر ما

 فقر در كمال و...

دعبا كليبد در رحمبت و     الدعا مفباح الرحّمة و مصباح الظّلممة: : اميرالمبؤمنين  -7

 چراغ ظلمات است.

لا تعجزوا عن الدّعا فانهّ ل  يهلمك ممع المدّعاء احمد، و     : قال رسول اللهّ -3

، و اسألوا اللّمه ممن فضمله فانّمه     ليسأل احدك  ربهّ حبّى يسأله شسع نعله اذا انقطع

 از دعا كردن عاجز نباشيد، زيرا كسى كه با دعبا دمسباز اسبت هرگبز هبلاك      يحبّ ان يُسأل:

 اباره  آن كبه  وقتبى را  كفشب،  بنبد  حتبى  ب واهد خدا از شما از كدام هر و شود، نمى( منحرف)

 .شود مى

كه را  د دوست دارد كسانىخداون انّ اللّه يحبّ الملحّين فى الدعا:رسول خدا فرمود:  -4

 ورزند.ی در دعا اصرار م

 .خواهند مى هم مصرّانه خواهند توضيح: به اصطلاح، ول كن معامله نيستند، هماره مى

فرمود: يدخل الجنةّ رجلان كانا يعملان عملاً واحمداً فيمرى    رسول اللهّ -11

...؟ فيقمول اللّمه   احدهما صاحبه فوقه، فيقول: ياربّ بما اعطيبه و كان عملنما واحمداً  

تبارك و تعالى: سألنى و ل  تسألنى. ث  قال: سلوا اللهّ و اجزلموا فانّمه لا يبعاظممه    
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 اسبت،  اعلاتبر  ديگبرى  آن مقبام  و بهشبت  كه بيند مى يكى شوند دو كس وارد بهشت مى شىء:

 و يك دومان هر اعمال كه حالى در اى داده من از بي، او به كه چيست حكمت خدايا: گويد مى

 خواسبته  و نكبردى  دعبا  تبو  داشبت  «خواسبته » و كرد مى دعا او: فرمايد مى خداوند بود، مساوى

 .آيد نمى سنگين خدا براى خواسته هيچ ب واهيد خدا از كنيد، دعا: فرمود ايامبر سپس. نداشتى

 .است مبتنى اساس اين بر اسلام كل بل ديگر، حديث صدها بل ها و ده

 .الدعا بوابا ،95 ج بحار، ها، اين حديث

 فى متعلقة همّة الداعى لهذا ليس و» گفت كه آوريد ياد به نو ازرا  الدين عبارت محى تذکّر:

 .«فيه يسأل ما

 اما اسلام همه سعادت، همه كمال، همه ايمان، همه خودسازى، همه تزكيه و همه و همه چيز

 .داند مى« خواستن»در دعا و را 

 و يكصبد  بيبن،  دو ايبن  و. آن الدين بين، محى و تاس اين بيت بين، فلسفه قرآن و اهل

 .هستند هم، متضاد كاملاً آيين دو و جدا، دين دو واق  در بل اند تقابل در هم با درجه هشتاد

 

 تكمله:
انّ قومماً عبمدوا   : فرمايد و اما آن چه در ب ، كلمات قصار نهج البلاغه آمده است كه مى

قوماً عبدوا اللهّ رهبةً فبلك عبادة العبيمد، و انّ   اللهّ رغبةً فبلك عبادة البجار، و انّ

 و ااداش، براىرا  خدا كنند گروهى عبادت مىقوماً عبدوا اللهّ شكراً فبلك عبادة الاحرار: 

 عبادت اين و كنند مى عبادت( دوزخ يا بلا، از) ترس روى از گروهى و. است بازرگانان عبادت اين

 عبادت اين و سپاسگزارى و شكر روى از كنند ادت مىعبا ر او گروهى و. است( بردگان) بندگان

 .است احرار

اين حديث در مقام تنقيص عبادت تاجرانه يا بنده گانه نيست بل برعكس در مقام تأييبد   اولاً:

 أَدُلُّكُممْ  هَملْ » نامبد  تجارت مىرا  و تطبيق اين دو نوع عبادت با قرآن است كه قرآن ايمان و عمل
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تُؤْمِنوُ َ بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُجاهِدوُ َ فِي سَبِيلِ اللّهِ بِأَمْوالِكُمْ وَ  -مْ مِ ْ عَذاب أَلِيمجِيكُتُنْ تِجارَة علَى

يَغْفِرْ لَكُمْ قُنوُبَكُمْ وَ يُدْخِلْكُمْ جَنّات تَجْمرِي مِم ْ تَحْتِهَما     -أَنْفُسِكُمْ قلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إِ ْ كُنْتُمْ تَعلَْموُ َ

به تجارتى كبه  را  آيا دلالت كنم شما 2«:هارُ وَ مَساكِ َ طَيِّبَة  فِي جَنّاتِ عَدْ  قلكَِ الْفَوْزُ الْعظَِيمُالْأَنْ

از عذاب دردناك دوزخ، آن تجارت اين است كبه ايمبان بياوريبد ببه خبدا و      را  نجات دهد شما

شبما اسبت اگبر     يبر خ تجبارت  ايبن  تان، هاى خدا با اموال و جان راه ايامبرش، و جهاد كنيد در

 ببه را  شبما  كنبد  مبى  داخبل  ورا  تبان  گناهبان  آمبرزد  مبى ( بكنيبد را  اگر اين تجبارت ) -بدانيد

. عدن هاى بهشت در هست، چسب دل هاى مسكن و است جارى نهرها ها آن در كه هايى بهشت

 .است اين عظيم، فوز و

در همبان عببادت   را  اسبلام  همبه  و اند يك جا جم  كردهرا  اين دو آيه توحيد، نبوت، معاد

 و نبوت و توحيد به كه كامل مؤمن: كنند مى دلالت ديگر جانب از و. اند عبيد و تجار جاى داده

 مقبام  ببالاترين  يعنبى ) بگبذرد  چيبزش  همه از و برسد شهادت به ها آن راه در و دارد ايمان معاد

ء ببه معنبى   قبا ل نبه  وصبال،  نبه . بس و است بهشت به رفتن و دوزخ از نجات همان اجرش( مؤمن

 رسيدن وجود انسان به وجود خدا و فنا شدن در وجود خدا.

يقبين دارنبد از دوزخ   ( ايامبران و ائمه) عبادت احرار: احرار عبارت است از افرادى كه ثانياً:

 كنند به آنان داده، باز عبادت مىرا  نجات يافته و اهل بهشت هستند و آيه تطهير آمده اين تضمين

 لا شكرتم ان» زيرا. خواهند مىرا  دارند و افزاي، نعمت« خواسته». يعنى باز متنع اين شكر براى

 .است خدا از گرفتن عطا باز است اهمّ و مهم شان براى چه آن و. «زيدنّكم

در سه درجبه منبدرج   را  اس اميرالمؤمنين در اين س ن ايمان كامل و مؤمن كامل -3نتيجه: 

 و ايمان كامل است. لكام اسلام شان ترين اايين كه كند مى

 از كبه  انبد  گرفتبه  خداونبد  از يعنى آنان كه سند رسبمى ) ها« حرّ»درجه احرار فقط به  -2

                                                
 .21-22صفّ،  2
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 كه اين اس. ديگر كسان به نه و صوفيه سران به نه دارد تعلق( اند بهشت اهل قطعاً و آزادند دوزخ

منحرف كردن  اش نتيجه و غلط دعوت يك كنند، مى دعوت احرار عبادت اين بهرا  مردم هماره

 مردم است.

اعلام كردند كه عبادت عبيبد و تجبار، نبوعى    ( در كنگره جمشيد كاشانى) اساساً حضرات -1

را  شبكر  معنبى  اساساً ثانياً. بينند گويا در متن حديث نمىرا  «شكراً»شرك است! اينان اولاً كلمه 

احرار بي، از عبيبد و   ىيعن. هست هم خواهى زياده بل خواهى نعمت تنها نه شكر كه فهمند نمى

 .باشد آميز شرك تر بي، احرار عبادت بايد آنان نظر به اس. خواهند تجار، نعمت مى

 تبرس  خدايا عبادت و نسك من نه براى»كه در تعقيبات نماز آمده كه  و اما حديث ديگر:

 دتعببا  دانم، مى عبادت مستحق و عبادت لايقرا  تو چون بل است بهشت خاطر به نه و دوزخ از

 «خواسبتن » بباز  اسبت  شكر است، احرار عبادت همان و ديگران، نه «من» گويد مى باز. «كنم مى

 اسبت  عمل اين اجر گرفتن صدد در و بداند «خدا حق كننده ادا»را  او كه خواهد مى خدا از است

 .خواهى زياده و است شكر باز يعنى. است بهشت همان باز كه

تعبادل و  »د و نيز بايد در كنار آن همه حبديث ببه بباب    با اين كه سند اين حديث اشكال دار

 برود ليكن به فرض اذيرفتن آن، باز جايى براى شعار حضرات در آن، نيست.« تراجيح

در قرآن و حديث متنى بالاتر از خطبه همام درباره مؤمن عارف، نداريم كه  بالاترين عرفان:

 .شمارد مقام مؤمن مى بالاترينرا  «خوفاً عن العقاب و شوقاً الى الةواب»

 كردنبد  تعميمبى را  ولايبت  كبه  صبوفيان . كس هر نه اند اس احرار كسان خاص و افراد ويژه

 تقسبيم  خودشبان  ميبان  و كبرده  قرببانى  گوشت ولايت مانند نيزرا  حريّت اين( گذشت تر اي،)

ز در اثبر  نيب  اديبد  نبو  صوفيان و نگذاشتند، سالم اسلام دررا  اى اايه و اصل هيچ اينان و. كنند مى

 عبادت» بهرا  همه. كند نمى كار شان، انديشه علمی و نيروى اند سرعت و شتاب افراطى كه گرفته

 طبور  همان. بس و خواهد مىرا  تجار و عبيد عبادت همان مردم از قرآن. كنند مى دعوت «احرار

 .كرديد ملاحظه آيه متن در كه

 توسط بهرا  فصوص و داند نبوت مى كملّمرا  خودش الدين محى فوراً آيد، س ن از نبوت مى
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 ببه  نبه  -«اللّبه  ولبىّ » صوفيان همه آيد مى ولايت از س ن كند، مى نازل خدا ناحيه از ايامبر

 خبانم » و. شبوند  مبى  «حبرّ » فبوراً  همه حضرات آيد مى احرار از س ن شوند، مى -دوست معنى

 .فرمايند مى غوغا كه ها «جلسه

 

 «:حال»و امّا 
 گيبرد؟  مبى  نشبأت  اى زمينه چه از و آيد؟ مى كجا از شود، ونه حاصل مىحال چيست؟ چگ

 ببراي،  حال ندارد، قلب حضور كه كسى آورد؟ مى وجود بهرا  حال دعا همين از غير چيزى چه

 احسباس  كسبى  كه وقتى ويژه به دعاست معلول حال ؟-بيابد حال تا بنشيند چنان هم نداده، دست

 حبال  زمبان  از بي،را  خود هاى خواسته بايد. كند دعا بايد ،كند م حضور قلب مىعد و حال عدم

 فلان يا انسان فلان اين. نيست اين از غير ىراه .شود حاصل قلب حضور و بيايد حال تا كند مطرح

 ب بواهى  تبر  بي، چه هر خداست اين. گردد ملول شود خواسته او از چيزى اگر كه نيست صوفى

 .ندهد خواه و بدهدرا  ات تهت دارد، خواه خواسدوسرا  تو تر بي،

 و كند بلى درست است حال، با حال، وقت با وقت و شرايط با شرايط در اجابت دعا فرق مى

 .كرد دعا بايد شرايط هر در و حال هر در ليكن. مكان و زمان طور همين

اوُتينا ما اوتى الناس و ما لم   : قال سليمان بن داودفرمود:  امام باقر حديث:

علّمنا ما عل  الناّس و ما ل  يعلموا، فل  نجد شيئا افضل من خّية الله فمى  يؤتوا، و 

المغيب و المّهد، و القصد فى الغنى و الفقر و كلمة الحقّ فى الّر ضما و الغضمب و   

 فرمود: آن چه به مردم داده شد ببه مبا   سليمان 2:البّضر  الى الله عزوجل على كل حال

 و شده داده ما به مردم هاى د كه به مردم داده نشده است و دان،داده شد و به ما چيزهائى داده ش

 در «خدا از ترس» از برتر چيزى نديديم اس نشده داده مردم به كه شده داده ما به نيز هائى دان،

ر حق در موق  رضا و غضب، و تضرع گفتا و فقر، و ثروت در روى ميانه از بهتر و انهان، و آشكار

                                                
 .852ص  95بحار، ج  2
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 هبر  در و الاحبوال  كبل  در دعا براى ديگر مدرك و حديث ها حال. و دهبه ايشگاه خدا در هر 

 .«حال»

 

 مشكل بزرگ:
 س نان همه ظاهر خواند مىرا  مشكل ما با تصوف خيلى ايچيده است. كسى كه آثار صوفيان

 با گاهى حتى. بيند مى اهل بيت ن قرآن وس نا عينرا  شان س نان ظاهر و اسلام عينرا  آنان

 از شيعه علماى چرا آيد؟ نمى كنار تصوف با تشي  چرا دارند؟ عيبى چه س نان اين :گويد مى خود

 .گيرند؟ مى كناره اينان

ديگبر ببراى اسبلام    « ايسبم »و اين است كه تصبوف از هبر مسبلك و از هبر ديبن و از هبر       

 ببه  كباخ  ايبن  كه دانند رون و بر اندازنده و خزنده است. و علما مىد از آفتى. است تر خطرناك

 و كرد خواهد ظهور دست دور مراحل در آن نتايج و شده ساخته نادرست هاى اايه بر زيبا اهرظ

 .است اسلام بردن بين از اسلام اين حاصل

و حاصل اين خدا خدا گفتن محو كردن خداى واقعى از عرصه فكر و انديشه مردم است. دود 

 .است آمده هميشه و آيد اين آت، عشق از دود شرك بيرون خواهد آمد و مى

 طريقت» برد از بين مىرا  جوكيان هندى، علاوه بر اين كه علنا شريعت« طريقت بازى»و اين 

 .مي، لباس در است گرگى اين برد مى بين از نيزرا  «بيت اهل و قرآن

 اوست كنده گفت بايد قلم ليبرالانبه را  و اين جاست كه بايد فرياد كشيد بايد الفاظ و عبارات

رفتن و با سابيدن دو دست به  راه ناز بازى با تو دماغى حرف زدن و با ناز مندانه غلاف كرد بارا 

همديگر با سربه اائين انداختن و به آرام، و استراحت عالمانه خود ارداختن و... و... اين بلا قابل 

 رف  نيست و از مرحله دف  گذشته است.

 خبداى  زينبب : گويد نيز مى را گرفته آن مداح نگون فكر همه جا« وحدت وجود»تصوف و 

 .زنند مى سينه و شده آواز هم او با نيز م اطبان،. زينب خداى حسين حسين،

 اين قسم خدا به دانند؟ مى بيت ااسدار و نگهبان دين، قرآن و اهلرا  كجايند آنان كه خودشان
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 ؟چرا كنند؟ نمى كارى چرا اما كنند مى درك كاملا و كنند مشاهده مىرا  كن بنيان سيل

 درسبت  انبد  گذاشبته  مسابقه س ت گيرند برخى از علماى ما در تصوف از همديگر ايشى مى

 سلسبله  چيست؟ انگيزه است؟ خبر چه. اند يافتهرا  «ال يرات فاستبقوا» واقعى مصداق كه اين مثل

 انستان سرگرد كدام به كاروان اين شود؟ به چه قيمتى فروخته مى امروز به تا مفيد از شيعه علماى

 ...الابد الى تعجب علامت و ...!!رود؟ ىم

 شبان  امكانبات  و قبدرت  همبه  ببا  هويبدا  و شباه  كبه  داننبد  اگر ديگران ندانند اينان بهتر مى

را دقيقا  ن دوآ آروزى اينان ولى نتوانستند اما كنند ترويج دين نام بهرا  فرهنگ همين خواستند مى

 .كنند بر آورده مى

 

 و دعا ايّوب
و ايبوب و ديگرانبى    وب و غيره و ما سألوا رفع ما اببلا هم  الله بمه:  فقد اببلى ايّ -

 از خدا ن واستند بلائى كه خدا به آن مبتلاى شان كرده بود.را  مبتلا شدند و رف  بلا

سبپس  ث  اقبضى له  الحال فى زمان آخر ان يسألوا رفع ذلك فرفع الله عنه :  -

از را  از خدا ب واهند خواسبتند و خبدا ببلا   را  نشان اقتضا كرد كه رف  آ« حال»در زمانى ديگر 

 آنان رف  كرد.

و فورى بودن اجابت  و البعجيل بالمسئول فيه و الابطاء للقَدَر المعين له عند اللهّ: -

 و به تاخير افتادن آن براى قَدَرى است كه نزد خدا است.

اگر خواسبتن  ( لهىمتن قضا و قدر ا) اس در فاذا وافق السئوال الوقت اسر  بالاجابة: -

 .شود موافق وقت باشد زودتر مستجاب مى

و اگر وقت  تاخرّت الاجابة:( امّا فى الدنيا و اما فى الآخرة) و اذا تاخّرت الوقت -

خبواه در خواسبته هباى دنيبوى و خبواه در      ) وقتى كه در قضا و قدر تعيين شده متفق نباشد دعا با

 .دافت مى تاخير به اجابت( آخروى هاى خواسته
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تذكر: شرح فارسى به جان معنى عبارت توجه نكرده و ناقص ترجمه كرده است امبا قيصبرى   

 توجه كرده است.

( مراد از اجابت تحقق خواسبته اسبت  ) من اللّه فافه :« لبيك»لا الا اجابة البى هى  -

 .كن درك و بفهم اس گويد مىرا  آن اش كه خدا در حين دعاى بنده« لبيك»نه ااسخ 

را  ببلا  رفب   و كبرده  از كجا معلوم كه حضرت ايوب از همان اول اببتلا دعبا نمبى    -2 تامل:

 در م صبوص  «حال» آن تا مانده منتظر ايوب كه كرده ثابت برهانى كدام دليلى چه خواسته؟ نمى

 .؟-كرد؟ دعا سپس و شود حاصل او

 شبان  كسى بايد بگويد كه معتقد است اگر انبيبا دعبا كننبد همبان سباعت دعباى      را  اين س ن

 نيبز  آنبان  دعباى  اجابت كند مى تصريح كه الدين محى اما. افتد نمى تاخير به و شود مى مستجاب

 .ندارد ايوب نكردن دعا اثبات براى دليلى اس بيفتد، تاخير به است ممكن

در عدم دعا كردن نيست و اين صوفيان اند كه آن همه افسانه در مورد « صبر ايوب»ارزش  -1

 .اند آمي ته ها افسانه اين بارا  اسلام فرهنگ و اند خواهى ايوب ساختهبلا  بلا دوستى و

در اين است كه با همه شدت بلا و به تاخير افتادن استجابت دعباي،، در  « صبر ايوب»ارزش 

 نيافت و از آينده نيز مايوس نگشت. راه ايمان، تزلزل

و خود آزارى و خود « اديسمس»صوفيان در اين موض  آن قدر به افراط رفتند كه مسئله سر از 

ببينيبد. برخبى از   را  عطبار و سباير متبون صبوفيه     «تذكرة الاوليا »در آورد « ملامتيه»رسواكنى 

 چباه  در سبرنگون  طبور  ببه را  خودشبان  ديگر برخى و زدند، كتك مىرا  بزرگان شان خودشان

. شبوند  ايبوب  اصبل  مطابق كپى تا كردند مى زخمىرا  خودشان ديگر برخى و كردند، آويزان مى

 شبپ،  نرسيدم خود نظافت به قدر آن گزيدم اقامت دمشق مسجد در: گويد مى خود اينان از يكى

 و كشيدرا  ايكرم و گرفترا  ااهايم آمد مسجد خادم كشيد صف مسجد صحن روى به ايكرم از

 انداخت. آخ كه از اين حقارت و تحقير چه كيفى كردم. بيرون مسجد از

 از اوشيدم قبايم زير ازرا  ديگر كس لباس خروج، موق  رفتم حمام به روزى: گويد ديگرى مى

را  دزدى لبباس  مردم اي، در و كوچه ميان در آمدند شدند دار خبر حماميان آمدم، بيرون حمام
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 اماره گفتم ديدى چگونه شكستت دادم. نفس به. زدند هم مفصل كتك و گرفتند من از

 شد، تحقير و رسوا كردند بيرون شهر از را او مردم شد متعفن ايوب بدن چون گويند اينان مى

 .باشيم ايوب كپى تا شويم رسوا بايد هم ما اس. است اين در او صبر ارزش

 :بيت از نظر فلسفه و عرفان قرآن و اهل 

كسى كه به طور طبيعى دچار ساديسم و خود آزارى باشد يك بيمار طبيعى است. اما كسى كه 

ر قرب به خدا به خود آزارى بپردازد، اساسا مسلمان نيست تاچه رسد به با نيت عبادت و به خاط

است. و اگبر عمبداً   « اشتباه كار»عارف. و كسى كه به طور اشتباهى عامل رسوائى خود شود، يك 

به نيت نفس كشى و قرب البى  را  است. و اگر اين كار« مرتكب كبيره»رسوا كند يك را  خودش

 مان نيست.اللّه بكند از بن و بيخ مسل

عزت فقط مال خدا و رسول، و مومنان اسبت. آيبا    «و لله العزة و لرسوله و للمومنين» 

ندانبد رديبف   را  رديف كنيم؟ كسى كه اين اصول مسبلم اسبلام  را  در اين جا هم آيات و احاديث

 ناديدهرا  احاديث و آيات همه اين صوفيان كه چنان كردن آيه و حديث نيز براي، سود ندارد. هم

 ...بل. گرفتند

 ببيّن  امر يك اين؟ «بود چه مسلمانان سقوط علل» ارسند مى و نويسند مى گويند مى ها بعضى

 ايبن  دچبار  اطلبس  اقيبانوس  تا سياه درياى از و استانبول تا ب ارا و سمرقند از كه اى جامعه است

ست. چه مسرت يد مبتذل و باز دارنده و نكبت بار باشد، نيازى به بحث در عامل سقوط آن نيعقا

را  و انبد،  برداشبته خرافبات،  ( ايبن انببان  ) ب ، است كه امروز جامعه سبنيان دسبت از تصبوف   

 داريبم  تبازه  بزرگ انقلاب اين از اس شيعيان ما و است افكنده غرب جان به لرزه سنى ديكاليسم

 !.نيست؟ انگيز تاسف اين و شويم  مىمبتلا آن به

 اسبت  كبرده  شهود و كشف او زيرا. خواست دليل لدينا محى از نبايد: گويند مى ها بعضى -8

 .كند دعا بايد كه دانست آمد او به «حال» سپس كرد تحملرا  بلا ها سال تا نكرد دعا ايوب كه

حجت نيست، ( ط  و يقينق و اذيرش صورت در) شهود و كشف كه كردم عرض تر اولا: اي،

 دين آيا. كرد ثابترا  سنّار يك بارهدر قضائى حكم حتى و ارث، نسب يك آن اساس بر توان نمى
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 است؟ اساس بى و اايه بى قدر اين شريعت يا ندارد؟ اهميت سنار يك اندازه به خدا

 كشبف را  اباطيبل  هميشبه  كبه  اسبت  شبهود  و كشبف  چبه  اين كردم عرض تر ثانيا: باز اي،

 .گيرد مى س ريه بهرا  ...و ابوطالب على هارون، و داود و سليمان كند؟ مى

به باد فنا داد. تاكى را  ا: اين همان كشف و شهودهاست كه عزت اسلام و عزت امت ايامبرثالث

ايبن   راه بايد ااسدار اين عامل خانمان بر انداز و دين ببر انبداز باشبيم؟ چبه قبدر هزينبه بايبد در       

 ساله در چنگ غربيان كافى نيست؟ 655جوكيات جوكيان هندى، بپردازيم؟ ذلت و اسارت 

 

 عرى در دعا و دعاى تكوينى:باز جبر اش
 :است قسم دو بر الهى عطاياى: گفت تر اي، الدين محى

 .رسد عطايائى كه به وسيله دعا به بندگان مى -2

 قسم دو اين اكنون. رسد عطايائى كه بدون دعا و بدون اين كه بندگان ب واهند، به آنان مى -1

 :دهد مى توضيحرا  عطايا از

 كبه  بشناسبيم  مسبير  ايبن  دررا  البدين  محى مقصد از اى گوشه براى سهولت مطلب بهتر است

 :است جور دو خواستن، يا دعا او نظر به: بگويد چه خواهد مى

 خواستن تشريعى: -2

 نيبز  گنگ انسان يك و شود، اين خواستن با ميل و اراده و بالاخره با لف  و شفاهى، عملى مى

 تعبيبر  «لفظبى  خواسبتن » يا «تلفظى سئوال» تنخواس اين از الدين محى. خواهد مىرا  آن ذهن، در

 .كند مى

 خواستن تكوينى: -1

كه گفته شد « سريان وجود خدا در وجود ساير موجودات»اين خواستن عبارت است از همان 

 ببا  اي، برگ چند در «قابل» مبحث. شود مى مند است، از آن بهره« قابل»هر شى به مقدارى كه 

 .نامد مى دعا نيزرا  ب ، اين الدين محى. تگذش اش، مربوطه اساسى اشكالات

 خورشبيد  نور گياه خواهد، مى آب درخت: مثلا داريم نيز در اصطلاح مردمىرا  اين نوع دوم
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 ير ارادى، تكوينى.غ طبيعى، هاى خواستن و طبيعيات ساير... و طلبد مىرا 

ن از اين جبر منزه در آن جا گفته شد كه اين يك نوع جبر شبيه جبر اشعريان است اما اشعريا

 :الدين هستند. اينك س ن محى

فالذى لا يكون « و منها ما لايكون عن سئوال»و اما القس  الةانى و هو قولنا  -

 عطايبا  آن «رسبند  از عطاياى الهى برخى بدون خواستن مى»و اما قسم دوم كه گفتيم  عن سئوال:

 .رسند مى خواستن و دعا بدون كه هستند

 مراد از خواستن تلف  به خواسته، است. ئوال البلفظ به:فانما اريد بالس -

 زيبرا  فانهّ فى نفس الامر لابد من سئوال اما باللفظ، او بالحال، او بالاسمبعداد:  -

يا ببا  ( زبان حال) واستن بالف ، يا به وسيله حالخ است لابد و( رسد هيچ چيز بدون خواستن نمى)

 زبان استعداد.

ل مانند فقيرى كه در اي، غنى بايستد براى خواستن دنيا بدون ايبن  قيصرى: خواستن با زبان حا

 كه چيزى به زبان شفاهى بياورد.

زبان استعداد مانند خواستن اسماى الهى  ب واهد. و خواستن بارا  و مانند حيوان كه مايحتاج،

واسبتن  و اگر ايبن خ  .را وجودهاى خارجى خود« اعيان ثابته»و مانند خواستن را  «ظهور كمالات»

 .است نياز بى عالميان از خدا ذات چون. آمد نبود، هيچ موجودى به وجود نمى

 تامل:

 موجبودات  صبورت  ببه  كه بودند نيازمند خدا اسماى اما است نياز بى خدا ذات: گويد مى -2

 تبا  خواسبتند  مبى را  ر برسند، و اين اسماء به زببان اسبتعداد، آفبرين، موجبودات    ظهو مرحله به

 .باشند موجودات وجود به متحقق جخار در خودشان

 قد الحق هو هذا -مستغنى الكلّ ما مفتقر فالكلّ» شعر با الدين محى هم، در اواخر فص آدمى

دنبد كبه خداونبد محتباج و     كر نبص  و تصريح دو هر خودش، عبارت با قيصرى و «نكنى لا قلنا 

باسب، عبوض شبده اسبت.     نيازمند به م لوقات است. در اين جا نيز عين همان س ن است اندكى ل
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زيرا اسماى خدا صفات خدا هستند و صفات خدا عين ذات و وجود او هستند. وقتبى اسبماء خبدا    

 نيازمند باشند ذات نيز نيازمند است.

 خبدا  اسماء» كنند را با خودش در گير مى در حقيقت صوفيان هميشه در اين موارد خود خدا

 است س نى همان اين. «بياورد وجود بهرا  ات،م لوق كه خواهند مى خدا از هستند خدا خود كه

 ببار . آفريبد را  مجبردات  و خروشيد و جوشيد خدا: كرد ادارا  آن جان گرگانى موسوى آقاى كه

 .آفريدرا  مجردات غير خروشيد و جوشيد ديگر

همين است كبه  ( عموماً) كه آقاى دكتر شيخ الاسلام به او اعتراض كرد اما جان عقيده صوفيان

 سوى گفت.آقاى مو

 .كنند ايدا خارجى وجود كه خواستند استعداد زبان با خدا از ثابته اعيان: گويد مى -1

 ها اين. عينى نه و بوده اعيانى نه اشياء، خارجى وجود ايداي، از قبل كه رفت شرح به تر اي،

يك  بل صرفاً« عين ثابت»همه خيالات است. و نيز هيچ كلى اى نه وجود عينى خارجى دارد و نه 

 ذهنبىِ  وجبود  حتبى  هبا  وجود نداشت تا كلبى « ذهنى»مفهوم ذهنى است و قبل از ايداي، انسان، 

 افلاطبون  مُثُبل  و «انواع عالم» همان بر مبتنى الدين محى و قيصرى س ن اين. باشند داشته مفهومى،

 .بود برداشته يونانى هاى الهه و خدايان افسانه از افلاطون كه اى كپى از است اى است كه كپى

 هيچ چيزى وجود نداشت تا از خداوند چيزى :گويد مى قرآن و بيت فلسفه و عرفان اهل

در كبم و  را  كرد. سبپس آن « ايجاد»بدون خواسته كسى يا چيزى، را  ب واهد، خدا اولين اديدهرا 

 مور كرد كه اينك جهان هسبتى و موجبودات آن در ايبن وضبعيت    كيف به گسترش و تكامل ما

 كنونى هستند.

 و خبواه،  ببه  «ثابتبه  اعيان» خود يا الهى اسماى خود: ارسيد قيصرى و الدين بايد از محى -8

 اند؟ بوده بوده خدا تا ها آن اند؟ آمده وجود به چيزى چه خواسته

بايد ارسيد: در اين صورت يا عين وجود خدا بوده و هستند يا درست ببه تعبداد اسبماى خبدا     

 :گويند جواب مى خدايانى وجود داشته است. البته در

 خدا يك و واحد بوده و هست صفات و اسماى خدا عين ذات، هستند.
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 نقبل  آدمبى  فبصّ  از ببالا  در كبه  خدا خود بودن نيازمند» به رسد يعنى باز سر انجام س ن مى

 «.شده

 

 تمثيل:
 خبدا  از خواسبتن  و دعبا  ببا  دارنبد  چه هر انسان و اشياء كه شد اين الدين خلاصه س ن محى

 ببا  يبا  و ارادى دعباى  با يا: ديگر بيان در و. استعداد و حال زبان با يا و لفظى دعاى با يا دان گرفته

 .تكوينى دعاى

ببوده  « خواسبتن » اثبر  در كبه  داند مى عطائى نيزرا  «مُنعَم» وجود اصل بل ها او نه تنها نعمت

مثيبل متمسبك   است. كه اشكالات، توضيح داده شد. او براى اين ادعاى جديد به جاى دليبل ببه ت  

 صبحيح  م اطبب  ذهبن  در تا دهد مى وصل صحيح مطلب يك بهرا  صحيح نا مطلب اين شود، مى

 :گويد مى. كند جلوه

كما انهّ لا يصحّ حمد مطلق قط الّا فى اللفظ و امّا فى المعنى فلابمد ان يقيّمده    -

به « حمدى هر»مگر در لف  و اما در معنى قهرا « حمد مطلق»همان طور كه امكان ندارد  الحال:

 .شود مقيد مى( استعداد) وسيله حال

 لفب   در «مطلقبا » ايبن  «است خدا براى مطلقا حمد»: «للّه الحمد» گوئيم وقتى كه مى توضيح:

 يبك . كنبد  مبى « مطلبق »را  درك خود آن و فهم قدر به خود نظر در كس هر ليكن است صحيح

 هيچ براى «مطلق مفهوم» اساساً: ديگر نبيا با. است «مقيد» بالاخره كس هر نظر در «مطلق مفهوم»

 يبا  باشبد  داشبته  خبود  ذهبن  در «مطلق» طور بهرا  مفهوم يك تواند نمى كسى. ندارد امكان كس

فراد نسبى هستند هر كس به ميزان ا ذهن در ها مطلق. است محال تصورى چنين زيرا. نمايد تصوير

 همبان  ببه را  مطلبق  آن باز فرد دادتريناستع با و كند مطلقرا  مفهوم يك تواند استعداد ذهنى مى

 .كند مى مقيد خودش، استعداد

تكبوينى مطبابق حبال و     دعا و خواستن نيز چنين است يا شفاهى و لفظى اسبت، يبا تكبوينى و   

 انسان، است. استعداد اشيا و
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 بيان و آثار دررا  «مطلق» مورد در ظريف نكته اين ليكن چيست؟ ديگران نظر دانم نمى نبوغ:

 «فقبه  اصبول » علبم  دررا  مطلبق  شيعيان و سنيان. ام نديده باشد، الدين محى از اي، كه گردي كس

 كبه را  بُعبد  ايبن  امبا . انبد  كشبيده  موشبكافى  و تحقيبق  زير به ابعادى ازرا  آن و اند كرده عنوان

 .اند ين مورد توجه قرار داده، بحث نكردهالد محى

مامن »ارتباط دارد كه بايد در كنار قاعده اصولى اين بُعد از مسئله مطلق، از جهتى با اصول فقه 

 «.ما من مطلق الا و قد قُيّد باستعداد المتكلم و الم اطب»قاعده ديگر بيايد كه « عام الّا و قد خصّ

غير از خدا هيچ شى »و از جهت ديگر با علم كلام و فلسفه ارتباط دارد. بايد بر قاعده فلسفى 

حتبى ايبن كبه    « چ مفهوم مطلق نير براى ذهن بشر امكان نبدارد هي»افزود كه « مطلق وجود ندارد

 و معنبى  يبك  براسبتى  كه اين با «مطلق وجود» يا «مطلق شى» است، «مطلق خدا» گويد انسان مى

 چه در ذهن او هست مقيد به درك واستعداد او است. آن باز ليكن كرده ارادهرا  مطلق مفهوم

 اسبت  كرده بيانرا  رساله يك محتواى جمله، ود در الدين در هر صورت و در هر حال محى

 .است كرده شاهكار جا اين در اردازى، عبارت در او ضعف همه با هم و است ابتكار هم كه

نمونه ديگر اين نبوغ همراه بردن م اطب با خود است، بدون اين كه از مقصبد اطبلاع داشبته    

 و اسبير را  برخبى  كبه  است ها ورىآ نو و نبوغ همين و. گرديد بيان اي، هاى باشد. كه در برگ

 .شوند مى او ايرو كه كند مى تسليم

 بر «خلق با خدا رابطه» و آفرين، اصل كه شود دليل نمى« مطلق»اما صحت س ن او در مورد 

هيچ شيئى وجود  كان اللهّ و ل  يكن معه شى:استوار باشد.  «خدا از اشياء هاى خواسته» اساس

مطبابق خواسبته او   را  ن حال و استعداد از خدا ب واهد، و خدا اوبر اساس زبارا  نداشت تا چيزى

 .شد بحث بالا در كه طور همان. استعدادشان و حال به رسد تاچه اند بيافريند، خود اشياء معدوم بوده

 ببرد  كبار  كبه  دهد مى قرار تاثير تحترا  خواننده طورى آميز، ل نبوغتمثي اين با الدين محى

 نقب،  نيست حجت كه تمثيل. دهد مى انجامرا  سحر كار واق  در و. شود مى برهان از بي، تمثيل

 .شود مى حل چيز همه «كما» لف  بايك. كند مى ايفارا  «حجت» ترين بزرگ و قويترين

ابس   فالذى يبعةك على حمد اللهّ هو المقِيّد لك باسم  فعمل او باسم  تنزيمه:     -
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 از يبا  «فعبل » يبك  از كند مى محدود و يدمق را تو خود انگيزد حمد خدا مى را بر چيزى كه تو

 .كنى استفاده خاص «تنزيه» يك

 مطلبق،  غيبر  انسبان  كبه  حبالى  در «مطلقباً  حمداً للّه اَحْمد» شود مى« الحمد للّه»و لذا معناى 

 كنبى،  مى تنزيه مطلقارا  خدا «اللّه سبحان» گوئى هد. يا وقتى كه مىبد انجام مطلق كار تواند نمى

 لفب   از شبود  مبى  ناچبار  و اسبت  محبدود  خودش گوينده چون باز كه. «مطلقا نسبحا الله» يعنى

 .كند ارادهرا  مطلق معنى است، خارج گوينده توان از آن بودن مطلق كه «سبحان»

 از مباحبث  خبلال  در كبه  كنم من در اين نوشته در كنار متن فصوص با چند شرح نيز كار مى

 كه) جا اين دررا  الدين محى عبارت دو هر فارسى شرح هم و قيصرى هم انصافا ام، برده نام ها آن

 .اند كرده خراب( است شاهكار يك

 از نتيجه در و كند مى محدود و مقيد را تو ات انگيزه «لك المقيد هو»: گويد مى الدين محى

 اند گرفته معنى يك به آمده اي، جمله در كه تقييد بارا  «تقييد» اين آقايان كنى ىم استفاده مقيد

را  «المقيبد » فاعبل  اسم صيغه و اند كرده ستم الدين محى به جا اين در اارسا خواجه نيز و دو هر

 .اند خوانده مفعول اسم

 اطبب كاشبت   م ذهبن  در ارانتبز  دو ميبان  القبائى  هنر يك با دقيقارا  فوق تمثيل الدين محى

 :زداردا مى استعداد و حال مورد در بحث به باز شود مى رد سرعت به و كند مى

و الاسبعداد من العبد لا يّعر به صاحبه و يّعر بالحال لانهّ يعلم  الباعمث و    -

 ولبى  دانبد  نمبى را  عبد و انسان در مقام دعا استعداد خبودش  الحال. فالاسبعداد اخفى سئوال:

 ابس . حبال  يعنبى  ايبن  و دانبد  مى دعا براىرا  خود انگيزه او زيرا. كند مى دركرا  خودش حال

 .است «خواستن» ترين انهان استعداد

 تقسبيم ( تكبوينى  و لفظى) قسم دو بهرا  خواستن و دعا خودش نظر مطابق الدين محى توضيح:

هبر دو   ببا ( دعا هر) دعا مقام در انسان: گويد مى او اردازد مى ديگر باريك نكته به اينك. كرد

 .خواهد مىرا  خواسته آن نيز او حال و استعداد هم و شفاهى هم. خواهد قسم خواستن مى

جذب خواسته خود است و هم با حال و استعداد و  با بيان ديگر: هم با زبان و شفاهى در صدد
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 :داند مى كاملارا  چيز دو بين اين در خواهد مىرا  خود آن« قابليت»

 آورد. كه به لف  مىرا  آن چه -2

 و شبدت  و. رددا قبرار ( مبثلا ) قلب حضور از شرايطى چه در كه داند نيز مىرا  حال خود -1

 حبدودى  تبا  ببراي،  چيز سه نوعى به و است معلوم براي، حدى تا نيز اش خواسته به نياز ضعف

 :است روشن

 الف: حضور قلب و شرايط ايمانى.

 .اش خود با نياز به خواسته رابطه ب:

 خود با خدا در وقت دعا كه تا چه حد به خدا نزديك است. رابطه ج:

. اسبت  خبودش  اسبتعداد  آن و داند نمىرا  ين بين هست كه آناما يك چيز اساسى و مهم در ا

 اسباس  كبه  رفبت  شبرح  ببه  مبوارد  ديگبر  در و «قاببل » مبحبث  در كبه  است «قابليت» همان اين

 و البدين  ن نيز بيان گرديد. و محىآ اساسى اشكالات و. است مبتنى آن بر الدين محى شناسى هستى

 ميبزان  ببه  شى هر نيز آفرين، آغاز در دارد ليتقاب يك اشياء از شى هر كه كردند تاكيد قيصرى

 كه شده داده توضيح جا آن در و. شود نمى بي، و كم اى ذره. گيرد مى خدا وجود از خود قابليت

 ن شى بدهد.آ به آن از بي، تواند نمى نيز خدا خود الدين محى نظر به

 .است دودمح و مجبور و «جبر» مشمول نيز الدين در آن جا گفته شد كه خداى محى

 حبال  و خواهبد  مبى  زببان  ببه را  چيزى كند مى دعا كننده دعا: بگويد خواهد در اين جا مى

 كبه  دانبد  نمبى را  خودش استعداد آن ليكن بداند تواند مى اى اندازه تا دعا وقت در نيزرا  خودش

 خواسبته  و طلبب  ابس . نبدارد  طلبب  تبوان را  چيبز  چه و طلبد و قابليت ذاتى او چه مى استعداد

 .است طلب ترين مجهول و ترين انهان تعداد،اس

 و آورد مثبال را  ايبوب  و «كنند نمى دعا» كه بحث مورد گروه سراغ به رود با اين مقدمه مى

 :گويد مى. گرديد بيان نير اشكالات،

و انمّا يمنع هؤلاء من السئوال، علمه  بانّ للهّ فيه  سابقة قضاء، فه  قمد هيّئمو    

از را  چيزى كه اين گروه ، و قد غابوا عن نفوسه  و اغراضه :امحله  لقبول مايرد منه
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 و قابليت) است كرده قضاء موردشان در قبلا خداوند دانند مى كه است اين دارد دعا كردن باز مى

ببراى رسبيدن   را  اس آنان جاى گاه وجودى خود( است خورده رقم الهى قضاى مطابق استعدادشان

 هباى  خواسته از نيز و اند غايب خودشان از خودشان آنان و اند آن چه كه بايد برسد آماده كرده

 .شان

در يبك  را  خبدا و خلبق   :گويهد  مى اهل بيت اما فلسفه و عرفان قرآن و -3تامل: 

 خبدا  نيبز را  هبا  محدود نكنيد، زيرا قابليبت « قابليت»سيستم و سازمان مش ص و مشبك به نام 

 نيست خود، قدر و قضا به محدود خدا نكنيد، ودشخ قدر و قضا اسير را خدا همچنين و. دهد مى

قالمت اليهمود يمد اللّمه     » بنبدد  را نمى قضا و قدر خدا دست خدا «.كلّ يوم هو فى شأن»

 2«مغلولة غلّت ايديه  و لُعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطبان ينفق كيف يّاء

 عليبه  يجرى كيف» اند و نيز امام رضا فرموده قضا و قدر خدا شامل خود خدا نيست على

 .«اجراه هو ما

ببل قابليبت    ،را باز هم افبزاي، آن دو  -را انسان بايد حتى قابليت و استعداد، و افزاي، آن دو

 اول روز در كه ها از خدا ب واهد، عطاياى خدا محدود به آن قابليت -را جديد و استعداد جديد

 نيست بي، اى افسانه «استعداد» و «قابليت» عنوان تحت «گيرى قالب» اين اساسا. نيست شده تعيين

 درسبت را  آن نيبز  افلاطون و ساخته او، انواع ارباب و افلاطونى مُثلُ افسانه مطابق الدين محى كه

 ان بى شمار اساطير يونانى كپى كرده است.خداي و ها الهه از كپى يك مثابه به

در كنبار  « ول عشبره عقب »ببه ده خبدا   را  اس از افلاطون، ارسطو همه خدايان اساطيرى يونان

 جوكيبان  از هبم  هجرى هفتم قرن در الدين خداى مادر، تقليل داد و يازده خدائى شد. اينك محى

ى يهوديان، معجونى درست كرده « غلولهم اللّه يد» از هم و ارسطو از هم و افلاطون از هم و هندى

 .دهد مى مسلمانان خورد به و كرده مونتاژرا  ها و با نبوغ خود آن

 يبك  و نكته يك اما شود ها جستجو مى« كمّيت»گرچه همه چيز در  ز در جهان مادىامرو

                                                
 66مائده، 2
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ههر خهدائى غيهر از    : كبه  اسبت  شبده  ملموس و مسلم و محرز دنيا متفكر مردم همه براى اصل

اگر ديگبر حقبايق و ديگبر     محدود دست بسته، مجبور، است. اهل بيت خداى قرآن و

 ببه  يكبى  اين( شود روشن گذراند نمى و نگذاشتند بل) نشده روشن جهانيان بر تشي  هاى حقانيت

 هبيچ  آن در و اسبت  شبده  محبرز  دنيبا  علمبى  محافبل  همه براى مسلم و شده شناخته اصل عنوان

 افت بار  اين «ماست بر كه ماست از» مصداق اديد نو صوفيان كرد توان چه مى اما. نيست ترديدى

 !!.است؟ نكبت چه اين. كنند مى مال ااىرا 

 تشبي   حقبايق  ببه  دارد دنيا تازه بياوريم، در سر «زوالها بان امر تم اذا» مصداق از ما سمتر مى

 .شويم مى زده آفت درون از خودمان ما رسد مى

 نيز آورده است:را  جالب و شگفت است، شرح فارسى شعر مولوى

 اوليبا  ز شناسم من گروهى مى
 

 دعا از باشد بسته شان دهن كه 
 

 صبوفيان  اقطباب  معنى به نه گيرد به معنى دوستان خدا مىرا  «اوليا»ان الف: لابد حضرت ايش

نند. ك مى هم معجزه و دانند مى بيت اهل تكوينى و تشريعى ولايت همان صاحبرا  خودشان كه

 ايبن  در. داننبد  مبى  بيت اهل انحصار دررا  آن و اذيرند نمىرا  يعنى حضرت ايشان تعميم ولايت

 ايشبان  غبرض  نقبس  ايبن  و. اند م الف الدين محى تصوف ويژه به تصوف اساس و اصل با صورت

 .است

 ببذل  آمبده  ببرگ  چند اين در هائى ب: حضرت ايشان به اين همه آيات و احاديث كه نمونه

 .ستايند مىرا  دعا تاركين و فرمايند نمى عنايت

 اند؟ بسته دعا از لب اوليا مثل يا كنند دعا مى ج: آيا خود معظم له

 خودشان اغراض از و خودشان از اينان «اغراضهم و نفوسهم عن غابوا قد»: گفت نالدي محى -1

 .اند غايب

نم كه از اوايل شب تا صداى اذان صبح ببلال، سبر   بي مىرا  اشرف خلق الله اما ايامبر اسلام

و به دعاى شبفاهى و   «رب لا تكلنى الى نفسى طرفة عين ابدا» گويد به سجده نهاده و مى

 در كه چه آن انتظار به نه ورا  خود نياز نه و كرده فراموشرا  خودش نفس نه. دازدار تلفظى مى
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و تسببيح   و دعباى كمبيل،. و آن زهبرا    على آن و. نشيند مى است گذشته خدا قدر و قضا

به آن  است. و اساس اين تسبيح براى دعا است كه ايامبر« ذكر لفظى»معروف، كه مصداق اتم 

ب وان و را  يك چيزى، به يك عطاى خدا س ت نيازمند شدى اين تسبيححضرت فرمود وقتى به 

او هم همان طور يعنى براى دعا خواستن و گرفتن عطا از خدا به ما مردم ياد داده اسبت. و جنببه   

عدد و ب ب، دوم   86نيز عالمانه حل كرده است كه از هر طرف بشمارى ب ، اول را  رياضى آن

 همبين  زهبرا  حضرت رياضى علمى نشانه ترين كوچك بلى. شود عدد مى 88و سوم هر كدام 

 توجبه  آن علمبى  ى يح است كه هميشه در دست مبان هسبت و كمتبر ببر جنببه     تسب بندى تقسيم

 .باشد گرچه يك معجزه علمى 2.است آسان شد حل كه اى مسئله و كنيم مى

 بنگر اى روح نبى، جان وصى، مام حسين
 

 دين بنگر اى منشأ علم، دان، حق، مهبط 
 

 علمت از باغ لدن، دان، تو حببل متبين  
 

 شيعه از علم تو و حلم تو در زيور و زين 
 

 هر كس از راه رسيد دست تعدى بگشود
 

 گه ولايت بر بود، گاه ز ياسين سبر سبين   
 

 شبده « تعمبيم »هل اتى آيبه تطهيبر ببه    
 

 مال هر ملبتقط و مبدعى و ناسبره ببين     
 

 دان، ناب نبى، علم كتاب، جبان حبديث  
 

 گشته تاويل به ميل سبر آن، ياسبر ايبن    
 

 تبباكى ايببن قافلببه كببور بشببر ره نَببوَرَد 
 

 در سرا سيمگى و تيه و در آبش ور شبين  
 

 برِ خمّ غدير« اتممت»و « اكملت»بعد از 
 

 اينه دوزان بزدند بر تن دين اين برِ ابين  
 

 

 :«ةمغلول اللّه يد» و خيام خوردن ىمِ

عل  اللهّ به فى جميع احواله، همو ماكمان عليمه فمى     و من هئولاء من يعل  انّ  -

حال ثبوت عينه قبل وجودها، و يعل  انّ الحقّ لا يعطيه الّا ما اعطبه عينه ممن العلم    

                                                
وم نيست. معل شده، چنين چرا. گذارند مى زيادى دانه يك وسط ب ، در هميشه سازى تسبيح هاى متاسفانه كارگاه 2

 .نشود خارج «ماثور» مصداق از تا بشكند يا بياورد دررا  ىاضاف دانه آن خرد مىرا  لازم است كسى كه تسبيح
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و در ميبان ايبن    به، و هو ماكان عليه فى حال ثبوته، فيعل  عل  اللهّ به من اين حصمل: 

 ثبوت حال در كه است همان ال،،احو جمي  در او بر خدا علم كه داند صنف كسى هست كه مى

را  چبه  آن مگر كند نمى عطا خداوند كه داند آيد. و نيز مى وجود به كه آن از قبل بوده او، عين

 اس داشته،را  آن ثبوت، حال در كه است همان آن و آن، به علم از دهد مى او به خودش عين كه

 است شده حاصل كجا از او به خدا علم داند مى ش ص اين

عين ثابت يا اعيان ثابتبه: در گذشبته ببه طبور مكبرر ببا ايبن اصبطلاح تصبوف           -2 ح:توضي

 اسبت  قائبل  «عبين » قسم دو به مسئله اين در او كه شد داده توضيح و داشتيم وكار سر الدين، محى

را  هبا  آن و دانبد  مى عينيت داراىرا  كلى هاى مفهوم و ها كلى. «خارجيه اعيان» و «ثابته اعيان»

و عبين خبارجى    خبارجى  وجود كه آن از قبل اشياء كه است معتقد نيز و. نامند مى «تهثاب اعيان»

 اسماء هستند، الهى اسماى لوازم ثابته اعيان اين اند، بوده« اعيان ثابته»ايدا كنند، همگى در مرحله 

 اعيان آفرين، از قبل و هستند ها آن مظاهر خارجيه اعيان امروز اند، نبوده معطل وقت هيچ خدا

ايبن بيبن، و اشبكالات آن نيبز      بودن واهى و. اند داشته عهده بهرا  نق، اين ثابته اعيان خارجيه،

 گذشت.

 خبدا  از چيبزى  و كننبد  كبه دعبا نمبى   ) گفتار فوق: در ميان اين صنف اينك ترجمه آزاد -1

 نايب  و دارد علم ها آن احوال جمي  بر ايشااي، خداوند دانند مى كه هستند كسانى( خواهند نمى

ه قبل از آن كه اينبان ببه وجبود    بود «ثابته اعيان» عالم در كه است همان اينان احوال بر خدا علم

 اعيبان  ببه  ثابتبه  اعيبان  از انتقبال  هنگام كه چه) آن از خدابي، كه دانند خارجى بيايند اينان مى

 .داد ن واهد آنان به( اند گرفته شان ثابته اعيان از خارجيه

تبه  گرف تعلبق ( ثابتبه  اعيبان  عالم در يعنى) وكجا كى از آنان احوال به اخد علم كه دانند و مى

 است.

 تامل:

 اين همان شعر منسوب به عمر خيام است: -2

 بود اهل من چو كه هر و خورم من مى
 

 بود سهل او نزد به من خوردن مى 
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 دانسبت  مبى  ازل ز حق من خوردن مى
 

 ببود  جهبل  خدا علم ن ورم گرمى 
 

نببه منفبى   ج خيبام  است، افزوده قول اين طمطراق بر ثابته اعيان عالم آوردن با الدين كه محى

 هبر  گويد مى او: گويد مى س ن بد و خوب هر مورد در الدين عنوان كرده محىرا  مسئله و گناه

 عبوض  دعبا  وسبيله  ببه  آن اگر و است ثبت او نام به اش ثابته عين حال آن در برسد انسان به چه

به ايبن   چون والامقام گروه اين. داد ن واهد او به آن از بي، خدا اس شود ىم جهل خدا علم شود

 .كنند حقيقت علم دارند لذا دعا نمى

 :گويد خواجه نصير در جواب خيام مى

 اين نكته نگويد آن كه او اهل بود
 

 بود سهل اش زيرا كه جواب شبهه 
 

 علم ازلبى علبت عصبيان كبردن    
 

 نببزد عقببلا زغايببت جهببل بببود  
 

ك صبدو هشبت   ي بنابراين هجرى 685 در الدين هجرى وفات كرد و محى 085م در سال خيا

 بود اسلامى ممالك اداراى علمی و زبان عربى زبان كه شد بيان تر سال با هم فاصله دارند، و اي،

 بى زيسته مى خيام از اس قرن يك كه الدين محى اسلامى، ممالك در تصوف زبان فارسى زبان و

ويبژه تصبوف    جببر  مطابق جا اين دررا  آن ايام و است بوده آشنا خيام معروف شعر اين با ترديد

 .دهد خودش توضيح مى

 و كند جبر اشعرى يك جبر نسبتا سطحى است و تنها در مورد افعال و كردار انسان بحث مى

 انسبان  افعبال  ابس  است كرده اراده خدا را ها آن شود صادر انسان هر از كه كارى هر: گويد مى

 .انسان م لوق نه است خدا  لوقم

 او. اسبت  اشعرى جبر از تر دار ريشه و تر جبرى كه در اين شعر منسوب به خيام است عميق

 .دهد مى ربط «ازل» به نصير خواجه قول بهرا  انسان اعمال

 نام به چيزى به اساسا كه است تر محكم و سفت و تر عميق خيام جبر از نيز الدين جبر محى

مكبانيكى   مان ساز يك او(. شد بحث مبحث دو در تر اي، كه همانطور) ندارد باور «خدا اراده»

 ببه . اسبت  مجببور  و نيازمند آفرين،، اين در نيز خدا كه كند براى ايداي، موجودات درست مى

 .نباشد نياز بود آدمى فص اواخر در كه او شعر تكرار به ديگر گمانم
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 .آن عمق بر هم و فزودها خيام گفتار طمطراق بر هم الدين اس محى

ن است و همه چيبز از اول تعيبين شبده و    چني اگر: رسيم اينك به يك نكته بس مهم مى -1

 !شود؟ نمى« آماده كردن محل»همه چيز لايتغير خواهد، بود اس چرا اين جبر شامل 

 اينبان  «منبه  يبرد  ما لقبول محلهم هيّئوا» گفت بالا سطر سه در صنف همين درباره الدين محى

 برسد، برسد. شان براى جبراً بايد چه آن كه كنند مى آماه خودشان وجود دررا  محل

آماده خواهند كرد يا را  ، علم نداشت كه اين حضرات محل«اعيان ثابته»مگر خدا در آن حال 

 علبم  از مبورد،  ايبن  يا كنند؟ براى خودشان هموار مىرا  نه؟...؟ اس چرا زحمت آماده كردن محل

ون كبه  اكنب  ؟!محبل  سبازى  آمباده  از غيبر  است شامل چيز همه بر جبر اين آيا! ؟است خارج خدا

 !؟.دهد نمىرا  خواستن و دعا اجازه چرا دهد مىرا  محل سازى آماده اجازه الدين محى

 آيا موفق شدن در آماده سازى، از عطاياى خدانيست!؟ اس از كجاست؟ صوفيان كه همه چيبز 

 ببل  انسان از نه و خداست از نه سازى آماده اين لابد اس .را سانان افعال حتى دانند از خدا مىرا 

 «مضّبل » اسبم  مظهبر را  شبيطان  وجود كه) الدين شيطان است، كه اين نيز با اساس تصوف محى از

 فاقبد  و معطبل  خدا هاى اسم از برخى نبود او اگر كه كند مى دانى قدر شيطان از و داند مى خدا

 .باشد نمى گار ساز( آمدند وجود به او مباركه افاضه از ستانار شيطان فرقه و ماند مى مظهر

بپذيريم با رفتبار خبود او كبه اباى روى     را  بر فرض ما و همه مردمان، مسلك اين شيخ اكبر

 كرد؟ بايد چه شود مى تناقس دچار و گذارد اصول خود مى

 سازى آماده از مان  ،خدا علم بر علم همان اما است، نياي، و دعا از مان  خدا، علم بر شان علم

 !!نيست محل

 افتبد  كنبار  بيت فلسفه و عرفان قرآن و اهل راه دين، كه ازال محى غير يا الدين هر كسى محى

 .ندارد تناقس جز انجامى سر

يمد اللّمه   »نتيجه س ن اينان باز مصداق باور آن گبروه از يهوديبان اسبت كبه معتقدنبد       -8



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   026
 

 يهوديبان  خبداى  از تبر  تبوان  نا و ارسطو خداى از رعاجزت الدين است كه خداى محى 2«مغلولة

 .دارد توان قدر اين دستكم گيرد مى كشتى يعقوب با آيد خداى يهود مى زيرا. است مذكور

 اسبير  قبرآن  خداى داند، شامل خود خدا نمىرا  تقديرات خدا اهل بيت فلسفه قرآن و

 كنبيم  تكبرار را  بيبت  و بباز شبعار اهبل    «.كل يوم هو فى شأن» نيست خود تقديرات دست

 ؟«كيف يجرى عليه ما هو اجراه»

و كار ببرد حيباتى اصبل اعبلاى فلسبفه و عرفبان قبرآن و         در اين جا باز ارزش و اهميت -6

شايد در اين كتاب  «.لا جبر و لا تفويض بل امر بين الامرين» كه شود مى روشن بيت اهل

 اين اصل بس مهم بپردازيم.موقعيتى اي، بيايد و به همراه خواننده محترم به توضيح 

 شبود  مبى  روشبن  تبر  نيز در اين جبابي،  ارزش و اهميت اصل ديگر قرآن و آل رسول -0

 او دين، اصول از يكى مگر نشده مبعوث ايامبرى هيچ فرمايد مى كه امام صادق «اصل بداء»

 .است بوده بداء به اعتقاد

ر كسى به امبر ببين الامبرين و    ه راو مسئله درست مصداق دو، دو تا مساوى چهار تا است زي

بداء معتقد نباشد قهرا خداى او خداى موجَب، بى اراده و نا تبوان خواهبد. ببود همبان طبور كبه       

 1.آينده به بماند نيز بداء در بحث. معتقدند الدينيان ارسطوئيان، صدرائيان و محى

 :تر تناقض بزرگ -6

كبرد در تباريخ    ادعا توان مى كه هشد بزرگ تناقس يك دچار دعا، مبحث اين در الدين محى

منها ما »قلم و نويسندگى كسى مانند او تناقس گوئى نكرده است. او در آغاز بحث از دعا، گفت 

يكون عن سئوال فى معين و عن سئوال فى غيمر معمين و منهما مما لا يكمون عمن       

 هبا  از آنعطاياى الهى دو قسم اند برخبى   «:سئوال، سواء كانت الا عطية ذاتية او اسمائية

                                                
 66مائده،  2

 .است شده مكفى نسبتاً بحث تر البته اي، 1
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 عطايباى  خبواه  دعا، بدون ديگر برخى و رسند دعا در معين يا در غير معين به انسان مى وسيله به

 اسمائيه عطاياى خواه و باشد ذاتيه

: خداونبد  «انّ الحق لا يعطيه الّا ما اعطبه عينمه »: گويد اما در اين جا با ضرس قاط  مى

 كبه  كنبد  نبد. و تاكيبد مبى   ا گرفتبه  ثابته ناعيا عالم در كه چه آن مگر دهد چيزى به كسى نمى

 .گرفترا  چيزى يا داد تغييررا  چيزى دعا با توان نمى

گفت: صبنفى از اهبل فهبم و درك احيانبا دعبا       تناقس ديگر: تناقس سوم او اين است كه -5

 آن كبه  كننبد  مبى  دعبا  اينبان  است دعا به منوط عطايا از برخى خدا قدر و قضا در زيرا كنند مى

تاكيداً تاييد كرد. اما با فاصبله چنبد سبطر ببا     را  و باورشانرا  . او اين گروهبرسد شان راىب عطايا

 .كند انكار مىرا  همه چيز اطلاق س ن

 اين دنباله كه كسى است بدب ت و دهند مى اهميت افراد گونه اين به كه كسانى اند بى چاره

 .«عا صن يُحسنو  انّهم يحسبو  انّهم» رود مى ممتاز گوى تناقس

 

 افسردگى، کسالت و تصوف: -3
 ببه  نوشبته  قيصبرى  شرح بر كه اى مقدمه در آشتيانى الدين جلال جناب كه اين تر و شگفت

 دل آن از و اردازنبد  نمبى ( !) علبوم  اين به مصر مردم امروز چرا كه خورد مى تاسف مكرر طور

ين كه با ا تر شگفت و .كند مى خوانى مرثيه «سنت اهل ميان تصوف مرگ» وبراى. اند شده سرد

 ايبن  ببازار  كسبادى  از بباز  اند، انداخته راه اين همه صوفى زدگى كه صوفيان نو اديد در ايران به

 و نالبه  سب ت  ايبران  در( نما اسلامى هاى جعبه در شده بندى بسته جوكيات و) آميز غ، كالاى

كنبد   مبى  هبم  شناسبى  انسان و شناسى جامعه آشتيانى جناب كه اين تر شگفت باز .كند مى زارى

 .ندارد كسالت جز اى نتيجه تصوف، به توجهى بى اين: گويد مى

 در. اسبت  ب ، تحرك و انگيز نشاط كردن، سير هپروت عالم در و نشستن كند او گمان مى

 تصبوف  از آورتبر  خمودى اى انديشه كه دانند مى جهان عقلاى همه بل دانشمندان همه كه حالى

اد بزرگ تاريخ است. اما گوش حضرت ايشان ايبن فريباد و   فري اين و د،بو ن واهد و نبوده دنيا در
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را  صبوفيه  سبران  خبواهى  طبرب  و نبوش  و عي، نشاط تنها و. شناسد نمىرا  نعره درد آلود تاريخ

 فبردى  نشاط آوردن فراهم و مردم كشاندن خمودى به براىرا  تصوف سران، اين اساسا و. بيند مى

 .انداختند راه به خود

 الدين محى تصوف با حلب و دمشق در و كرده وفات الدين سال اس از محى 05 سعدىسعدى: 

 همبه  و ببود  «ببورس » در اصبطلاح  ببه  و گيبر  همبه  تصوف كه عصر آن در. بود شده آشنا كاملا

 ببل  لازم، غير امور به ارداختن و گرائى دنيارا  ها آن و كرده خارج ميدان از را علمى هاى رشته

 كار احمقانه لقب داده بود، سعدى و خامت اوضاع مسبلمانان را  تجربى علوم هويژ به علم نوع هر

 :خروشد مى خمودى و افسردگى اين عليه بر و كند حس مىرا 

 كار چيست مگو كن برو كار مى
 

 كار است جاودانى سرمايه كه 
 

ت، چيزى نيست كه بتوان به سادگى از آن گذش« چيست كار»و اعتقاد به « تحقير كار»منطق 

 نرسبيده  منطبق  اين مرحله به اى جامعه هيچ كنيد بررسىرا  جهان هاى تاريخ همه ملل و جامعه

 هنبد  در جوكيات نيز و مسيحى جوام  در رهبانيت ،5 و 6 -0 هاى قرن در مسلمانان جامعه جز

 مسبلمانان  جامعبه  در تصوف %2 اندازه به گز هر كدام هيچ ليكن كرد مى دعوت دنيائى تارك به

 موثر نگشت. گرائى، ودىخم در

 :كند نگاه شناسانه جامعه ديد بارا  سعدى ديگر شعر كنم از خواننده تقاضا مى

 ب ور تا توانى به بازوى خوي،
 

 كه سعيت بود در ترازوى خوي، 
 

 ببه  شبعر  ايبن  در سبعدى  گويبد  مى بپرسيد، مردمى هر از كسى هر از گويد؟ اين شعر چه مى

 كسى به كسى كه دانند مه مىه رازده است، زي حرف كودكانه و است ارداخته واضحات توضيح

 در سعدى اس. باورند اين در نيز اسلامى جوام  امروزى نسل حتى دهد، نمى مفت نان و مفت مال

را  كبار  ارزش ببالا  بيبت  در كنبد؟  مبى  دعبوت  كار بهرا  مفت واران كدام گويد مى چه بيت اين

 كاريبابى  انگيبزه  دونبد،  ابى شب و روز مبى كاري دنبال به كه امروزى جوانان به مثلا خواهد مى

 كند؟ مى مبارزه فرهنگ كدام با اشعار اين در او بدهد؟

 و مال كدام با هزينه؟ كدام با و امكانات كدام با ارداخت خود سعدى كه به جهان گردى مى
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 ببود،  آمباده  خبوان  و حاضر گاه خوان كريم رباط در كرد مى حركت رى از اى صوفى اگر اول؟

اسبلامی   ممالبك  باغات و ها در ساوه، زرند سپس همدان سپسو... اكثر قريب به اتفاق زمين سپس

 .خوردند مى صوفيان و كشيدند مى زحمت مردم بود ها گاه خوان وقف

ويشان حتى تا ايبن اواخبر كبه ببه     ر سعدى دقت فرمائيد: صوفيان و دردر شع« ترازو»به لف  

 يگبان، را و مفبت  گرفتنبد  از مردم مىرا  ما يحتاج خود و گشتند ىم بازارها در رسد زمان ما مى

 صبوفيان  نيسبت  ترازو نيازمند يگانرا گرفتن است بديهى. ارداختند مى خوانى شعر به گاهى تنها

 تبرازو  دررا  مفبت  كبالاى  و شبمارند  نمبى  دنبدان را  كشبى  ابي،  اسبب  نداشبتند  ترازو با كارى

 .گذارند نمى

 تسبليم  گويبا  كنبد  اي، بينى مىرا  ود آگين و كسل و تنبلى آفرينخم سعدى آينده اين جامعه

 :زند مى نهيب گريز، كار و گريز ترازو جامعه بر كند، مى بينى اي،را  مغول قبال در شدن

 كار چيست مگو كن برو كار مى
 

 كبار  اسبت  جباودانى  سرمايه كه 
 

 ب ور تا توانى به ببازوى خبوي،  
 

 كه سعيت بود در ترازوى خوي، 
 

اما سعدى و ساير درد شناسان نتوانستند كارى از اي، ببرند. چنگيز يك تلنگرى ببه جامعبه   

 گذارنبد  مى خدا بر هم منت و اند، مسلمانان زد ديد خبرى نيست همه در خمودى بى حال لميده

 آن مقبر ) نيشابور اطراف در مغول فرد يك كرد، آغازرا  حمله. هستند شهود و كشف مشغول كه

 حتبى  كشبت  شان چشم اي، را به تنهائى گرفت و تك تكرا  چهل نفر( صوفى ارعط شيخ روز

 .نكرد هم فرار آنان از كسى

 ممالبك  ديگبر  و ايبران  در چبرا  تصبوف  ببازار  كبه  خبورد  اينك حضرت آشتيانى غصه مى

 كسالت دچار نرود مردم اين خورد به تصوف افيون اگر كه است نگران و است رونق كم اسلامى

 .شد خواهند

 اباحبه  و تصبوف  ببه  خبودش  تبازد  مى آن بر و آشوبد عدى كه بر اين فرهنگ خمودى مىس

 كبه  اسبت  مستهجن قدر آن ب وانيد اش «طيبات» كنار دررا  او «خبيثات» بود دچار شديد گرائى

 كبه  دهبد  مبى  نشبان  اين. اند كرده دارى خود خبيثات ب ، چاپ از سعدى، كليات ناشران اكثر
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و سعدى كه خود از حلقه « خواجه حاف  هم فهميده است»لاح اصط به هبود وخيم قدر آن اوضاع

زنندگان به دور خوان خوانگاه است و اباحه گراى سر از اا نشناس اسبت ببر عليبه و خامبت او     

 .غرد مى و شورد ضاع، مى

 و ببود  شبده  محكوم علم و كار كه روز آن رود، او كه خود صوفى است به جنگ تصوف مى

 :كند ه بود، از كار و علم دفاع مىيافت «قال و قيل» لقب علم

 انببد عببارف و صببوفى همببه طفببلان ره
 

 نيست ربّانى عالم جز به هست اگر مرد 
 

 صاحب دلى به مدرسبه آمبد ز خانقباه   
 

 بشكست عهبد صبحبت اهبل طريبق را     
 

 گفتم ميان عالم و عاببد چبه فبرق ببود    
 

 تببا اختيببار كببردى از آن ايببن طريببق را 
 

 مبوج  ز برد مى در به ي،خو گليم آن گفت
 

 را غريبق  بگيبرد  كبه  كند مى جهد وين 
 

 .كند غرقرا  همه نو از خواهد و آشتيانى مى

 «كند ورزم قاتلم از من شكايت مىی در قبال ظلم قاتل خود شكيبائى م من»به قول شاعر عرب 

يزشان چ يشانا اما نزدم دم اواخر اين تا و كشيدم و كشم مى مكتب، و آشتيانى جناب دست از من

 باقى است:

 عندى اصطبار و يكوا  عند قاتلتى
 

 فهل با عجب م  هذا رجل راى 
 

سلطه تصوف نو اديد در حدى است كه من براى نوشتن اين كتاب زيبر اتهامبات آنبان و زيبر     

 دارم( بگبذارم  كنبار را  خيبز  خطبر  كار اين كنند كه نصيحت مى) اعتراضات خير خواهان خودم

 !-!كنند شان از عدم رونق تصوف گر يه مىاي نابج و شوم، مى خفه

 

 مولوى و دعا:
نظبر   را در مبورد دعبا ببدانيم و ببا     چون س ن از مولوى و شعر او آمبد، بهتبر اسبت نظبر او    

 ابدرش،  مرگ از اس او. است كرده وفات الدين محى از اس سال 86 مولوى بسنجيم، الدين محى

ببر ايبن كبه در منطقبه قونيبه ببه دليبل         علاوه. تگرف قرار محقق، الدين برهان ارستى سر تحت

 آن كبه  دمشبق  و حلبب  ببه  را او الدين برهان بود، آشنا او مكتب با قونيه در الدين سكونت محى
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 آشبنائى  تصبوف  هباى  مكتب با جا آن در مولوى. فرستاد بود تصوف رونق ار كانون و مركز روز

ده گرفبت و ببه سبر ارسبتى     عهب  ببه را  قونيبه  گاه خوان رياست برگشت، قونيه به و يافت كامل

 661 سال حوالى در كه بود كرده درست اى صوفيان جوان ارداخت. او در قونيه تشكيلات شاهانه

 ببه  مولبوى . كبرد  جذبرا  همه آمد قونيه به( گرا تشي  و ايچيده و مرموز صوفى) تبريزى شمس

وضبوع  م ايبن  كنلبي . رفبت  سبوريه  ببه  شبمس . خواسترا  شگفت و جذاب رقيب اين عذر نوعى

ببه  را  به سوريه فرستاد و شبمس را  «سلطان ولد»چار اسرش زير سئوال برد، نارا  ش صيت مولوى

 قوينه آورد.

 اس گويند صوفيان و دست اندر كاران جنب، فروغى كه س ت دل باخته صوفيان هستند، مى

ز مقببره  ا يبدار د از ابس  داشبتم  قونيه به كه سفرى در من خود اما. شد گم ناگهان شمس مدتى از

مولوى كه قبر صوفيان در آن جا رديف شده، به ساختمان مقابل رفتم، قبرى در آن جا بود. كه ببه  

زبان تركى و با حروف لاتين در تابلوئى نوشته شده بود: برخى عقيده دارنبد كبه ايبن قببر شبمس      

 اخته است.كشته و در چاهى كه همين جا بوده اندرا  تبريزى است سلطان ولد اسر مولوى او

 مبردم  از جمباعتى را  وى اند گفته كه اين: گويد دكتر معين در فرهنگ معين ذيل مولوى، مى

 هيچ گرنه و است مولوى تبرئه مقام در معين دكتر. باشد داشته اساسى و اايه نبايد اند كشته قونيه

 مبردم  هكب  داننبد  مبى  همگان بل اند، كشتهرا  شمس قونيه مردم از جماعتى كه است نگفته كسى

 كبه  داده دسبتور  اسبرش  ببه  مولوى خود كه بود اين شان قونيه مجذوب شمس شده بودند و س ن

 2:سرود مى و زده بيابان كوه به گاه آن. كند رف را  شمس مزاحمت

 واضح بگفتم ايبن سب ن  
 

 شمس من و خبداى مبن   
 

عد ظاهرا و آن ديوان بزرگ شمس كه مولوى سروده براى تبرئه خودش است، از آن روز به ب

                                                
كشيده و در دشت  دست چيز همه از مولوى: گويد مى اش اتفاقاً ابن بطوطه در آن زمان بر قونيه گذشته و در سفرنامه 2

 .سرايد مى فارسى شعر و گردد مى
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 ،را طلبى به ياران سپرده و خود از رياست عملى كنار رفته تا عدم تمايل به رياسترا  امور خانقاه

 .كند اثبات

 :گويد دعا مى دربارهمولوى 

 جز تو اي، كى بر آرد بنده دست
 

 هم دعا و هم اجابت از تبو اسبت   
 

 هببم از اول تببو دهببى ميببل دعببا  
 

 تببو دهببى آخببر دعاهببا را جببزا   
 

 ا نبا گفتبه از تبو مسبتجاب    اى دع
 

 بباب  فبتح  صد هر دمى داده دل را 
 

 هم دعا از من روان كردى چو آب
 

 هم نبات، ب ، و دارش مستجاب 
 

 ز آسمان حق سكوت آيبد جبواب  
 

 چون بود جانا؟ دعبا نبا مسبتجاب    
 

 بشببنو اكنببون قصببه آن ره روان  
 

 كببه ندارنببد اعتراضببى در جهببان  
 

 ز اوليببا اهببل دعببا خببود ديگرنببد
 

 درنبد  مى گاهى و دوزند كه همى 
 

 اوليببا ز شناسببم قببوم ديگببر مببى 
 

 دعبا  از باشبد  بسبته  شبان  دهن كه 
 

 م آن كبرام از رضا كبه هسبت را  
 

 جسببتن دفبب  قضاشببان شببد حببرام 
 

اشعار فوق از چند جاى مثنوى جم  شده است كه درباره گروه مورد بحث، دقيقا كپى عقايبد  

 همه و كرده، درست الدين محى كه است استوار ها اايه مانه بر و است دعا مورد در الدين محى

 اطلاع، كم باسواد افراد و مردم. هست هم جا اين در الدين محى مورد در مذكور اساسى اشكالات

 درسبت . اسبت  چسبب  دل و فريب دل و س ت بالا اشعار جذابيت و شيوائى و شيرينى كنند؟ چه

 .او اصطلاحات و الدين محى عبارات مانند

 و حبديث  جعبل  مقبدماتى  مقالات در و ديديمرا  اهل بيت كينه مولوى نسبت به تر ي،ا

 سب ن،  يبك  هنبرى  ارزش كه دادم شرح مقالات آن در نيز و دادم توضيحرا  مولوى سازى حديث

 و. اسبت  شناسبى،  هسبتى  خداشناسى، دينى، كاربرد از غير... و...وكلامی  شيرين ارزش ادبى، ارزش

ابس از انبيباء و ائمبه و برخبى     ) اردازترين گوينده ببل دانشبمندترين موجبود   شيرين  ابليس گرنه

 (.فرشتگان است
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 نرفتبه  عرببى  تصبوف  بار زير الدين محى مكتب از گيرى خوشه و گيرى مولوى با همه توشه

 يبك  در ارسبطوئيات،  از ب شبى  كنبار  دررا  فارسبى  تصبوف  صبوفيان  بار كوله الدين محى. است

ظيم كرده است مولوى با اذيرش نتايج تصوف او، اصبول شببكه بنبدى    نيكى تنمكا خشك سازمان

 تصبوف  ببه را  البدين  محبى  جديبد  هاى يافته كه است مولوى بار اين بل اذيرد نمىرا  الدين محى

 .گرداند مى بر فارسى

 اباحبه  دانسبتن  خبدا  مظهبر را  شيطان حتى) الدين با بيان ديگر مولوى همه نتايج تصوف محى

 سازد، مى الدين محى كه اى سازمانى تشكيلات نيازمندرا  ها آن اما اذيرد مىرا  (...بر وج گرائى،

 .رسد مى نتايج آن به فارسى تصوف خود او نظر به. داند نمى

 جببر  مقاببل  در و اذيرد نمى( را كدام هيچ)را  سنيان و شيعيان و ها معتزلى ها، مولوى اشعرى

 :گويد مى اشعريان

 آن كنماين كه گوئى اين كنم يا 
 

 اين دليل اختيار است اى صبنم  
 

 علبم » كبه  اسبت  الدين س ن محى همان« جستن دف  قضاشان شد حرام»اما در شعر بالا جمله 

 لبيكن . باشبد  مبى  «اسبت  شبان  دعباى  مبان   گرفتبه،  ايشبى  و هسبت  قدرى و قضا كه اين بر آنان

است. اساسبا تصبوف ببدون    لّم كرده مس ارسال مولوى و گفته تبيين و شرح بارا  مطلب الدين محى

. هسبتند  دور مرحلبه  از گراينبد،  جبر امكان ندارد. و آن عده كه جبرى نيستند و به تصبوف مبى  

 تبر  عميبق  جببر  ببه  و كنبد  مبى  ردرا  آن و دانبد  مبى  كودكانه بحث يكرا  اشعرى جبر مولوى

ب نهائى نيز بر اما انت ا است اختيار و انت اب دليل كنم آن يا كنم اين كه است معتقد انديشد، مى

 :گفت نمى گرنه و ب شد اساس جبر است يعنى انسان با انت اب خود به جبر الهى تحقق مى

 چون كه بى رنگى اسير رنگ شد
 

 موسئى با موسئى درجنبگ شبد   
 

 تنهبا  نبه  البدين  محى توسط تر و در فصّ موسوى خواهيم ديد كه ايام همين شعر مولوى، اي،

 البدين  نيز از محبى را  ستدلال نيز قرار گرفته است و مولوى اين س نتبيين و ا مورد بل شده اعلام

 .است گرفته

 مولبوى  گرچبه  مبرد،  مبى  گهواره در الدين محى مكتب نبود قونيه خانقاه اگر: گفت توان مى
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 كبه  661 سبال  از ابس  در اما. داد نمى الدين، محى يافته سازمان تبيين هاى اايه به اهميتى چندان

 البدين  محبى  همسر مادرش تر اي،) كه قونوى صدر هاى به ياران، داد فعاليترا  خانقاه تدريس

 تصبوف  عرصبه  ببر  الدين محى مكتب و نشست بار به( بود الدين محى خوانده اسر او و بود شده

 و ارسبتان  شبيطان » و «شبيه  بكتبا » «حروفيه» منشأ و كرد منزوىرا  قادريه صوفيان و شد مسلط

 .شد «يزيديه

 سبروده  شمس با ملاقات از بعدرا  ديوان دو هر مولوى: گويند مى( رخى ديگرب و) دكتر معين

 تصوف با او تصوف ناسازگارى خاطر به تنها قونيه از شمس اخراج كه است روشن دقيقا اما. است

 حفب   براى هم مولوى. چربيده مى اصطلاح به مولوى جاذبه بر او جاذبه و است بوده الدين محى

از قونيه را  به همه جا رسانيده بود، شمسرا  به ديوان مثنوى كه عقايد اوبراى تعصب  هم و خود

 البدين  اخراج كرد. و از جانب ديگر روشن است كه شمس دقيقا با هدف مبارزه با تصبوف محبى  

 .است شده قونيه وارد

كنبار   دررا  او ارواائيبان  امبا  اسبت  ببوده  مباهيتى  چه با و گونه چه شمس تشي  دانيم ما نمى

 ببا  و ببزرگ  صبوفى  دو صبباح  حسبن  و شبمس  گوينبد  شيعى ش، امامى، نام برده و مى ش صيت

 21 شبيعى  صبوفى  يبك  شبمس  رسبد  مبى  نظبر  به اما. اند بوده شيعه و مرموز و ايچيده ش صيت

 حيبدر  سبيد  البته. است فرد به منحصر تقريبا، صفوى ابراهيم شيخ از قبل تاريخ در كه باشد امامى

 .بود مامىا 21شيعى  صوفى نيز آملى

 صادقانه كند، مى ابراز شمس به نسبت شمس مرگ از اس مولوى كه اى اگر آن عشق و علاقه

 ببى  خانقباه  ببه  نسببت  و شده زار بى س ت خود مثنوى ديوان از وقت آن در او گفت بايد باشد،

 .است شده علاقه

واضح بگفتم » اس بايد يكى از دو چيز در مورد مولوى اذيرفته شود: يا اظهار عشق به شمس و

دروغ و عوام فريبى است. و يا او از اصول عقايدى كه در مثنبوى  « اين س ن شمس من و خداى من

آورده، اشيمان است. زيرا اين اصول با اصول تصوف شمس كه يك تصوف فارسى و خودش شبيعه  

 بوده، سازگار نيست.
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متولبد شبده اسبت     051نام شمس محمد و نام ادرش على و نام جدش ملك داد است در سال 

 گفتند مى س ن( اهلوى) انچوى فارسى زبان به آذربايجان يعنى در آن وقت كه هنوز مردمان بومى

 آذربايجان سراب به 620 سال حوالى در غزنوى محمود سلطان زمان در ترك مردم گروه اولين و

ى جنبگ بباروم،   تبريز برا از( 668) سلجوقى ارسلان الب عبور هنگام به تبريز مردم و. اند آمده

 كه اندامى كوچك مرد ريزك، حسن يا ريزه حسن. گفتند س ن مى( اهلوى) هنوز با زبان انچوى

 تركى كه بود ايوسته او ركاب به تبريز در آورد، ارسلان الب اي، به بسته دسترا  روم امپراطور

 .نداشت كامل تسلط زبان آن به و دانست مى ناقص طور بهرا 

با افراط در اباحه گرى صوفيان، س ت م الف ببوده و ببه شبريعت    آن چه مسلم است شمس 

 نظاره مشغول را او و رفت كرمانى الدين اوحد شيخ خانقاه به بغداد در او است گذاشته احترام مى

 چيستى؟ در: گفت. يافت امرد، اسران و چهرگان زيبا

 .بينم در آب طشت مىرا  اوحد الدين گفت: ماه

 ؟.بينى نبل ندارى، چرا در آسمان نمىشمس گفت: اگر در گردن د

 اين به كه هائى ايرايه با باز( كردند اول در بار اهلوى كار مى كه با) گروه اسلام ستيز فروغى

 .اند برده بين ازرا  آن ارزش اند بسته شمس رفتار

ه، خانقبا  به ورود محس به كه دهد نشان مىرا  اين اباحه ستيزى شمس هم تهور و شجاعت او

 البدينى  محبى  بيبن،  ببا را  او گارى ناساز ديگر جانب از هم و. كوبد اين چنين مىرا  آنصاحب 

 و «سبوندرن  چبراغ » و «توكبدى  تومان» نام به اى اديده كه خانقاهى رساند، مى قونيه، گاه خوان

 .داد ثمررا  «ارستان شيطان»

 گبذارد،  اا مى زيررا  تشريع طريقت، بهانه به چرا كه كند شمس به اوحد الدين ارخاش مى

 ضبرورى  و لازمرا  «كبردن  گنباه » اساس طريقت، بهانه به شريعت ترك بر علاوه الدين محى اما

 .داند مى خدا، «مضلّ» اسم مظهررا  شيطان كه ديديم نيز و ديديم، كه طور همان داند، مى

وف چموش تص كنترل و قونيه خانقاه اصلاح صدد در شمس دهد همه شواهد و قراين نشان مى

 الوراليسم فداى شبانان مقابل دررا  انبياء و كرد به عنوان حديث جعل مىرا  كه هر خيال) مولوى
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 .است باخته راه اين دررا  خود جان كه است بوده( ...و كرد مى خود الدينى محى

 مثنبوى  بشبنويم،  و بنگاريم صوفيان هاى شگفتى دربارهبگذاريم و بگذريم، اگر اي، برويم و 

ذ شود. از خواننده محترم حتى اگر از صوفيان سنتى نيز باشبد از ايبن سب ن طبولانى     اد من كاغهفت

 عبين  در زيبرا . نيازمندنبد  مطالبب  ايبن  شبنيدن  به اين از بي، اديد نو صوفيان اما. طلبم اوزش مى

. و دارندرا  مردانگى اين سنتى صوفيان ولى بنامند صوفىرا  خودشان كه ندارندرا  تهور آن تصوف

 مگبر  اذيرد نمىرا  يچ كسى التقاطيونه راقبول ندارند. و حق هم دارند. زيرا  ن نو اديداناساسا اي

 :فصوص متن در الدين محى س ن به گرديم بر. باشد داشته عيب عقل،

 

 صوفى، ترين کننده کشف و ترين عالى
 ؟:-و آيا محتواى فصوص کشف است يا وحى؟

 و در آن عرصبه  همذا الصمنف:   و ماثّمة صنف من اهل اللهّ اعلى و اكّمف ممن   -

ببالاتر و  ( صبوفيان ) هيچ صنفى در ميبان اهبل اللّبه   ( عرصه علم به قضا و قدر يا در عرصه تصوف)

 .نيست صنف اين از تر كشف كننده

 اس اينان اند دانايان به سر قدر. فه  الواقفون على سرّ القَدَر: -

 توضيح:

 كننبد،  مقام گروهبى كبه اصبلا دعبا نمبى      يعنى در ميان صوفيان والا مقام هيچ گروهى به -2

 .رسد نمى

همان اعتقاد به جبر است جبرى كه ريشه در اي، از ايداي، وجبود  « سرّ قدر»مرادش از  -1

خبدا در همبين امبروز     ،را عينى و خارجى موجودات دارد، نه جبر اشعرى كه فعل امروز بندگان

 .كند اراده مى

و  ملا، و منه  ممن يعلممه مفصّملا:   و ه  على قسمين: منه  من يعل  ذلك مج -

 طور بهرا  آن ديگر برخى و دانند به طور مجمل مىرا  آنان باز دو قسم اند: برخى از آنان سرّ قدر
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 .دانند مى مفصل،

 داند و آن كه تفصيلا مى و الذى يعمله مفصلا اعلى و ات ّ من الذى يعلمه مجملا: -

 .داند مى اجمالا كه آن از است اتم و اعلى

فانهّ يعل  ما فى عل  اللهّ فيه امّا باعلام اللهّ ايّاه بما اعطاه عينه من العل  بمه و   -

زيبرا   امّا بان يكّف له عن عينه الةاببة و انبقالات الاحوال عليها الى ممالا يبنماهى:  

وسيله  به يا او دانستن اين و خودش مورد در هست، خدا علم در كهرا  چه آن داند چنين كسى مى

 او عبين  ببه  ثابتبه  اعيان عالم در چه آن به كند مى آگاه را او و دهد مى او به خدا كه است علمى

 انتقبالات  آن مشباهده  و او خود ثابته عين از حجاب رفتن كنار و كشف وسيله به يا و. است داده

 .لايتناهى ما الى است رفته او ثابته عين بر كه

 توضيح:

«. اطبلاع عبن كشبف   »و « اطلاع عن علبم »نوع است:  در اصطلاح صوفيان علم به اسرار دو -2

 ناحيبه  از فصبوص  قالبب  در البدين  محى چه آن شامل حتى وحى، تا است الهام شامل اطلاع علمى

 .كند مى نازل مردم بر ايامبر توسط با و خدا

 البدين  محى هاى شفهمكارا  فصوص محتواى و كنند مى توجهى كم ها در اين مورد برخى -1

 ازرا  فصبوص  و دانبد  مبى  خودش مكاشفاترا  «مكيه فتوحات» خودش او كه حالى رد. دانند مى

 ببوده  وحى اين واسطه ايامبر جبرئيل، جاى به كه داند مى وحى رسماً و «علم عن اطلاع» سنخ

 م. كه در اول فصوص گذشت.وارث بل نيستم نبى و ايامبر من همه اين با: گويد مى و است

 البدين  محى كشفياترا  فصوص آن، محترم نويسنده كه آيد مى بر فارسى شرح هاى از ااورقى

 .داند مى

را  فصبوص  محتواى كه كند نمى ادعا الدين در اين جا يك مسئله قابل توجه وجود دارد: محى

ويد آن خواب و مكاشفه رييائى، آغاز كار گ مى او. است گرفته ايامبر از خواب در جا، يك

به او نشان داده و فرمبوده اسبت ايبن كتباب فصبوص      را  آن رسول خدا« مثلا»فصوص بود كه 
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بگير و به مردم ابلاغ كن. اس از آن خواب محتواى فصوص بتدريج بروى نازل را  الحكم است اين

جمله به جمله و به قول خودش حرف به حرف به روى كاغذ آورده است. او در را  شده و او آن

 .ماضى فعل از نه كند استفاده مى «ا ما يُنزّل بىو ما اُنزّل الّ»اين مورد از واژه تدريجى 

: گويبد  بنابراين در آن خواب فقط بشارت ايبن ماموريبت ببه او داده شبده، كبه خبودش مبى       

و  دارد. و محتواى فصوص ماهيت وحيى كشفى ماهيت ماموريت، و خواب همين تنها و «مبهّرة»

 .دارد به قول خودش ماهيت علمى

عبالم  »اين است كه اين صوفى به وسيله كشف از امبروزش تبا   « تناهىالى مالا ي»مرادش از  -8

و از آن جبا تبا   « حضبرت واحبدى  »و از آن جا تا « عالم اقتضاى اسما»و از آن جا تا « اعيان ثابته

 مشباهده  هبا  در ميان ايبن عبالم  را  يند و نحوه جريان انتقالات عطاياب مىرا  و...« حضرت احدى»

 .كند مى

 اصبطلاحات  قالب در كه شان، امثال و ها حضرت و ها بودن همه اين عالمواهى و خيالى  -6

 .رفت شرح به تر اي، اند، گرفته قرار مقدس و زيبا

 :کشفى آگاهى يا است بهتر آگاهى علمى

« آگاهى كشفى»و اين  و هو اعلى، فانه يكون فى علمه بنفسه، بمنزلة عل  اللهّ به: -

 ماننبد  دارد خبود  نفبس  ببه  علمبى  صبورت،  ايبن  در شب ص  زيبرا ( است علمى آگاهى از) تر عالى

 .دارد او نفس به خدا كه علمى

 توضيح:

 اوضاع از كه است اطلاعاتى شبيه علمى اطلاع: كنم روشن مثال يك بارا  الدين مراد محى -2

 در كبه  نيسبت  آن مانند باز باشد تر دقيق و تر ه كسى بدهند، اين اطلاعات هرچه بي،ب باغ يك

 .است تر قوى كشفى آگاهى اس. كنند آن واردرا  ش ص و كنند زبارا  باغ

 سبرى  يبك  «يُنبزّل » لفب   ببا را  آن و نامبد  نمى كشفرا  فصوص الدين با اين وجود محى -1

 :اينكه براى. آورد او روى كاغذ مى رسد و مى او به تدريج به كه داند مى اطلاعاتى

را  «امكان خطبا »كشف هست. آنان اين الف: براى اين كه در فرهنگ صوفيان امكان خطا در 
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 غيبر  در زيبرا . خطرناك ابزار اين كنترل براى بل شان هاى دريافته دقت براى نه اند جايز دانسته

 رياست حضرت قطب شود!. مزاحم و كند كشف ادعاى توانست مى درويشى هر صورت اين

 س ريه بهرا  آنان تمكاشفا و كردند از تمرد و سركشى مريدان جلوگيرى مى« امكان»با اين 

 .گرفتند مى

در عينيت تاريخ عامل قطب شدن نه مثلا تزكيه نفس و نيل مثلا به كمالات ببود ببل آن چبه    

داشته باشد در را  چهار چيز اين توانست تعيين كننده بود چهار چيز بود. يعنى يك صوفى اگر مى

 قطبيت او ترديدى نبود:

 نبوغ و زرنگى( 2

 زبان فصيح و شيرين.( 1

 مديريت روان شناسانه.( 8

 توان مالى براى داشتن يك خوان گاه.( 6

 به فرزند كه بود «توارث» آن و. شود شرط چهار اين جانشين توانست گاهى تنها يك چيز مى

سال اخير، توارث محبور   855ت. و در اين اواخر يعنى حدود نشس مى قطبيت مسند در ادر جاى

 اصلى بود و هنوز هم هست.

 سلب به وقت آن در زيرا. دادند ر آغاز چنين نبودند و ارزشى به نسب و توارث نمىصوفيان د

 ايبن  ببا . اند كرده توارثىرا  ولايت كه كردند مى متهمرا  شيعه و بودند نيازمند «نسب» از كاربرد

 در صدد تعميم ولايت و گوشت قربانى كردن آن بودند، كه موفق هم شدند. تاكتيك

با اين دليل كه را  بهره جستند و انصار« قرشيت»بتى سقيفه، از جانبى از رقا -در متينگ سياسى

را  محكوم كرده و امامترا  از قري، نيستند، كنار زدند. و از جانب ديگر در همان مراسم وراثت

 .شود نژاد دچار بايست يرا اسلام شان نمىز. كردند تعميمى

قرار دادنبد و  « اان عربيسم»وبه نژادى و در درون چهار چرا  عربى دانسته و آيينرا  سپس دين
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 بردگان، وابستگان، ناميدند.« موالى»را  مسلمانان غير عرب

و معاويه كه خود سمبل بارز قبيله و اموى ارستى بود عنصر ديگرى بر آن افبزود و در مقاببل   

سبرود در ممالبك   را  به زير سئوال برد و شبعر زيبر  را  اساس وراثت آن حضرت امام حسن

 :كرد ا ، مىاسلا

 بنونا بنو ابنائنا
 

 و بنو بناتنا انبا  الاَ باعدا 
 

 

 اسران ما هستند اسران اسران مان
 

 و اسران دختران ما اسران ديگران اند 
 

 مبه ه رازي بياورند توانند سقيفى، معاويه، صوفى و ساير غاصبين ولايت، آيه و حديث كه نمى

 و بپروراننبد را  آن بايبد  و اسبت  ابزارشبان  تنهبا  شبعر  ابس . هاسبت  آن عليه بر احاديث و آيات

 در نيبز  صبوفيان . ربودنبد  همگبان  از سبقت گوى سرائى شعر در صوفيان كه حدى به ارورانيدند

، اس از آن كبه ببه مقصبود    قبل از غيبت امام زمان عصر در ويژه به بودند توارث ضد اوايل

 نبو  از «الاوليبائى  خباتم » مقبام  تملبك  اىبر الدين رسيدند به تدريج به توارث گرائيدند. اما محى

 كبرد  محكوم «معارفى و معنوى انتساب» مقابل در «ظاهرى و حسى نسب» عنوان تحترا  توارث

ناميد. اس از او باز سمت توارثى در خانواده اقطاب جان گرفبت. و   ايامبر وارثرا  خودش و

د. گوئى توارث در همه جا بالاخره توارث هم در حكومت و هم در ولايت به رسميت شناخته ش

 و آل،. خوب است غير از ميان رسول خدا

 و. انبد  و آلب،، مباموريتى نداشبته    گوئى سردمداران امت ماموريتى غير از ظلم بر ايبامبر 

 ظلبم  مبن  آل ببه  كبرد  مى وصيت خدا رسول اگر» كه سجاد امام به منسوب س ن مطابق

 .«كردند نمى اين از بي، كنيد،

 .نباشد آن در خطا امكان تا كشفى، نه است آورده علمىرا  فصوص محتواى الدين اس محى

 فصبوص  مبورد  در دانبد  مبى  خبود  هباى  كشبف  محصبول را  «مكيه فتوحات» الدين ب: محى

 آگاهى دو هر اسلام ايامبر زيرا. باشد داشته نيزرا  غيب به اطلاع و علم دوم نوع خواست مى

 ادعباى  ببا  هم مقدمه در انگيزه همين به .را جبرئيل طتوس حقايق تنزيل هم و كشف هم داشتهرا 
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 كبه  اسبت  الدين محى براى بزرگ نقص اين زيرا. نامد وحى مىرا  تنزيل و نزول، محتواى فصوص

 .باشد وحى فاقد

واسبطه ميبان   را  اما به خاطر سد بزرگ ختم رسالت و ختم وحى آورى جبرئيل، ايبامبر 

د، نبى نيستم بل وارثم. شو مى وحى من به كه اين عين در گويد مى ليكن. دهد خود و خدا قرار مى

 داشته باشد.را  وارث بايد هر دو نوع علم مورّث

  :تقيه و الدين محى
 تقيبه  گفتبه،  سب ن  تشي  اصول عليه بر كه جاهائى در الدين محى گويند بعضى از عزيزان مى

 نبه  و انبد  شبناخته ا ر تصبوف  نبه  عزيبزان  ايبن . است ششدانگ شيعه يك او گرنه و است كرده

هر صوفى اگر قطب است ش صاً غاصب ولايت است و اگر مريد قطب است مريد  .را الدين محى

 غاصب است حتى اگر در ظاهر مدعى تشي  باشد. درست مانند غصب خلافت.

در اين بين تنها يك فرد است كه ش صيت ايچيده دارد و داورى در مورد او دشوار است و او 
بوده عمداً در سلك آنان در آمبده ببود تبا    ن صوفى اساسا او گفت توان كه مى شمس تبريزى است

تزلزلى در آنان ايجاد كند. در واق  او يا صوفى نبوده و يا شيعه نبوده است، تشي  و تصوف درسبت  
 مانند آب و آت، هستند.

، در فصوص جائى ببراى تقيبه نيسبت زيبرا     «فتوحات مكيه»وآنگهى به فرض اذيرش تقيه در 
فه نيسبت ببل وحبى منبزل اسبت و خبدا در هبيچ كبدام از         مكاش فصوص الدين بنابر ادعاى محى

 .كند نمى تقيه خدا اما كند تقيه شايد ايامبر يك امام يك. است نكرده تقيه مُنزل، هاى كتاب

 دارند( ت يلات هاى انبان اين) او هاى كتاب و الدين محى به نيازى چه ها معلوم نيست بعضى
 وصله با خواهند كه به هرشكل و به هر صورت مى اند يافته اباطيل، اين خلال در ىحقيقت چه و
 .كنند دفاع سوز، ولايت گستاخ اين از شده كه هم اينه و

زيرا اخذ هبر دو از  ( علم كشفى به منزله علم خدا است) 2:لانّ الا خذ من معدن واحد -

                                                
آورده است كه صحيح نيست، جمله مذكور از س نان را  «و العين المعلومه»در آخر اين عبارت جمله شرح فارسى  2

 قيصرى است. چنان كه مصحح دار الاعتصام نيز درست فهميده است
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 يك معدن است.

 توضيح:

هم معلوم و علم كشفى صوفى، هر دو يكى است. علبم خبدا   يعنى هم معلوم و علم خدا، و  -2

 تبر  دو لا يتنباهى. و ابي،   به عينيت كائنات است، و علم كشفى نيز به عينيت كائنات است، و هر

 همبين  ببه . شبود  مى يتناهى لا نيز علم شود يتناهى لا معلوم كه وقتى. است يتناهى لا كائنات گفت

 .آورد نيز جا اين دررا  «يتناهى لا ما الى» لف  دليل

 ،(نشبود  فراموش آمد اخير هاى همين برگ مثال باغ كه در) معلوم خدا مشهود خدا است -1

 ذره ببه  ذرهرا  كائنبات  اشبياء  و كائنبات  دارنبد  دو هبر  اوسبت،  مشبهود  نيز صوفى كشفى معلوم

 (!) حجاب اشت از دانستن نه بينند، مى

تنها فرق علم صوفى با علم خدا در اين  له: الّا انهّ من جهة العبد عناية من اللهّ سبقت -

 شبده  تثبيبت  تبر  خدا ابي، ( در قضا و قدر) مورد او است كه علم صوفى عنايت خدا است كه در

 .است

اين عنايت نيز يكى از احوالات صوفى اسبت در عبالم    هى من جملة احوال عينه الةابة: -

 اعيان ثابته.

صبوفى صباحب   را  ايبن عنايبت   لى ذلك:يعرفها صاحب هذا الكّف اذا اطلعه اللهّ ع

 .دهد نشان او بهرا  آن خدا كه گاه شناسد، كشف مى

 

 دور و تسلسل، و وحدت علم انسان و خدا:

 توضيح:

را  «مشباهده  توان» اين و كند مشاهده مىرا  در اين كلام نوعى دور هست: صوفى كائنات -2

 تبوان » همبين  دادن كنبد  مبى  مشباهده را  «ثابتبه  اعيان» عالَم او كه وقتى اس است داده او به خدا

 نيبز،  مشباهده  و اسبت،  مشباهده  عامبل  مشاهده، توان يعنى. كند نيز عينا مشاهده مىرا  «مشاهده
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 .است مشاهده، توان عامل

 همبه  صبوفى : گويبد  مبى . كنبد  بباز  فرار راه دور اين از خواهد مى تمام زيركى با الدين محى

نامه ه تازه داشت برك «احديت حضرت» تا ريز امور ازرا  هافتاد اتفاق ها آن در چه آن و كائنات

 در امبروز  كبه  هبائى  منظره و اشياء تماشاى مانند درست بيند مىرا  همه شد، كائنات ري ته مى

 .بينيم مى دنيوى زندگى

 همه فيلم اين در يعنى است «عنايت» همان آن و كند مشاهده نمىرا  در اين بين تنها يك چيز

 بينبد،  مبى را  او داده نحوه دادن و صبحنه آن  خود به خدا كه عطايا همه جمله از دبين مىرا  چيز

. اسبت  «بيبن،  ايبن  گبرفتن  و بيبن،  ايبن  دادن» چگبونگى  اصبل  آن و بينبد  نمىرا  چيز يك تنها

 كائنبات،  كبل  مشباهده  برنامه از خارج و ديگر اوقات دررا  صحنه از ب ، اين صوفى: گويد مى

ببه او  را  كجا ب واهد اين صبحنه  و كى خدا كه است اين به وابسته هدهمشا اين. كند مى مشاهده

 نشان دهد.

 كبه  خاص وقت همان در زيرا. كند نمى حلرا  مسئله الدين محى فرار اين و كند اما فرق نمى

 هر نيز جا آن در زيرا. هست خود جاى سر دور مسئله باز است، عمومى مشاهده برنامه از خارج

 .همديگرند به منوط -شاهدهم دو هر «بين،» دو

 و دور از فبرار  صدد در و دهد را از مو تش يص مى لدين كه در اين گونه موارد موا محى -1

 ببدون  و كنبد  مبى  سبقوط  آشبكار  تنباقس  و صبريح  دور ببه  ديگبر  زيباد  مبوارد  در است تناقس

 گباهى  و بينبد  مبى  را مبو  گباهى  او آيا. ديديمرا  هائى نمونه كه شود مى رد توجه ترين كوچك

ين است بل اين خاصيت هر مكتب نادرست و مونتاژى اسبت. او  چن نه بيند؟ نمىرا  چنار درخت

 نظبرش  ببه  توجيهى راه كه اردازد مى توجيه به مواردى در تنها بيند مىرا  خود هاى همه تناقس

 قضبيه  ظباهرى  صبورت  كبردن  عوض تنها بالا توجيه مانند نيز توجيهات اين اكثر البته كه. برسد

 .كند نمى دوارا  دردى و است

 نشبان  همبين  دهبد،  به او نشان مىرا  : امكان ندارد در همان حال كه خدا همه چيزگويد مى

 نشان همين حال همان در و دهد نشان شما به را فيلمى كسى كه اين شبيه. بدهد نشان نيزرا  دادن
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 :دهد نشان شما به نيزرا  دادن

لعه اللهّ على احوال عينه الةاببة، البمى تقمع   فانه ليس فى وسع المخلوق اذا اط -

صورة الوجود عليها ان يطلع فى هذا الحال على اطملا  الحمق علمى همذه الاعيمان      

 در گنجبد  زيرا در وس  م لوق نمى الةاببة فى حال عدمها لانّها نسب ذاتية لا صورة لها:

 واقب   دارد هبا  آن ببر  دوجبو  هباى  صبورت  در كبه  ثابته اعيان) ثابته اعيان احوال كه وقتى همان

 هنوز كه كند مشاهده نيزرا  دادن نشان همين بتواند صوفى وقت همان در دهد، مى نشان( شود مى

 صبرفا  صبحنه  آن در ثابتبه  اعيبان  زيبرا ( يابنبد  مبى  دارنبد  و) اند نيافته خارجى وجود ثابته اعيان

 .اند نيافته «صورت» هنوز و هستند ذاتى هاى نسبت

 تأمل:

 وجود خارج در كلى هاى تقد است مفهوممع كه ها «كلى» بر كند مبتنى مىرا  عباز موضو -2

 ببدون  و وجبود  ببدون  كنند ايدا وجود كه آن از قبل اشياء همه و. دارند ثابته اعيان ليكن ندارند

 ها سروده اين بودن خيالى و بودن دليل بى و بودن واهى كه. اند بوده «ثابته اعيان» عالم در صورت،

 .شد داده توضيح ها،رييا و

مشاهده مشاهده: حتى در مبناى خودش و بر اساس همان عالم اعيان ثابته نيبز بباز مسبئله     -1

 را فيلمبى  كبه  ايبن  شبيه. آورد مى در تسلسل از سر بل هست خود جاى سر و. شود دور حل نمى

 يبك ) شما اىتماش مورد فيلم صحنه از و هستيد تماشا مشغول كه شما از و بدهند نشان شما براى

مراه تماشاى شبما، بباز   ه را ارند و در وقت ديگر آن فيلم و آن داده اولبرد فيلمى باز( هم با و جا

و نيز ( با هم) نشان دهند، از نو همين تماشاى دوم نيازمند يك فيلم بردارى از شما و از صحنه فيلم

اده شود و بباز دوبباره و بباز    از صحنه قبلى و شما است، كه فيلم بردارى شود و باز به شما نشان د

 ...دوباره از نو

 ايبن  دررا  البدين  شرح فارسى مشكل محبى  خواجه اارسا از مسئله غفلت كرده و همچنين -8

 هباى  عبارت و متن آوردن به تنها و نكرده دريافت دور، اين حل براىرا  او تقلاى و نيافته در جا



 080 فصل سوم / فصّ شيثی 
 

 

 نبداده  توضيح مورد اين در هم كلمه يك و كرده كفايت ترجمه، بدون و عربى صورت به قيصرى

 و شبناس  البدين  است و همچنان رد شده است. با اين همه حضرت ايشان به عنوان بزرگترين محى

 .شوند مى شناخته امروز شناس تصوف

 توجيبه  و هست خود جاى سر «دور» و نيست كافى توجيه، كه دارد توجه خود الدين محى

 :گويد ىم لذا. آورد مى در تسلسل از سر او

فبهذا القدر نقول: ان العناية الا لهية سبقت لهذا العبد بهذه المساوات فى افادة  -

 علم بودن مساوى) مساوات اين بر عبد اين مورد در خدا عنايت كه گويم تنها همين قدر مى العل :

 .دادن علم اين در است يافته قدرى، و قضا سبقت( خدا علم با صوفى

 و. «مشباهده » مانبد  تنها مبى  و دارد بر مى« مشاهده مشاهده»دست از با اين عبارت  توضيح:

 .«خدا علم با صوفى علم مساوات» ادعاى

، خداوند در قرآن «مساوات»و به دليل همين  «:حبّى نعل »و من هنا يقول اللهّ تعالى  -

 .«نعلم حتى»: گويد مى

 توضيح:

 يتبمع  مم   لمنعلم  الّما  عليهما  كنمت  لتىا القبلة ماجعلنا و» فرمايبد  سوره بقره مى 268 آيه -2

 الّما  سملطا   مم   علميهم  له كا  ما و» فرمايد سوره سباء در مورد شيطان مى 12و آيه  «.سولالر

 المجاهدي  نعلم حتى لنبلونّكم و» فرمايد مى محمد سوره 82 آيه و «بالاخرة يؤم  م  لنعلم

 .«منكم

 ابس  نبدارد،  هبا  اي،آزم اين به نيازى ددان مىرا  چيز همه كه خدا: گويد مى الدين محى -1

 علم و. هستيد آدمى چگونه شما بدانند ما بندگان تا كنيم مى آزماي،را  شما كه است اين مرادش

 :گويد مى. است خدا علم مساوى بنده علم اس. نامد مى خود علمرا  بندگان

ن و ايب  و هى كلمة محققة المعنى ماهى كما يبوهمه من ليس له همذا المّمرب:   -

كبه غيبر صبوفيان     و نيست آن طبور ( نه به معنى مجازى) به معنى حقيقى آمده( حتى نعلم) كلمه
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 .اند توهم كرده

 تأمل:

 ايبن  نيسبت،  كيفيبت  يبا  كمّيت در بودن مساوى الدين در عبارت محى« مساوات»مراد از  -2

 هبم  ينعب » معنبى  ببه  كبه  است «مساوات» فلسفى معناى او مراد. است مساوات كلمه عرفى معنى

است يعنى علم صوفى همان علم خداست. و علبم هبر بشبر    « يك چيز بودن»، «بودن يكى» ،«بودن

 -است« عنايت»را دارد تنها فرق، در آن  همان علم خداست، ليكن صوفى والامقام همه علوم خدا

 وقتبى  او گفتبه  ايبن  و -كبرد  رهاي، بالاخره و كرد گير آن در الدين همان عنايت كه خود محى

 محال آن اثبات كه برسد، اثبات به «وجود وحدت» يعنى او بين، اى يهاا اصل كه شود مى تدرس

 ببه  اعتقباد  س يف آثار كتاب اين طول در و. است محال وجود وحدت اساس كه طور همان است

 لازمه و .را ديگر چيز هيچ نه و گذارد مى باقىرا  توحيد نه كه كرديم مشاهدهرا  وجود وحدت

 فاعبل،  غيبر  صبوفيان  خبداى  كبه  شود قعى، است. و موجب مىوا چيزهاى همه نستندا موهوم آن

 .باشد... و الوجود متغير و الذات متغير بالذات، متجلى متموج، محس، تماشاگر

 تبرى  ببي،  قبوت  از مجبازى  معنبى  او نظر در حتى كه ست ايدا الدين از لحن خود محى -1

ى است كه عرف به كار كاربرد و عرف، فهم است «حجت» لغت در چه آن زيرا. است برخوردار

 زببان،  فارسى و نژاد فارس عشاير فهم و عمل فارسى، زبان در مثلا. «مشرب يك اهل» نه برد، مى

 روستائى، ساده هاى جامعه يا عشاير اندازه به تهران( مثلا) مردم فهم و استعمال حتى است حجت

 .گروهى ميان يا گروهى درون محاورات به رسد چه تا. ندارد حجيت

 منطبق  نبه  خباص،  فبن  اهل يا خاص قشر ت صصى زبان با نه آمده قرآن با زبان طبيعى مردمى

 .آن ادبيات نه و است «جراحى» دچار قرآن

 .ام توضيح داده« نقد مبانى حكمت متعاليه»در را  اساس اين موضوع مهم

 ايبن  «المشبرب  هبذا  له ليس من» است آوردهرا  خوبى جمله ندانسته طور به الدين خود محى

 ايروان» تنها بل صوفيان همه نه هم آن صوفيان بنام خاص گروه يك تنها كه دهد جمله نشان مى

 .كنند مى تفسير گونه بدينرا  ها آيه اين «الدين محى مشرب» و «عربى تصوف
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 ربطبى  و «.كه شود روشن تا» يا «...كه شود همگان معلوم تا» است اين فوق هاى اس معنى آيه

 .ندارد خدا علم به

 .است كودكانه س ن يك ادبيات، در مت صص و اديب هر نظر در الدين اين س ن محى

 

 

 :نيست لئقا «خدا بودن منزه» به الدين محى
در اين مسئله يك اشكال نيز هست: اگر اين علم صوفى همان علم خداست و  اشكال اساسى:

باشد: زيرا اين عببد   «حادث» خدا علم كه آيد دارند در اين صورت لازم مى« وحدت عينى»با هم 

 همين كه شود مى چگونه و است حادث نيز اند داده براي، كشفاً كه است و علمى خودش حادث

 .است؟ ازلى كه باشد خدا علم همان حادث علم

 و غاية المنزّه ان يجعل ذلك الحدوث فى العل ، للبعلق: - :دهد مى ااسخ الدين محى

 در تعلق آن، قرار دهد.را  منزِّه اين حدوث و علم نهايت اين است كه ش ص

 توضيح:

را از هبر عيبب و نقبص و صبفات نباقص و نيبز از هبر صبفت          منزِّه يعنى كسى كه خبدا  -2

 «منبزه » كبه  نيبز را  صبوفيان  از برخبى  حتبى  صوفى غير مسلمان الدين م لوقات برى بداند، محى

م تنزيبه  ه را ل بايد خداب «تشبيه» هم و تاس غلط «تنزيه» هم است معتقد او كند، مى رد هستند

 كرد و هم تشبيه.

اهل  «الامرين بين امر» بهرا  الدين محى عقيده اين كه اند بعضى از شارحان فصوص سعى كرده

 ايبن  ببودن  نادرست ديد، خواهيم را او هاى عبارت نص و متن كه آينده در اما. بچسبانند بيت

 روشبن  تبر  ، ببي، «ه است وسمه ببر اببروى كبور   فايد بى كوش،» مثل با آن بودن مساوى و سعى

 «مطلق تنزيه» صورت هر به التشبيه و التنزيه بين امر كه است معلوم نيز جا همين در. شد خواهد

 فرد هر اگر «تنزيه مطلق» نه است «مطلق تنزيه» خواهد مى اسلام چه آن كه است مسلم و نيست

م براى خودش ايجاد شك و شبهه كند، در اين اسلا ولاص از برخى در بتواند باز، توجيه يا شكاك
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 «اللّه سبحان» اصل. كند شك ايجاد تواند كه خداى اسلام يك خداى منزه بطور مطلق است، نمى

 هسبتند  تنزيه اهل كه هستند مدعى «مشبهه» فرقه حتى. است ديگر اديان با اسلام اصل ترين فارق

 «.سامج كالا لا جسم» گويند مى خدا بودن جسم مورد در و

 سباز  دم «حبدوث » ببا  گونبه  هيچ خدا علم كه دارند دوست «تنزيه اهل» اگر گويد او مى -1

 ايبن  و. بدانند حادثرا  صوفى، به علم اين تعلق بل بدانند حادثرا  صوفى علم اين توانند مى نباشد

 هودش و كشف يا عشق و اردازد مى خداشناسى به «عقل» با تنها كه كسى براى است توجيه بهترين

 .داند مردود مىرا 

 اند نيافته دررا  الدين مراد محى( خواجه اارسا، قيصرى و شرح فارسى) در اين جا نيز شارحان

 مبراد  كبه  حبالى  در. اسبت  رفته «علم متعلق» به شان ذهن. اند كرده معنى اصطلاحى ،را «تعلق» و

وفى اسبت كبه حبادث    صب  علم رد بل نيست خدا علم در اشكال زيرا. است لغوى معنى الدين محى

 است كه نبايد اين حدوث به علم خدا سرايت كند.

و ايبن بهتبرين وجبه اسبت      و هو اعلى وجه يكون للمبكل  بعقله فى هذه المسئلة: -

 .كند كه با عقل، در اين مسئله كار مى« متكلم»براى 

نه در ) سئلهم اين ردرا  آنان از گروهى و كند، به دو قسم تقسيم مىرا  «اهل تنزيه»آنگاه  -8

 :داند هم عقيده خود مى( هر مسئله

را  خدا علم كه نباشد ها از آن« منزه»اگر اين  لو لا انهّ اثبت العل  زائداً على الذات: -

 .دانند مى ذات،، بر زائد

خبدا، نداننبد، در سب ن     عبين ذات را  زيرا اگر در ميان اهل تنزيه، كسانى باشند كه علم خبدا 

 .ندارد اشكالى هيچ باشد حادث اگر نيست ذات عين كه علمى كنند، نمى الاشك الدين محى

و بهذا انفصل عمن المحقمق ممن اهمل اللّمه       -:كند رد مىرا  اما خودش فوراً اين گروه

 از جا همين در( داند عين ذات او نمىرا  كه علم خدا) و چنين كسى صاحب الكّف والوجود:

 .شود جدا مى ستند،ه «دريافت» و كشف صاحب كه تحقيق اهل
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 تأمل:

 اشكال نه اصطلاح به و. اذيرد مىرا  آن اساس و اصل بل كند رد نمىرا  او اشكال حدوث -2

 دچبار  خدا علم كه اين از تنزيه اهل اكنون: گويد مى بل لازم،را  آن بر ااسخ نه و داند مى مهمرا 

 لحاظ كنند.« ه صوفىب لىاز علم اين رسيدن» دررا  حدوث توانند مى دارند، هراس شود حدوث

 نيبز را  كننبد  نمبى  اشبكال  او ببه  مسبئله  ايبن  در كبه  تنزيبه  اهل از گروه آن الدين محى -1

 ببا  نيبز  «تنزيبه » اصل در بل دانند، نمى ذات، عينرا  خدا علم كه اين خاطر به فقط نه اذيرد، نمى

 .دارد اساسى اختلاف ها آن

« دريافبت »وجدان است مبن نيبز ببه    « دوجو» كلمه از الدين محى مراد: گويد قيصرى مى -8

 وجبود،  وحبدت  اهبل  همبان  البدين  ترجمه كردم. ليكن چنين تعبيرى بعيد است، شايد مراد محى

 .باشد

 فلاسبفه : گويبد  نمبى  مبثلا . كند مى تصريح خود م الفين هاى عنوان به تر كم الدين محى -6

گويند، ليكن در ايبن جبا ببه نبوعى      مى چنين متكلمين يا دارند، باور چنين فقها يا اند، گفته چنين

 استفاده كرده است و روى س ن، با اشعرى، معتزلى و شيعه« المتكلم»روشن اشاره كرده و از لف  

 است.( هرسه)

 

 حكيم و متكلم:
 شبان،  تصبوف  ببا  شبان  ملا صدرا و ايروان، معتقد شدند كبه اساسباً ميبان فلسبفه ارسبطوئى     

از خودشان دانسته و در قبال متكلمين از آنان نيز دفباع  را  ىارسطوئ فلاسفه لذا و نيست دوگانگى

 :كنند مى

و ببه دفباع از   « قبدم و حبدوث عبالم   »شرح فارسى در فص آدم، ب شى باز كرده تحت عنبوان  

تاكيد كبرده  « قِدَم عالم»ارسطوئيان و محكوم كردن متكلمين ارداخته است، هم به اعتقاد خود به 

 از خالى شان كه س ن)را  برخى از متكلمين «را اس، خنده آمد خلقاز قي»و هم با آوردن مصراع 

 :گويد مى واقعى متكلمين مورد در ليكن است كرده استهزاء( نيست اشكال
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علت ناقصبه انداشبتند نبه تامبه، زيبرا ببين او و فبيس او مقبدار امتبدادى          را  ديگران كه حق

تامه اسبت يبا ناقصبه، در صبورت      علت اي چيست؟ براى امتداد و انتظار اين ارسيم مى. اند آورده

 .نيست خدا ثانيه صورت در. شود اولى، معلول از او منفك نمى

. نيسبت  «العلبل  علة» و نيست «علت خدا» اساساً: شود در ااسخ حضرت ايشان عرض مى دفاع:

 خبدا » ببل . نيسبت  سبنخ  هم ديگر، چيز هيچ با خدا و است لازم سن يت معلول و علت ميان زيرا

 قبانون  ايبن  آيبا : ارسيم اينك ما از شما مى«. ود آوردنده قانون علت و معلول استوج به و خالق

 «اديبده » يبا  اسبت  ازلبى  دارد، نقب،  و كند مى كار و هست جهان عرصه در كه «معلول و علت»

 خبدا  شبامل  ابس  باشبد  حادث اگر و خدا، كنار در خدائى شود مى باشد ازلى اگر است؟ وحادث

العلل نيست بل موجد عالم و قوانين عالم  علةورنده آن است. اس خدا آ جودو به خدا بل شود نمى

 است از جمله قانون علت و معلول.

 گيبرد  ايراد ديگبر مبى  « كان اللّه و لم يكن معه شىء»سپس ايشان در اينكه متكلمين معتقدند 

نشد،  واق  تر اس يا تر اي، چرا بود؟ چه وقت آن در عالم خلقت ت صيص ارسيم مى: فرمايد مى

 صواب نپيمودند و به خيال و اندار عاميانه س ن گفتند. راه بالجمله متكلمين

دفاع: بر همگان روشن است كه حضرت ايشان در اين بين شيخ مفيبد، شبيخ صبدوق، خواجبه     

 عوامانبه  و ابردازى  ببه خيبال  را  ...نصير طوسى، علامه حلى، فاضل مقداد، علامبه مجلسبى و... و  

 .بعدى همه شناس اسلام نه دانند متكلم مىرا  . زيرا آنانكنند مى متهم انديشيدن

و ببباور كننببدگان بببه  « وحببدت موجببود»و « وحببدت وجببود»شببگفت اسببت طرفببداران  

 ايبن را  محسبوس  ملمبوس،  عينبى،  واقعى، اشياء كه صوفيان ساير و الدين محى هاى اردازى خيال

خيبال  را  ره و سبياره و... و... ستا و خاك و آب اين ،را زيبا درختان اين ،را شكن كله هاى سنگ

 :شعارشان و دانند مى

 كل ما فى الكو  وهم او خيال
 

 او عكوس فى المرايا او ظلال 
 

 هو السلطان الاعظ . الوه  :كند مى اعلام رسما الدين است و شيخ اكبرشان محى

 .كنند متهم مى« خيال»به را  ديگران
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 بدادن ديگران بر هست سزا خود به كه گل  افراط در س ا است ااروى جان نهادن

 .نشد؟ واق  تر، اس يا و تر امّا آن ارس، كه فرمود: چرا خلقت اي،

است و خود زمان حبادث و  « زمان»از مقولات مربوط به « اس»و « اي،»ااسخ: چيزى به نام 

از  يا «اس» از توانيد اديده است، خلقت عالم، خلقت زمان هم بود، و در اين جاى مسئله شما نمى

 و اسبت  «مطلوب به مصادره» هم اين. كنيد استفاده «بعد» و «قبل» ها يا از معادل عربى آن« اي،»

 و تناقس در هميشه كه هستند صدرائيان و ارسطوئيان اين كه شود مى روشن اس. است «دور» هم

 .گرفتارند دور،

ن كبه خبودش جبزء    بدون اسبتفاده از مقبولات زمبا   را  تانوقت شما توانستيد اين مقصود هر

 .دهيم مىرا  است ادا و بيان كنيد، آن وقت ما نيز جواب تان« موضوع»

را  عبالم  مببدت  آيبا  كبه . دارد اعتراض حكيم بر مقام اين در متكلم: فرمايند ايشان در ادامه مى

 يعنبى  نباشد جايز لا از يعنى قديماً علت، از معلول انفكاك اگر و موجَب يا دانيد مى م تار فاعل

جدا دانست و تا او بود فعل، هم بالضروره با او باشد، اين معنى  كه فعل اوست، از اورا  لمعا واننت

عبارت اخراى اضطرار است كه موجَب گويند، چنان كه نار در احراق، مضطر و موجب اسبت،  

 ببر  تواند نمى است مضطر و موجب افتادن، در افتاد، جز اين نتواند كند و كسى كه از اشت بامى

اگر فعل حق چنين است اس خداى متعال فاعل موجب است نه م تار، زيرا فاعل م تبار   و. رددگ

صادق نيسبت، ابس   « ان لم يشأ لم يفعل»و اين جا « ان شاء فعل و ان لم يشأ لم يفعل»آن است كه 

 فاعل م تار نيست.

تبار ببودن ببا    لم يشأ ازلا. و فاعل م را  حكيم در جواب گويد: شاء و فعل ازلا، و آن شق دوم

 اختيار كردن يك جانب منافات ندارد.

را گرفته،  قرن است از بام افتاده و صداى رسوائيت، همه جا 0اولا: طشت خداى ارسطو  دفاع:

 و كننبد،  در روى كره زمين تنها اين صدرائيان ما هستند كه هنوز هم ساده لوحانه از آن دفاع مى

شاگر محس ببودن خبداى ارسبطو ببديهى و     تما و ر،مضط و موجب دنيا مردمان ديگر براى گرنه،

 نه داند مى« شاهد محس»را  اظهر من الشمس است. شگفت اين كه خود ملا صدرا در عرشيه خدا
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 دريافبت را  آن مريبدان،  امبا . ام آورده «متعاليبه  حكمبت  مبانى نقد» كتاب در كه اراده، با فعال

 .كنند نمى

 و فعل ازلا. شاء: يدگو مى جواب در حكيم: فرمايند مى ثانيا:

در  يك فعل است و هر مبتدى اى« شاء»الف: اين س ن حكيم كاملا غير حكيمانه است لف  

 «زمان» و. «است ثلاثه هاى زمان احد به مقترن فعل» كه خواند اول كتاب امثله يا صرف مير مى

 وانعنب  كبه  طبور  همبان  اسبت  گفتبه  حكيمانبه  غيبر  بس س ن حكيم اس. اند هم نقيس «ازل» با

 است.« غصب»بى خود و بى هوده و بى دليل به خود بسته است، و اين را  «يمحك»

 اختيار نيز و باشد، درست «ازلا فعل و شاء» كه كنيم مى فرض: گويد متكلم در ااسخ مى ثالثاً:

 آيبا » اسبت  ايبن  سبئوال  لبيكن . اسبت  صبحيح  نيبز  ندارد، منافات بودن م تار فاعل با جانب يك

 و اسبت  م تبار  غير و موجَب اس توانست اگر نمى« اختيار كند؟را  ديگر نبجا آن توانست مى

 گوئيبد  مبى  شبما  كبه  حبالى  در. اسبت  درست و صحيح نيز ديگر جانب آن اس توانست، مى اگر

 .شود نمى م لوق بى گز هر خدا و است غلط ديگر جانب

 اس س ن حكيم مانند عنوان حكيم، واهى و تو خالى است.

 جداى «كلام» نام به چيزى اهل بيت تكلم نيستم زيرا معتقدم كه قرآن واما بنده م تذکر:

 در شبان  كبلام  و است شان عرفان عين شان فلسفه اهل بيت و قرآن. ندارند عرفان و فلسفه از

 زيبرا . دهم مى فلسفى ااسخ فيلسوف به كه شود مى روشن دادم كه بالا ااسخ از و. شان فلسفه بطن

 هبزار  ببا  نبه،  آقبا  نه. كوبند مى سرم بررا  «منقول» چماق فوراً حضرات بگيرم موض  كلامى اگر

 رسبتم  گرز از تر بزرگ چماق اين حضرات تا. دارند فلسفه اهل بيت و قرآن گفت بايد فرياد

 ها آن به و اند كرده اهل بيت و قرآن به هماره كه بزرگ ستم اين از دست و. كنند غلافرا 

 .بردارند اند، داده «معقول» لقب اايه بى ارسطوئيات هب و اند، داده «منقول» لقب

 دو از ارسطو فلسفه شده، نقل اي، سال اند و سيصد هزارو از اهل بيت اگر فلسفه قرآن و

 هد داشت؟!خوا تداوم كجا تا و كى تا ستم اين. است شده نقل اي، سال اند و سيصد هزارو
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 تجلى و ديدن خدا
 فبص  اول در كبه  مطلبب  اصل به گردد مى بر و يابد، اايان مىدر اين جا بحث به محور دعا، 

 وارد «كمبا » لفب   با و نداد ادامه نيم و سطر يك از بي، و «است قسم دو بر عطايا» -:گفت شيثى

دانيد كه اگر خواننده فبرد  گررا  ايچ و ارخم راه همه اين خود مراهه را خواننده و شد دعا بحث

كباملا ببه دسبت او    را  تعويس ش صيت فكرى شده مغز و قلبب آگاه نباشد در اين مرحله كاملا 

 خواهد سپرد.

سبپس ببر    ث  نرجع الى الاعطيات، فنقول: انّ الاعطيات امّما ذاتيمة او اسممائية:    -

 .اسمائيه يا و هستند ذاتيه يا عطايا: گوئيم مى و عطايا به گرديم مى

 تأمل:

، «اعطيبات »آورد ايبن جبا   « عطايبا »تكرار همان س ن اول فصّ شيثى است كه آن جا لف   -2

 خصبوص  گباهى  اعطيات و عطايا از او مراد و. است كرده تر غلي را  اردازى يعنى اندكى عبارت

 .م لوقات جمي  يعنى اللّه، ماسوا و كائنات همه گاهى و رسيده انسان به كه است هائى نعمت

 تبيين ديگر دارد: اهل بيت فلسفه و عرفان قرآن و -2

 يبك  عطبا  زيرا. نامد نمى «عطا»را  كائنات چيز همه و اشياء همه شناسى، ام هستىاولا: درمق

كمان  ». رسد مى او به عطا( كه چيزى يا) كه كسى و شونده عطا كننده، عطا: است جانبه سه فعل

عطا كند. را  خدا بود و هيچ چيزى با او نبود، تا به آن چيز چيزى«: اللهّ و ل  يكن معه شيئى

را  وجود ثابته، اعيان آن به خداوند كه اند بوده ثابته عين داراى چيز همه گويد مى نالدي اما محى

 «ثابته اعيان عالم» نام به عالمى او ترتيب بدين ها، آن در بود خدا تجلى همان عطا اين و كرد عطا

 ل از عالم عينى خارجى موجودات، بوده است.قب كه كند مى تصور

 داده شبدن  موجبود  از ابس  موجود يك به كه گويد مى عطا چيزى به بيت مكتب اهل ثانيا:

 گيباه  داده، حيبوان  ببه را  حيوانيت كرده، عطا درختيت درخت به خدا گفت توان نمى مثلا. شود

ن، گياه بودن، خود همين موجودها بود حيوان بودن، درخت زيرا... و است داده گياهان بهرا  بودن



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   066
 

 ببه  كبردن  ابرواز  يا و است نداده خفاش به كه است عطا يك داده كبوتر به كه است اما چشمى

 ...و نشده داده خانگى غاز به كه است عطا يك كبوتر

 «فضبلى » و «نبوعى » عطايباى  ببه  بل شود نمى تقسيم در اين مكتب عطايا به ذاتى يا اسمى ثالثاً:

 د:شو مى تقسيم

گوش، عقل و انديشه و...  داده و به نوع انسان چشم، ...به نوع كبوتر چشم، توان ارواز و نوعى:

 داده است.

فضل: عطاى اضافى: مثلا به يك كبوتر بي، از ديگر كبوتران هوش داده يا نيرو و توان  فضلى:

 «...و تر بي، نيروى تر، بي،»زياد در ارواز كردن داده و... يا به يك فرد انسان استعداد 

 .است ژهوي كتاب يك نيازمند و تر گسترده و تر البته اين بحث وسي 

 وجبود  عين از اشيا اين وجود عين كه داند مى خدا ذات از ناشىرا  عطايا از ب شى الدين محى

 .داند مى خدا اسماء عين از ناشىرا  ديگر ب ، و شوند، مى ناشى خدا

از وجبود  را  نكرده بل همبه اشبيا  « ايجاد»را  ا هيچ چيزخد الدين، به نظر ارسطوئيان و محى 

 الدين ده است. و اين همان اولين خشت است كه هم ارسطوئيان و هم محىمتعال خودش صادر كر

 ايبن  در مكبرر  كبه . رود مبى  كج ثريا تا شان عرفان و فلسفه كاخ و نهند مى كج صدرائيان، هم و

 :گويد . مىاست شده اشاره خشت اين بودن واهى به كتاب

اس امبا   ا عن تجلّى الهّى:فاما المنح و الهبات و العطايا الذاتية فلا يكون ابداً الّ -

 .الهى تجلى از مگر شود نمى هرگز ذاتى عطاياى و ها هبه

والبجّلى من الذاّت لا يكون ابداً الّا بصورة اسبعداد المبجّلى له و غير ذلك لا  -

 ايبن  از غيبر  و «لبه  متجلّى» استعداد صورت به مگر شود و تجلّى از ذات خدا، هر گز نمى يكون:

 .ندارد امكان

 -و درخت مثلا كه مظهر خدا است متجلّى لبه  -به صيغه اسم فاعل -خدا متجلّى -3ضيح: تو

 است. -به صيغه اسم مفعول
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 صبورت  ببه  مگر كند نمى تجلّى خدا ذات و خدا ذات تجلى از مگر شود عطاى ذاتيه نمى -2

 تجلّى له. و غير از اين امكان ندارد.م استعداد

يئى قبل از آن كه به وجود بيايد، وجود داشته باشد، كبه  اين س ن لازم گرفته هر ش -3تامل: 

 .كند مى حل خيالى «ثابته اعيان» عالم بارا  مشكل اين الدين محى

استعداد: به نظر او هر شيئى در آن عبالم اعيبان ثابتبه يبك اسبتعداد داشبته و ببه مقبدار          -2

 آورده وجبودش  ببه  و كرده تجلى او به ميزان همان به نيز خدا كرده استعدادش تقاضاى تجلى مى

 .گذشت كه است «قابليت» و «قابل» واهى بحث همان اين و. است

همان استدلال ارسبطوئيان  « و غير ذلك لا يكون: و غير از اين امكان ندارد»مراد از جمله  -1

 .كند مى «تجلّى» براى الدين د كه محىكنن مى« صدور»است كه براى 

از چبه چيبز   را  بوده كه آيا خداونبد آن اديبده اوليبه    انسان متفكر هميشه در اى اين ارس،

 نبدارد  امكان و است عدم عدم، كه داند مى متفكر اما. عدم از: گفتند آفريده است؟ افراد عوام مى

از وجود خودش آفريده اسبت. امبا ايبن    را  اوليه اديده آن خداوند اس. شود آفريده عدم از چيزى

شود و تجزيه دليل مركب بودن اسبت و مركبب نيازمنبد    س ن نيز لازم گرفته وجود خدا تجزيه 

 جزء خود است و خودش م لوق است.

شده است. « صادر»اناه آورد و گفت آن اديده اوليه از وجود خداوند « صدور»ارسطو به لف  

ليكن دو هزار و سيصد و اندى سال است هنوز براى خود ارسطوئيان روشن نشبده كبه ايبن تغييبر     

 هبر  ببا  و توجيبه  هر با و تاويل هر با زيرا. كند حل مىرا  كجاى مشكل« ورصد»به « خلق»لف  

 .ندارد خلق لف  با فرقى هيچ و است گرفته لازمرا  تجزيه صدور، باز ذهنى ت يل و تصوير

 آن گويبد  مبى  افزايبد  وجيهات ارسطوئيان مبى ت بر توجيه يك تنها فوق جمله در الدين محى

 .است داده رخ تجلّى، «انفعال» يا تجلّى، فعل گوئيدب يا «تجلّى» عملِ قالب در صدور

را  كائنبات  كبه  طبور  همان او زيرا شود نمى خدا «فعل» تجلى الدين مطابق مبناى فكرى محى

 خباطر  ببه  چه آن. داند، سان مىان محتاج ويژه به كائنات محتاج نيزرا  خدا داند، مى خدا محتاج

 تصور هر با و باشد چه هر صوفيان ذهن در تجلى. فعل نه است «انفعال» واق  در افتد مى اتفاق نياز
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 ذات ابس  دانبد  مى خدا ذات تجلى محصولرا  ذاتى عطاياى چون و است «انفعال» يك تصويرى و

 .است منفعل او نظر در خدا

 ذات باز انفعال، نه دانند فعل مىرا  حتى در صورتى كه فرض شود او و هر صوفى ديگر، تجلى

 اى، حادثبه  باشد چه هر تجلّى اين بالاخره. شود مى فرساينده و مضطرب و متحرك و متغير خدا

 .است داده رخ و اتفاق خدا ذات در كه است دادى رخ اتفاقى،

اساسباً خلبق   را  خداونبد آن اديبده اوليبه    :گويهد  مى اهل بيت فلسفه و عرفان قرآن.

ربطى ندارد « عالم خلق»يه به نكرده تا بگويند از چه چيز خلق كرده است و ايداي، آن اديده اول

 مربوط است.« كن فيكون»و « عالم امر»كرده است و مسئله به « انشاء»و « ايجاد»را  بل آن

. بود الدين محى تصوف از تر عيب كم بود ارسطوئيات از مستقل كه الدين تصوف قبل از محى

 چگونگى تبيين ردوا و كرد مى فرض «يوصف لا و يدرك» مصاديق ازرا  خدا تجلى فارسى تصوف

 چيسبت  تجلبى  كبه  ارسب،  ايبن  ااسبخ  و تجلبى  تبيبين  مسبئول را  خبودش  واق  در و شد نمى آن

 تصبوف . ببود  چوبين استدلاليان ااى و است استدلاليان كار كارها قبيل اين گفت مى و دانست نمى

 حبل  جباى  ببه  و رفبت  مسبئوليت  ايبن  بار زير حدى تا شده نهاده بنا الدين عربى كه توسط محى

 مبورد  در چه هر صدرائيان اينك كه. كرد تبديل باتلاق بهرا  «تجزيه» بست بن از خروج مسئله،

 نيبز  خودشان هم هنوز. روند مى فرو مشكل در تر بي، خوردند مى تكان تر بي، تجلّى و صدور

توجيه كرد تبا ببا اصبول اوليبه عقلبى      را  كه صدور و تجلى چيست؟ چه طور بايد آن فهمند نمى

 اشد.سازگار ب

و به آن چسببيده  « فلمّاتجلّى ربّه للجبل»تصوف فارسى يك لف  تجلى در قرآن ايدا كرده بود 

 اكببر  حجباب  عقبل : گفت مى عقلى هاى بود و كارى با تبيينات عقلى نداشت. و در مقابل ارس،

 .كرد مى تمامرا  قضيه و. شود ق كه آمد عقل دود مىعش است

واهى و باطل و اوچ را  س ن و هر باور غير عقلى هر اهل بيت فلسفه و عرفان قرآن و

 كبه  داند، مى «الحق سبيل صدّ» بل باطلرا  عشقى آوردهاى ره تنها نه. داند و گمراه كننده بشر مى

« و غيبر ذلبك لا يكبون   »يبن اصبل اسبت. و در مقاببل جملبه      ا گويباى  احاديبث  و قرآن سرتاسر
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 انبدكى  اگبر  است ممكن و شدنى اين چرا، :گويد مى است، ارسطوئيان س ن همان كه الدين محى

 قائبل  قبدرت  خبدا  براى هم اندكى كه اين شرط به فهميد مى كنيد فكر «امر» و «ايجاد» مورد در

ى تان كوچك و عاجز نباشد مسبئله برايتبان روشبن    خدا اگر ندانيد، ايجاد از عاجزرا  او و باشيد

 ذات( نعوذبالله) كردن عوض شكل يا و نگرفت شكل صرفاً گويند مى صوفيان كه اى تجلّى. شود مى

 هبر  و اسبت  دريا كار زنند مى كه دريا مثال يا. خدا كار نه است بوقلمون كار اين كه است، خدا

است و چنين خبدائى ببس كوچبك و ببس عباجز       دريا باز كنند تصور تر بزرگرا  دريا اين چه

 است.

اهبل   ورز خبرد  اسبلام  و نامنبد  مبى « منقبول »را  صدرائيان اين قرآن عقل خواه و عقل گبزين 

 گبل  شبان  تصبوف  كه وقت ره را اهل بيت و قرآن مكتب و خوانند مى «منقول»را  بيت

 چبرا  و. دانند شترى اين باتلاق هستند، خودشان مىم چرا. دانند مى «گرا قشر» و خشك كند، مى

 خودشان به زبا كنند م لوط باتلاق اين بارا  اهل بيت مكتب زلال آب دارند سعى روز و شب

 .محترم خودشان براى و است مربوط

گرفته و كاملا روشبن اسبت كبه    « استعداد»تاكيد بر را  «غير ذلك لا يكون و»قيصرى جمله 

دچار اشتباه شده است. شارح ديگر، به ايبروى از او ابي، رفتبه و هبر دو از مسبئله كباملا دور       

 :گويد مى سىفار شرح اند ارداخته خوانندگان ارشاد به و اند افتاده

واحد كند تا واحد شود كبه ببه گبرفتن رنبگ وحبدت، واحبد ببه        را  خلاصه اين كه همّ،

 .كند مى ايدا قرب او به و يابد كه ذات حق تعالى است بهتر مىرا  وحدت حقه حقيقيه

 خواهيد بدر ماه مثلرا  خدا قيامت در» فرمود ايامبر كه آورد مىرا  سپس حديث ابن اثير

 ردرا  آن و كبرده  مببارزه  آن ببا  زمبان  امبام  غيببت  تبا  طباهرين  ائمه همه كه حديثى «ديد

 .اند كرده

 از موجبودات  آفبرين،  اصبل  در جبا  اين در الدين ايشان توجه ندارند كه موضوع بحث محى

 كه ديد خواهيم. است نرسيده نفس تزكيه و ارادى خودسازى مسئله به هنوز و است انسان، جمله

 .كند مى بحث «تكوينيات» در او كه ستا شاهد باز س ن، ادامه
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ببا آب و تباب   را  شباهنامه  از داسبتانى  تهبران  هباى  گويند روزى نقّالى در يكى از قهوه خانه

 ببه  شبنوندگان  از يكبى . «كرد راست قد و برخاست تهمتن» گفت و زد هم به دست دو گفت مى

 .برسدرا  حسابشان و بكشدرا  همه كه است الان به به: گفت تمام شعف

 .برود دستشوئى به خواهد رندى در كنار او نشسته بود گفت: اين قدر ذوق زده نباش، شايد مى

به محس تجلّى  سوى صورته فى مرأت الحق: راى فاذن المبجلّى له ما - ادامه متن:

 .خدا وجود آئينه دررا  خودش جز بيند ذات خدا آن شيىء مورد تجلّى، نمى

ذات، در آن صورت ظاهر شود، و آن تنها آئينه است براى ذات خدا صورت ندارد تا  قيصرى:

به حسب استعدادش. همچنان كه  شود اعيان اشياء، اس صورت شىء مورد تجلّى، در آن ظاهر مى

 غيبر  و. شان قابليت و اشياء استعداد حسب به باز شود مى ظاهر اشياء هاى خود خدا نيز در آئينه

( خبدا ) متجلّبى  چون و باشد مناسبت بايد تجلّى، مورد شىء و متجلّى ميان زيرا ندارد امكان اين از

و ) ز اسارت قيود آزاد باشد مگر يك قيدا نيز تجلّى مورد شىء بايد است مقيد غير و مطلق وجود

 .شود كه با آن از خدا متمايز مى( آن م لوق و مربوب بودن است

هستند در عين حال « ر مطلقمطلق د»بنابر س ن او كائنات نيز مطلق است اس خدا و كائنات 

اسبت  « كثرت در عين وحدت، وحدت در عين كثبرت »از هم متمايز نيز هستند و اين همان اصل 

 همبان . شبود  مبى  داده نسبت ملا صدرا به اشتباه به و است عقلى تناقس اين م ترع الدين كه محى

 صبدرا  مفباخر  از صبدرائيان  كبه  اسبت  الدين محى كار تصوف و ارسطوئيات ميان آشتى كه طور

 .است نداده مذكور باتلاق جز اى ثمره كه اى آشتى دانند، مى

 كنبد،  دارد، نقضى در مطلق بودن كائنات وارد نمبى  كائنات كه قيد تنها اين: افزايد قيصرى مى

 هبم  نيبز  جهت اين از شود برداشته قيد اين اگر است شده «كائنات» قيد همين اثر در كائنات زيرا

 خودشبان  گروهبى  درون مسبائل  ببه  سبپس  قيصبرى . گبردد  مى فانى خدا در و شود مى خدا سنخ

 .اردازد مى

دين كائنات و همه اشياء است لبيكن در ايبن   ال محى س ن موضوع كه گذشت تر اي، توجه:

 :دهد محور اصلى قرار مىرا  بين انسان
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نبه  در آئيرا  شىء مورد تجلى يا انسبان، خبودش  ) الحقّ و لا يمكن ان يراه: راى و ما -

 .ببيندرا  خدا ندارد امكان و بيند نمىرا  خدا و( بيند خدا مى

 در مگبر  بينبد  نمبى را  خودش داند با اين كه مى صورته الّا فيه: راى مع علمه انهّ ما -

 .خدا

را  يت الصّور فيها لا تراها، مع علممك انّمك مما   را  كالمرأت فى الّاهد، اذا -

 كبه  وقتبى . كند ئينه در نظر كسى كه به آن نگاه مىمانند آ يت الصّور او صورتك الّا فيها:

 بينبى  در آن مبى  ،را خبودت  صورت يارا  ها صورت دانى مى كه اين با بينى مى آئينه دررا  اشياء

 .(بينى نمىرا  آئينه خود)

 تبرين  باريك وارد و گيرد مى خود به فلسفى مستدل يك سيماى گاهى الدين محى -3تاملّ: 

 عقل براى جائى هيچ كه شود مى متمسك شهود كشف، صرف به ديگر گاه شود، مى فلسفى مسائل

 مكتبب  شناخت ابزار كند، استفاده مى« ثالم» از فارسى صوفيان مانند گاهى و ندارد وجود آن در

 .است متناقضات جام  او

 در ايبن  اما كنند و از چون و چراى مثل ارس، نمى« در مثل مناقشه نيست»درست است  -2

 شامل الدين محى مثال. نباشد -منطق اصطلاح به كذب -«كذب» شامل مثل، خود كه است صورتى

 به دارد داند مى كه اين با كند به آئينه نگاه مى وقتى انسان است درست: است بزرگ كذب يك

 آئينبه  دررا  خودش كه ندارد علم هرگز انسان اما. ندارد آئينه خود به توجهى كند مى نگاه آئينه

 داشبته  علم و قط  كه رسد چه تا ندارند قبولرا  خدا به تماشا اين احساس ها انسان .بيند مى خدا

 ميبان  از افبرادى  فقبط  ايبن . كننبد  در آئينه خدا مشباهده مبى  را  خودشان دارند هميشه كه باشند

 ايبن . بينند مى خدا دررا  خودشان كه كنند مى گمان و شده خيال و وهم دچار كه هستند صوفيان

 ببه  تماشبا  اصبل . است «گرفت مىرا  خدا كد خانه سراغ دادند نمى راه ده بهرا  يارو» مثال همان

 ببل . كنند مى نگاه خدا به كه دارند يقين آنان گويد مى الدين محى اذيرند نمى مردمرا  خدا آئينه

 دانند مى مساوى خدا ذات تغيير بارا  آن و اذيرند نمىرا  ذات تجلّى اساس و اصل عاقل هاى انسان
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 كبه  اين به رسد چه تا و آينه اين در مردم تماشاى به رسد چه تا و خدا بودن آئينه به رسد چه ات

 .كنند ه آينه نگاه مىب كه دارند علم آنان

 نگباه  آينبه  ببه  كبه  داننبد  مى و كنند مى نگاه اى كذب دوم در اين مثال: مردم به آينه شيشه

 نديدن از غير نداشتن توجه بينند، نمى اصلارا  ينهآئ كه اين نه. ندارند «توجه» آئينه به و كنند مى

 .است ديدن، بودن محال و

 اما. بينند ويند: در مورد خدا هم اگر توجه كنند، مىگ بعضى از ناا تگان صوفيان نو اديد مى

 تصوف هاى ويژگى به اينان خدا، ديدن است محال: «يراه ان يمكن ولا» گويد مى الدين محى خود

 و بيننبد  مبى را  خدا گفتند مى كه بودند الدين محى از اي، صوفيان آن. ندارند هتوج الدين، محى

 -856و  01ص  6بحار، ج  «ما كنت اعبد رباً لم اره»كه فرموده  على حضرت س ن آن گاهى

 مبراد  و. دارد مطابقبت  شيعى اصل با درست مسئله اين در الدين محى نظر. آوردند نيز دليل مىرا 

 ديبدن،  هبر  از كبه  اسبت  خبدا  وجبود  ببه  محكم ايمان بل .نيست خدا ودوج عين ديدن على

 .است تر محكم

و بر اين تاكيبد دارد.   ،را است نه خدا «را ديدن انسان خودش»الدين معتقد است  آن چه محى

را  خودش دارد يقين انسان» افزايد و اين جاى س ن، كاملا درست است ليكن جمله بعدى كه مى

 .نيست درست «دبين مى خدا آئينه در

فارسبى   تصبوف  ببا  آن تمبايز  و البدين  محبى  تصوف هاى اين جاست كه يكى ديگر از ويژگى

 نگاه خدا به دارند كه فهمند مى كنند توجه مردم اگر: گويد مى فارسى تصوف. گردد مش ص مى

 خودشبان  هميشه بل ديد، ن واهندرا  خدا بكنند هم توجه اگر گويد مى الدين محى اما. كنند مى

 .ديد ن واهندرا  خدا آئينه خود هرگز و ديد خواهندرا 

در را  در آئينه خلق، هبر دو ديبدن  را  ى ديدن خدا خودشيعن ديگر، جانب در الدين محى -1

 .بيند مىرا  خلق خود هم و كند در آئينه خلق مشاهده مىرا  نظر دارد. يعنى خدا هم خودش

يكبى از دو  را  د. زيرا مراد از ديدن خدا خودشاين تماشا نيز با اصول عقل تضاد بل تناقس دار

 صورت زير است:
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ديدن علمى: اين ديدن نيازمند آئينه يا وجود م لوقات نيست. علم خدا عين وجبود خبدا    الف:

 است و او بر وجود خود كاملا علم دارد.

تماشبا كنبد. و مبراد    را  ديدن تماشبائى: يعنبى خداونبد عبين وجبود خبارجى موجبودات        ب:

 حيبث  از م لوقات است تماشا اين نيازمند خداوند كه كرد اعلام رسماً و. است همين ينالد محى

 نبه،  گبر  و اسبت  م لوقات به نيازمند بودن، خدا دليل به خدا و اند نيازمند خدا به شان ثحدو

 ببا  حتبى  كبه  نيست نياز او س ن تكرار به ديگر كنم مى گمان كه. شود مى معنى بى خدا خدائى

 به جداً و ندارد استعاره و كنايه با اى ميانه كه گفت حتى و ورزيد تاكيد خودش اورب اين بر شعر

 .داند نيازمند به م لوقات مىرا  ى واقعى خدامعن

 هبم  و او هبم  آدمبى  فبص  در امبا  كند در اين جا فعلا در عطاياى ذاتيه و تجلّى ذاتى بحث مى

 م لبوق  ببه  محتباج را  خبدا  نيبز ( سبميه ا عطايباى ) اللّه اسماء به ج را  كه كردند تصريح قيصرى

 .شوند ىم معنى بى خدا اسماى نباشد م لوق اگر زيرا. دانند مى

چه گونبه و ببا    «را تماشاى خدا عين وجود خارجى اشياء»اكنون ارس، اين است مراد از اين 

 .داند نمى جوارح و اعضا داراىرا  خدا الدين محى خود كه كند؟ چه چيز است؟ با چشم تماشا مى

 هبا  آن خبواه  اشبياء  علمبى  تماشاى زيرا نيست صحيح نيز اين كند؟ مى تماشا علمى بين، و علم با

 .است مساوى خدا براى نه، خواه و باشند داشته خارجى وجود

درمورد خدا از اسباس  را  اصل و اساس اين نوع بين، و تماشا كردن حضرت فاطمه گرچه

 نقشبه  بدون كرد «ايجاد»را  اشياء «امتيلها اميلة حتذا ا بلا أنهاها و» فرمايد مى داند نادرست مى

 از اي، داشته باشد.را  ين كه صورت و شكل اشياءا بدون و قبلى

 سباختمان  يك داريم، ذهنى تصورات و ها نقشه و داريم ذهن كه هستيم ها اين فقط ما انسان

 نياز تصورات چنين به خدا. هستيم مان ذهن در آن تصوير و تصور نيازمند بسازيم كه آن از قبلرا 

ال است. آن حضرت در اين جمله دقيقباً هبم مُثُبل    مح خدا براى تصور نام به چيزى اصلا و ندارد

را  ب ش، دان، و ارجمند س ن كه ،را الدين محى «ثابته اعيان عالم» نيز و كند رد مىرا  افلاطون

ا بملا احبمذاء امةلمة    اببد  الاشياء لا من شيئى كمان قبلهما و أنّماه   » ب بوانيم  دوباره
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 «.امبةلها

 مگبر  كننبد،  بر خبدا نيبز حباكم مبى    را  ين م لوقاتقوان هميشه استثناء بدون ها همه فلسفه

 .«اجراه؟ هو ما عليه يجرى كيف» گويد مى كه اهل بيت مكتب

 او ببل  خدا، علم با نه خداو چشم با نهرا  خارجى، عينى موجودات بر خدا تماشاى الدين محى

 كننبد  كائنات تماشا مبى  به ها انسان كه همين يعنى. كند مى حل «وجود وحدت» بارا  مسئله اين

 تماشبا را  عبالم  هبا  انسبان  بيبن،  و چشبم  با خدا ديگر، بيان در و. است خدا كردن تماشا خودش

را  خبدا  هرگبز  ها انسان» گفت الدين محى كه است اين اشكال اما. بيند مىرا  خودش و كند مى

يكى از موارد و  كه جاست اين و ماند مى ااسخ بى بزرگ ارس، و اشكال اين اس «.ديد ن واهند

 از جبوئى  بهبره  ببا  ببود  صبدد  در البدين  و گفتبه شبد محبى   ) كه در بالا گذشت« باتلاق»مصاديق 

 .شود مى روشن( است كرده باتلاق دچاررا  آن ليكن كند مدد و يارىرا  فارسى تصوف ارسطوئيات

 

 :خدا رويت و الدين محى

فابرز اللهّ ذلك مةالا، نصبه لبجليّه الذّاتى، ليعل  المبجلّمى   - :الدين ادامه س ن محى

قبرار داد ببراى شناسبانيدن    را  ابراز كرد تا مثبال باشبد. و آن  را  اس خداوند آئينه له انهّ مارآه:

 (.بيند مى خدا آئينه دررا  خودش بل) بيند نمىرا  تجلّى خودش، تا انسان بداند كه خدا

و در اين مسئله هيچ مثالى  و ماث ّ مةال اقرب و لا اشبه بالروية و البّجلى من هذا: -

 .نيست آئينه مثال از تر براى فهم رويت و تجلّى، بهتر و شبيه

 توضيح:

 هيچ جا اين در الدين محى كه اين بر است تاكيد بل كند اين دو عبارت نيز دقيقاً روشن مى -3

 سبلوك  و سير به ربطى او بحث موضوع ندارد، آن امثال و نفس هتزكي رياضت، مسائل به توجهى

 در سب ت  ديگر شارح و قيصرى و. كند بحث مى« تكوين»ندارد. فقط در چگونگى آفرين، و در 

 .گذشت كه چنان. اند كرده آلودهرا  الدين محى مطلب و اند اشتباه
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 ببه  صبوفيان  همه. رسيم مى الدين محى تصوف هاى باز در اين جا به يكى ديگر از ويژگى -2

 خواهند فانى خدا وجود در ها رند كه اس از قيامت همه انساندا عقيده نيز و معتقدند «الله لقاء»

 ماند نمى چيزى دريا از غير ب وابند امواج كه طور همان اند گفته امواج،، و دريا مثال در و. شد

 .شد خواهند محو خدا در طور همان نيز ها انسان

ذشت. او الى الا گ تر اي، كه طور همان است ابدى كائنات كه كند مى تصريح ينالد اما محى

. دارد نگباه مبى  « كثرت در عين وحدت، وحدت در عبين كثبرت  »درگير و دار را  بد خدا و خلق

 ايجابرا  كائنات ابديت «داند مى م لوق به محتاج ميشهه را خدا» كه او بين، ديگر اساسى اصل

 .كند مى

كبه هسبت    چنبان را  خبدا  هرگبز  انسبان  كبه  دارد تاكيد كلام، از ب ، اين در الدين محى

 فوراً شده آش از تر در آئينه خدا خواهد ديد. شارحان كاسه داغرا  ن واهد ديد و هميشه خودش

 تصبوف  و فارسبى  تصبوف  ميبان  بزرگ فرق اين اينان. گيرند مىرا  «اللّه فى فناء» جشن زده شوق

اهبل   مكتبب  ميبان  وسبط  حبد  «روءيت» مسئله در الدين محى. يابند نمى دررا  الدين محى عربى

 ببه  هم و است معتقد خدا روءيت به هم نحوى به او. ايمايد مىرا  «اهل ظاهر»و بين،  بيت

را  خدا رويت امكان عدم او. دارد دوست س ت خاطر همين براىرا  آئينه مثال خدا، روءيت عدم

ار جمبال  ديبد  از محروم كاملا نيزرا  انسان ليكن دارد ىم نگه محكم مسئله اصلى هسته عنوان به

را  آئينبه  گرچبه  خبود،  ديبدن  ضبمن  در آئينبه  ببه  نباظر  ش ص كه ميزان همان به كند خدا نمى

 تصبوف  حقيقبت  در. ابذيرد  مبى را  نظباره  گونه اين او. كند مى نظاره آن به دستكم اما بيند نمى

 تبوان  مبى . ندارد شكل بدان دارد، فارسى صوفت كهرا  «صعود قوس و نزولى قوس» آن الدين محى

 .كند ت تصوف او در اين مسئله در يك جاده عريس مسطح و افقى حركت مىگف

 نقب،  كنند، كه ارسطوئيان تصور مى« قوس نزولى و قوس صعود»و هم چنين در تصوف او آن 

 و يابند نمى درا ر مهم اصل اين هستند، نيز الدين محى مريدان كه امروزى ارسطوئيان گرچه ندارد

 امثبال،،  و دليبل  همبين  به و اند ارسطوئى يا تصوف فارسى، چسبيده صعود و نزولى قوس به هنوز

 تفباوت  نيبز  ايشبين  تصبوف  هبر  از كبه  بگيرند جاى اديد، نو صوفيان عنوان تحت حضرات بايد
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 خودشبان  و كننبد  مبى  م لوط هم بهرا  چيز همه اصولى موارد برخى در اساساً يا و دارند ماهوى

 .هستند سرگردان نيز

 سبقف  هنبوز  آمبد  بند باران كه گويند روزى باران باريد و خانه بهلول چكّه كرد، اس از آن

 حالا. باش بيرون مثل لااقل نشدى خانه كه حالا شده خراب اى: گفت بهلول. كرد مى چكه خانه

 .ااتى و قاطى همه ينا چرا برگزينيم،را  مش ص راه يك دستكم كنيم مى تصوف فداىرا  تشي  كه

 مولوى:

 شببدم از جمببادى مببردم و نببامى 
 

 بببرزدم زحيببوان مببردم زنمببا و 
 

 مبببردم از حيبببوانى و آدم شبببدم
 

 اس چه ترسم كى ز مردن كم شدم 
 

 حمله ديگر چون بميبرم از بشبر  
 

 تا ببر آرم از ملايبك ابر و سبر     
 

 ز ملك هم بايبدم جسبتن زجبو   و
 

 وجهببه الا هالببك كببل شببيئى  
 

 از ملببك اببران شببومبببار ديگببر 
 

 آنچببه انببدر وهببم نايببد آن شببوم 
 

 اس عدم گردم عدم چون ارغنبون 
 

 گويببببدم انااليببببه را جعببببون   
 

در نظر هر گروه و هر فرقه، خدا است و غير خدا « آن چه اندر وهم نايد»بديهى است جمله 

. اسبت  بباقى  فارسبى  تصبوف  همبان  در مسبئله  اين در مولوى اس. گنجد هر چه باشد در وهم مى

 در شبناخت  مبى  كاملارا  الدين ا اين كه تصوف محىب مولوى كه گذشت دعا مباحث در تر اي،

 شدن متهم و تبريزى شمس ماجراى كه وقتى بود، فارسى تصوف به( حدى تا) آن برگردانيدن صدد

 گردانيبدن  بباز  در او سبعى  اين و سپرد، ياران بهرا  قونيه خانقاه اداره آمد، اي، او، قتل به مولوى

، فعاليت كسانى مانند صدر البدين قونبوى كبه مبادرش     ماند ناتمام فارسى، تصوف به عربى تصوف

 .كرد حف  قونيه خانقاه دررا  الدين محى تصوف بود، او شده تربيت خودش و الدين همسر محى

 جرم ترى واجهد فى نفسك عند ماترى الصّورة فى المرآة ان - ادامه متن فصوص:

 مه را آئينه جرم بينى، در آئينه مىرا  اس سعى كن وقتى كه صورت :الببةّ اًابد تراه لا المرآة،

 .هرگز ابداً،را  (جرم) آن ديد ن واهى ببينى،
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 توضيح:

باز عبارت تاكيد دارد كه خدا هرگز و ابداً ديده ن واهد شد و اشبتباه دو شبارح مبذكور     -3

 .شود مى روشن تر بي،

آئينه هرگز قابل رويت نيست و مقصودش ايبن اسبت   مرادش اين نيست كه جرم يا شيشه  -2

 و جبرم  زمبان  همبان  در تبوانى  هستى نمبى  در آن هنگام كه كاملا به ديدن صورت خود مشغول

 مشبغول  دو آن از يكبى  ببه  هميشبه  بشبر  فكبر  زيرا. دهى قرار كامل ديد مورد نيزرا  آئينه شيشه

 .فارغ ديگرى از و بود خواهد

براى اين به وجبود آورد  را  اى شيشه هاى گفت كه خدا اين آئينه در عبارت بالا با تاكيد -1

 از بودنبد  آئينه اختراع از اي، در كه هائى بر اين روءيت باشد. اگر چنين باشد، انسان« مثال»كه 

 اى شيشبه  نبوع  آئينه، از الدين محى مقصود شود گفته كه اين مگر اند، بوده محروم الهى مثال اين

 .شود مى هم آب( لامث) شامل بل نيست آن

 قائبل  البدين  محبى  غيبر  و الدين من نيست با اين همه كه ارزشى به تصوف محى اين جرم -2

 كبه  اسبت  كبارى  ايبن  كنم، مى خدمت شان براى ها آن مهم نكات توضيح با حال عين در نيستم،

 .اند كرده ناچارم آن بر اناه، الدين محى صدرائيان و مدرن صوفيان حضرات

موفق نشد، ملّا صدرا در بي، از حبد   الدين در فارسى كردن تصوف عربى محى اگر مولوى -8

 آمي بتن  ببا را  فارسى تصوف الدين ارسطوئى كردن آن موفق گشت. ليكن به همان مقدار كه محى

 عناصبر  و عنصر افزودن با ميزان همان به نيز صدرا ملا كرد، ديگر تناقضات دچار ارسطوئيات به

 خبود  ،(مانبد  ببه قيامبت نمبى    قصباص : انبد  گفتبه ) افبزود  آن تناقضات بر آن، بر ارسطوئى ديگر

روبه  ترى بي، تناقضات با برود ارسطوئيات سوى به تر بي، اگر كه. بود داده تش يص الدين محى

 آن ببه را  او او، به خدمت نيت با صدرا ملا اما. بود آمده كوتاه مورد اين در لذا و شد خواهد رو

 .كرد گرفتار خواست نمى چه

حبى انّ بعض من ادرك مةل هذا فى صمور الممرا يما ذهمب المى انّ الصمورة        -
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عبدم امكبان ديبدن    ) حتّى بعضبى از كسبانى كبه ايبن     المرئية بين بصر الرائى و بين المرآة:

 شيشبه  و انسبان  ميبان  فاصبله  در آئينبه،  در مشهود صورت اند گفته اند، درك كردهرا  (همزمان

 .(شود مى آئينه خود ديدن ن ما و) گيرد مى قرار آئينه،
 

 

 :(!) نيست علمى الدين فراتر از علم محى
 .است علم، از ممكن مرتبه ترين و اين عظيم و هذا اعظ  ما قدر عليه من العل : -

را  جمله اين ديگر شارح و دهد در اين جا نيز ادامه مىرا  باز قيصرى همان اشتباه -3توضيح: 

ست كه به علبم بحثبى   ا آن از تر بزرگ شد گفته كه معنا اين ندانست و: است كرده ترجمه چنين

 در آيد.

« ممّبا »، «مبا »امّا اصول ادبيات عرب مان  از اين ترجمه است. زيرا در آن صورت بايد به جاى 

 صبورت  آن در اسبت  لازم نيبز  و. اسبت  ندادهرا  ديگر، نس ه احتمال نيز شارح خود كه آمد، مى

 نداده است.را  نس ه بودن غلط احتمال نيز خودش باز هك نباشد، عبارت در «من» لف 

 كبلام  معنبى  جبان  اصبل  دهبد،  در اين جا نيز ادامه مبى را  قيصرى با اين كه اشتباه ايشين -2

 .است كرده حف  جمله اين دررا  الدين محى

 .ام بيان كرده« فتوحات مكيه»در را  و اين مطلب و قد بينّا هذا فى الفبوحات المكيةّ: -

 

 ک:فيزي دانش و ملا صدرا الدين، ادشناسى محىمع
 و ها سراي، قبيل اين با «برزخ» از بحث در مكيه فتوحات از ،68 باب در الدين محى توضيح:

 صورته الانسا  يدرف كما الييال الّا ليس و» اسبت  گفته و است دانسته «خيال»را  برزخ ها مثال

 .«المرآة فى

 كردنبد  گمان مبى « روءيت»اين است كه ايشينيان در مورد تاملّ: نكته بس مهم در اين مسئله 
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 كبه  ايبن  شگفت. بيند مىرا  آن و كند مى حركت ديد، مورد چيز سوى به انسان چشم از نور كه

 كرده تاكيد باور اين به «مراد گوهر» كتاب در ملا صدرا شاگرد و داماد( ق 2501) لاهيجى فياض

 .بفهماند اش خواننده به هم و كند باتاث مه را مطلب اين كه نموده بليغ سعى و

امروز به بركت علم فيزيك مسئله روشن شده است. تصوير در آئينه يا در روى كاغبذ يبا در   

 .نيست چيزى نور، انعكاس از غير و شود نوار فيلم در اثر نور محيط، ثبت مى

 تبوان  نمى هست آئينه اين در صورتى، چيزى، بالاخره: كه بودند چسبيده امثال، و الدين محى

 ميبان  برزخبى  ابس . نيست او گفت توان خود ش ص است و نمى نه صورت اين. كرد انكاررا  آن

 .است تصوير، صاحب غير و تصوير صاحب

 انعكباس  فقط بل نيست تصوير صاحب تصوير، آن: گويد مىرا  شان اما امروز فيزيك جواب
 در تمبوج  موجبب  تصوير بصاح وجود. نيست هم تصوير صاحب انعكاس حتى. بس و است نور
ابق آن موج در آئينه يا كاغذ يا فيلم، منعكس شده اسبت و صباحب تصبوير    مط نور اين و شده نور

غير از دخالتى كه در حركت نور داشته هيچ نقشى در آن تصوير ندارد. اين جهل باعث شبده ببود   
 همبان  و «ايبامبر  لاهاىام»را  خود خيالات و داده قرار بهانهرا  آئينه الدين افرادى مانند محى

 و طور كه خودش در اول فصوص ادعبا كبرده اسبت رسبماً وحبى منبزل از ناحيبه خبدا بداننبد.         
 فارسبى  شرح محترم نويسنده فيزيك، دان، مسلمات اين با عصر اين در كه اين همه از تر شگفت

 .كند نمى رهارا  موهوم ابزار اين كامل وفادارى با چنان هم

ا ايبن قبيبل موهومببات كبه منشاشبان جهبل ببوده، ببه خداشناسببى،        بب  مبلا صبدرا  صبوفيان و  
 و -ملا صدرا «خيالى معاد» بل مثالى معاد اردازند، مى ...و شناسى هستى معادشناسى، شناسى، برزخ
 هباى  اايبه  چنبين  ببر  -كند مى ردرا  ملا صدرا معاد اساس خمينى امام كه شد گفته تر اي،
 ببرود،  البدين  گذارد و دنبال ارسطو و محىوارا  ل بيتاه و قرآن كه كسى. است استوار واهى

 .شود مى موهوم و واهى چنين دين،، خداي،، معادش،

 كباخ  آن همبه  شود حذف ملا صدرا و الدين از معاد محى« آئينه و تصوير در آئينه»اگر مثال 

 ...اما است كردهرا  كار اين فيزيك علم اينك. ريزد مى هم به خيالى

 استاد نامه ای به حضور
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 :بياورم ام كه به حضور استاد بزرگوارم، نوشتهرا  اى نامه دانم در اين جا لازم مى

 حضبرت  كبه  ببل  نيست مرسوم تعارفات از «بزرگوار استاد» گويم اين كه مى سلام عليكم،

 خباطر  به نيز خودتان شايد ام نموده تلمذ حضورتان در تى دوره و هستيد من اساتيد از واقعاً عالى

 .باشيد داشته

ببدون هبيچ دليبل     51/ 0/8نداشبتم لبيكن صببح روز    را  هرگز قصد مزاحمت اوقات شبريف 

 و شبنيدم را  استاد دلنشين صداى جائى در چرخاندم كمىرا  اش باز كردم دگمهرا  ديورا مش صى

 .كرد مى ا ، قم معارف ديورا كه دادم گوش آخر تا

 آيبه  ذيبل  عبالى  حضرت( هست «اتفاق» اين در سرى چه و رمزى و زرا چه دانم و نمى) اتفاقاً

يوم تجد كلّ نفس ما عملت م  خير محضرا  و ما عملت م  سو  تودّلموا ّ  »سوره آل عمبران   85

 عمبوى ) رضبوى  امبين  محمبد  الله آية مرحوم نظريه و فرموديد بحث مى «بينها و بينه امدا  بعيدا ...

رائبه  ا مورد اين دررا  توضيحاتى دانستم زملا. فرموديد مى رد و نقد «عمل تجسم» دررا  (اينجانب

 مجلبه ) سببحانى  الله آيمة  حضبرت  قول به كشيدند زحمت مبنا اين براى ها دهم، زيرا ايشان سال

 او ببر  خدا رضوان رضوى امين مرحوم عزيزم دوست: فرمايد مى كه( 189 ص 66 ش اسلام كلام

 انبرژى  تبديل» قبيل از اعمال تجسم كه رسيد نظرش به كند تحقيق مسئله اين در خواست مى باد،

 آن گرفبت  فرا را است با اين كه سنى از او گذشته بود به طور خصوصى فيزيك عمومى« ادهم به

 .ساخت منتشر «ماده به انرژى تبدل يا اعمال تجسم» بنام كتابى و كرد آغازرا  تحقيق گاه

 :مده مى توضيح و آورم ب ،، ب ، در زير مىرا  انتقادات حضرت عالى

 ...شود بيان مى« مادى»فرموديد: گاهى مسئله تجسم عمل با اصول  -الف

 توضيح:

 انحصبارى  ابتكار عمل تجسم مادى تبيين كه دانند مى نيز همگان و دانيد خودتان بهتر مى -3

 بزرگ ابتكار اين ارائه و شرح براىرا  «ماده به نيرو تبدل يا عمل تجسم» كتاب و بوده مرحوم آن

 .بود نگذاشته قدم وادى اين در كسى و است نوشته

 .ام عرض كردم تا نفرمائيد: من از كسى نام نبردهرا  اين
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و « مبادى »لف  ( از بيكن تا ماركس) اين يك واقعيت است كه جريان تاري ى ماترياليسم -2

 شبما،  اول جملبه  همبين  با كه است كرده منفور طورى دين، اهل هاى خودآگاهدر نارا  مفهوم آن

نويسنده تجسم عمبل لاببد ماترياليسبم زده،     كه كند مى گمان مستم  است، مش ص طرف تكليف

 مطالعه كند.را  است، مگر برود كتاب

، از بلاهائى است كه ما مسلمانان دچبار آن هسبتيم و ببا ماترياليسبم     خودآگاهاين روحيه و نا

به  -در مواردى -مان گاهخودآبرخورد انفعالى داشته و داريم. اين خصلت ماترياليسم گريزى در نا

نيبز  را  گريز از حقيقت و بى مهرى به واقعيت، تبديل شده است. در حدى كه ميل داريم هر ماده

 بر حقايق و واقعيات ترجيح دهيم.را  غير مادى تحليل كنيم، ت يلات و توهمات

 و ل بيبت اه و با تكيه به قرآن و( نه منفعلانه) به جاى اين كه در قبال ماترياليسم فعالانه

 كبه  ايبم  افتباده  هنبدى  هباى  ى بايستيم، به موهومات ارسطوئى و خيالات جبوكى بشر روشن عقل

 .است گذاشته متعاليه حكمترا  نام، و كرده ملتقط هم بارا  دو اين صدرا مرحوم

 توحيبد  ببه  مبا  دادن هُبل  همبين  است زده شيعى انديشه بر ماترياليسم كه اى بزرگترين لطمه

 قاببل  قائم حضرت ظهور تا كه شد ن چه نبايد مىآ شد كه بود صدرا، الىخي معاد و معكوس

 .بود ن واهد و نيست جبران

شيعه در تاريخ عمرش هرگز به مانند امروز در موهومات و خيالات غوطه ور نشده بود. امام 

 عرفبان  علمبی و  عرفبان » يبا  «اصبطلاحى  عرفبان  و حقيقبى  عرفبان » فرمود مكرر مى خمينى

. كرد مى ردرا  ديگرى و قبولرا  يكى كرد در تقابل با هم ذكر مىرا  انعرف نوع دو و «اصطلاحى

 باشبيم،  كرده حف را  عرفان دو اين ميان مرز كه اين بدون ايم شده عارف همگى الله بحمد امروز

 و نكبرده  روشبن  مبان  ببراى را  كرامبت  و معجبزه  ميبان  فبرق  كسى هيچ و كنيم مى معجزه همه

رهبا  را  ان اصطلاحى كه مردود است چيسبت؟ سبنيان تصبوف   عرف آن نگفت هم كسى. كند نمى

 اقطباب  ايبرو  مفت رانه و ايم شده صوفى همگى كرديم مى ردرا  تصوف اول از كه ما و اند كرده

 معبراج  ببه  مبان  يكبى  ايبم  انداختبه  راه موهوم شايعات و خرافات از سيلى ايم، شده آنان تصوف

 قبم  در و گبردد  مبى  ببر  و خوانبد  در مكه مىرا  صبح زهاىنما روز هر ديگرمان يكى و رود مى
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 ...و كند مى مشاهده خوك و سگ لباس دررا  مردم ديگرى آن و خواند مى دوباره

ترسيم كرديم، بل گفتيم: بد كاران همبين حبالا   « معاد خيالى»بل « معاد مثالى»نه فقط را  معاد

، «متّعنباهم »، «نمبتّعهم »آن از قبيبل  هم در زندگى دنيوى در دوزخ هستند، و اين همبه نصبوص قبر   

 ناديده گرفتيم.را  و... و نصوص احاديث، بل كل قرآن و احاديث صحيح« نمدّهم»، «متاع»

ماده و مادى معرفى ميكنبد و همبين طبور احاديبث. و ايبن      را  بهشت و دوزخ ،را قرآن، معاد

! چرا اين قدر هستيم؟ انگريز مادى و ماده لف  از همه اين چرا. است اسلام ضرورى ترين ضرورى

 ببه را  مبا  كبه  اين در باشند خورده شكست اى جبهه هر در ها ماترياليست اگر! ايم؟ منفعل شده

 .ايروزند بس اند انداخته انفعال

 ام توضبيح داده « نقد مببانى حكمبت متعاليبه   »در اين جا س ن زياد است به آن چه در كتاب 

 .رمگي نمىرا  استاد حضرت وقت و كنم مى بسنده

 ...شود مى تبديل ماده به انرژى و انرژى به ماده هستى عالم در گويند مى فرموديد: -ب

 توضيح:

بدون كوچكترين توضيح رد شديد و م اطبان شما به قدرى كه بايد، چيبزى  را  اولاً اين مطلب

تباب  مگر آنبان كبه ك  ) از اين اصل بس مهم دستگيرشان نشد. ثانياً به همين دليل نيز م اطبان شما

 چيزى از ااسخ و ردّيه شما عايدشان نگشت.( دقيقاً مطالعه كرده باشندرا  مذكور

مطابق آيات و احاديث تجسم عمل، هم اعمال فيزيكى و هم اعمال غير فيزيكى  فرموديد: -ج

 ...شوند هر دو مجسم مى

 لىعبا  عبرض  ببه  شاگردان از يكى دستكم ترديد بى داديد شرح مىرا  اگر اصل مسئله توضيح:

 ببا  خواه عمل. كند مى مصرف انرژى نيز اردازى د كه فكر، انديشه، نيت و... حتى خيالرساني مى

 مسبئله  اين در «جانحه» با خواه و «جارحه» با خواه استاد حضرت قول به و قلب با خواه و دست

 اين و كنند مى تبديل انرژى بهرا  ماده همگى كنند مى مصرف نيرو همگى ندارند هم با فرقى هيچ

 در اس شوند ها دوباره در آخرت به نعمات مادى بهشت يا به هيزم مادى دوزخ تبديل مى انرژى

 .باشد فيزيكى غير كه نيست عملى هيچ مبحث اين
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 و غم برد، مى انرژى انديشه و فكر كه فهمد مى نيز دهات ترين يك آدم بيسواد در دور افتاده

 ايبن  گويبد  او نمبى  گرچبه شبود.   مبى  كبم  بدن، هاى گوشت كند مى لاغر و نحيفرا  آدم غصه

 نبو  از ها انرژى همين كه داند نمى گرچه و است ري ته فضا به و شده تبديل انرژى به ها گوشت

 .دهند مى ياد ما به اهل بيت و قرآنرا  دو اين و. شد خواهد تبديل ماده به

در آن شبرط كبرده   ( ىربائ) تى زيادى كه اين بدون دهد فرموديد: كسى به كسى قرض مى -1

. است حلال افزونى اين و افزايد باشد و ش ص بدهكار هنگام باز ارداخت قرض، چيزى بر آن مى

 ببين  كبه  حالى در. است حرام اين و كند مى ربوى زيادت شرط و دهد مى وام كسى به ديگرى و

يست تا ى نفيزيك امر يك نيت و است «نيت» در شان تفاوت تنها نيست فيزيكى فرق عمل دو اين

 امكان تبدل به انرژى باشد...

 توضيح:

نيت نيز عمل است، يك كار است، همان طور كه به عرض رسانيدم كار قلبى نيبز انبرژى    -3

 رخ عبالم  ايبن  در تغييبرى  هبيچ  حركتبى  هيچ داند مى دقيقاً فلسفى انديشمند يك كند مصرف مى

 طور همين و كند ژى مصرف مىانر مگر -ظريف تغييرات خواه و عظيم تغييرات خواه -دهد نمى

 يبك  زنبد  مبى  نفس نفس، چگونه كه بينيد مىرا  خشمگين آدم. فيزيك در مت صص يك است

 .ببرد انرژى كارگرى، يدى كار ساعت چهار از بي، است ممكن قلبى خشم دقيقه

 ديگرى ارس، اينجا در اما گيرد ايراد مىرا  شگفت است حضرت استاد مسئله روشن بالا -2

 عنبوان  فرمودنبد  مبى  مطرحرا  آن اگر و فرمايند به آن توجه نمى( وضوح عرفى ندارد كه) هست

 دو محسوس، و ملموس فيزيكى كاملاً عمل دو: فرمودند مى بايد كرد، مى ايدا را علمى سوال يك

 چه فرد، يك سر بر جهاد عنوان با شمشير زدن و فرد يك سر بر ظلماً شمشير زدن مانند يدى كار

با هم دارند كه انرژى صادره از يكى به دوزخ ميرود و انرژى صبادره از ديگبرى ببه     يكىفيز فرق

 ؟-بهشت؟

 يكبى  كبه  شبود  مى چه كنند، مى تبديل انرژى بهرا  ضارب بدن هاى هر دو مواردى از سلول

 .ندارند هم با فرقى «نيت» از غير عمل دو اين ؟-شود مى بهشتى درخت ديگرى و دوزخ هيزم
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 ببر  قلببى  كبار  ببه  نيبز  اذيرنبد  مىرا  ها كه حضرت استاد فيزيكى بودن آن اس همان اعمالى

نيبت   ،«انما الاعممال بالنيمات  » است نيت است كننده تعيين آنچه مبحث اين در و. گردد مى

 قلببى  كبار  شد گفته و دهد، انجامرا  آن تواند كار قلب است و حساسترين كارى كه قلب بشر مى

 كبار  يبك  خبودش  تنها نه نيت: كه دهند مى ياد ما به اهل بيت و قرآن و. برد مى انرژى نيز

 .دهد مى خصوصيت نيز م تلف كارهاى در صادره هاى انرژى ساير به بل است بر، انرژى

 صادره هاى انرژى كه است مهم اصل همين هاي،، تنها فرق انسان با هر موجود ديگر در عمل

 انسبان  كه جاست اين. دهد نيت او به آن مىرا  ند و اين ويژگىك مى ايدا خاصى ويژگى انسان از

 در خلقبت  عبالم  غوغاهباى  ماجراها، هياهوها، همه و است شگفت روح داراى و عجيب موجود

 غيبر  مانند مى عالم همين در عالم اين هاى انرژى همه. هستند كوچكى چيز شگفت روح اين قبال

ند مثبت يا منفى. و اين ماهيت مثبت بودن عالَم ديگر برو به بايد كه انسان از صادره هاى انرژى از

 .دهد مى ها نيت به آنرا  يا منفى بودن

ابتكارى  علمی ودر تكميل نظريه بس « تبيين جهان و انسان»در ب شى از كتاب را  اين موضوع

 .ام عمو، توضيح داده

 يبا آ كبه  انبد  روشن نفرمبوده را  اين مشكل ديرين( از جمله حضرت عالى) هنوز اساتيد ما -8

 .هستند گروه دو ظاهراً ادله زيرا «شد؟ خواهد آفريده قيامت در يا شده آفريده بهشت»

 ملاكين باصطلاح) كه شود اين مسئله قابل حل نيست مگر با مبناى آن مرحوم و نتيجه اين مى

ببه آن   هبا  انرژى شود مى خلق دارد عمل تجسم با آن اعيان اما هست بهشت عرصه( اسناد ثبت و

 بباقى  سبوال  ايبن  ديگبر  ب ب،  باز و( مزيد لدينا و البته) سازند مىرا  بهشتى اعيان و ندرو جا مى

را  بهشبت  اهبل  و شبده  بهشبت  داخبل  اكبرم  رسول حضرت معراج، احاديث مطابق: ماند مى

ااسبخ ايبن    مبذكور  كتباب  در. اسبت  نشبده  اا بر قيامت هنوز كه اين با است ديده زندگى مشغول

 تا خلقت عالم در است، بوده قبلى هاى قيامت مال بهشت آن: كه ام داده با ادله مربوطه،را  ارس،

 قيامبت  ششمين و -بنگ بيگ «عظيم نبأ» هفتمين ما قيامت و است داده رخ قيامت بار انج كنون

 .است مكلف موجود
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امل افراد مستضعف از امم ش: عام معنى به «قاصر جاهل» مسئله كه اين تر جالب و تر مهم -6

 ببر  نيت به چيز مهه رازي. شود مى حل روشنى به رضوى مرحوم نيز با مبناى علمى -انغير مسلم

 .شود نمى منفى هاي، انرژى و ندارد بد نيت شود، خلاف مرتكب اگر قاصر جاهل و گردد مى

در قيامبت  را  و احاديبث مربوطبه، دوزخ  « وجيبىء يومئبذ بجهبنّم   »فرموديد: مطابق آيبه   -د

 ...است؟ منقول آيا كجاست؟ در وزخد آورند، مى و كشانند مى

 توضيح:

وزخ يك مباده و مبادى اسبت نبه     ل است براى مبناى آن مرحوم، اس داز قضا اين آيه دلي -3

 دنيبوى  جسبم  و روح در ببد  عمبل  گرچه نيستند دوزخ در شان مثالى و خيالى، بد كاران در دنياى

 دارد. منفى بس تاثيرات انسان

 .ام شرح مستدل آورده« تبيين جهان و انسان»خ در كتاب ج  به جايگاه بهشت و دوزرا -2

 خانبه  و بباغ  و اسبت،  منقبول  شبان  بلى دوزخ منقول است. براى ما فرش، ي چال و امثبال  -1

 .هستند منقول همه... و آسمانها كهكشان، زمين، كره چيز، همه خدا براى اما. نيست منقول

گفتبه اسبت: ايبن قبيبل     « كر جهبل لشبكر عقبل و لشب   »فرموديد: صدرا در شرح حديث  -هه 

 ...اذيرفت همچنان بايد كرد تبيين علم و فلسفه با توان نمىرا  ها حديث

 توضيح:

كه طبيعيات آن رسبوا گشبت و الهيبات، نيبز صبرفاً      ) بلى درست است!!! ت يلات ارسطو -3

 !.!!است علمى غير و فلسفى غير بيت فلسفه است و علم است اما بيانات اهل( موهومات است

 ببه  جانببه  همبه  ابرداختن  متأسفانه كه است مربوط «شناسى انسان»اين حديث به دان،  -2

 .دهد نمى ما، علمى مراكز در علم اين شدن مطرح براى مجالى جوكيات، و ارسطوئيات

سال ابي، نقبل شبده،     1855كه از را  (و ديگران) كه فلسفه ارسطورا  خدا نب شايد كسى -1

 نهباده  نبام  «منقبول » شبود  مى نقل اي، سال 2655 از كهرا  اهل بيت ناميد و فلسفه« معقول»

 .است
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 آن در كبه  گبوئيم  مبى  منقبول  اهل بيت و قرآن مكتب به جهت اين از: گويند برخى مى

 -ن توجه ندارنبد كبه قبرآن در اصبول ديبن     خودشا حرف به حتى اينان. است مقدم تعقلّ بر تعبّد

 و قبرآن  ايامهباى  آمدنبد  كى. است كرده دعوت تعبد از قبل تعقل به -شناسى خداشناسى و هستى

 بطوررا  عترت و قرآن تعقلى تبيينات از يك كدام و كردند بررسى فلسفه يك عنوان بهرا  عترت

 دارند يا نه؟. تعبدى برخورد به نيازى كه شود روشن تا كردند دنبال منظم

اسلام نه فلسفه است و نه فلسفه گروهى كه باور دارند اساساً  الف:: ايم هميشه دو گروه بوده

 كردند هندى هاى جوكى و افلاطونى ارسطوئى، افكار از اررا  شان هاى گروه ديگر ذهن ب: دارد.

شبت مبا ببراي،    ندا فلسبفه  اسلام كه شدند هم طلبكار و كردند نگاه اسلام به عينك آن با سپس

 .گذاشتند نيز فلسفه اسلامىرا  فلسفه ساختيم نام اين مصنوع

به كار رفته است؟ آيا تعقل « عقل»وانگهى در كجاى باصطلاح فلسفه ارسطوئى و صدرائى  -8

يعنى ت يل؟! آيا ذهنيات با تعقليات مساوى است؟! منطق ارسطو منطق ذهن است نبه منطبق عقبل،    

 علبم  يبك  نيسبت  فلسفه ارسطوئى فلسفه! كنيم؟ چرا به اين اصل بس مهم و بس واضح توجه نمى

 از اباى  و كنبد  بسنده خود قلمرو به كه صورتى در تنها هم آن است شناسى ذهن و شناسى مفاهيم

 .شود مى تباهى دچار نيز شناسى مفهوم همان در وگرنه ننهد بيرون خود گليم

 هبم  و اهبل بيبت   ايم كه هم شبيعه  بوده چنين هميشه ما كنند مى گمان جوان هاى طلبه

 آنان بهرا  فكر همين جانب به حق قيافه با حضرات زا اى عده البته ايم، بوده صدرا و ارسطو شيعه

 و عشبق  ببا  كبه  ديدمرا  ديوارى روزنامه قم حوزه فرعى مدارس از يكى در روزى. كنند مى القاء

 ببى . بودنبد  زده ديوار بهرا  بيت رگ دشمن اهلبز و ناصبى بزرگ اين -بصرى حسن نصايح علاقه

 سنيان اين. باشد او فرهنگى مبناى نيشابورى عطار ى «الاوليا تذكرة» كتاب كه مردمى است چاره

 .ايم آوي ته شان دامن به دستى دو ما و اند كرده رها سنيان خودرا 

فرهنگى به چه كسى بايد اناه برد؟ و از چه كسى اميد نجات  علمی ودر اين گرفتارى فكرى و 

 ب شى داشت؟.

 از و ببود  صبدرا  دامباد  كبه  فيس از برديد، كاشانى فيس مرحوم از در همين فرماي، نامى -6
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 .آورد روى اهل بيت و قرآن به و دانست باطلرا  او متعاليه حكمت و كرده توبه صدرا فلسفه

 .كند خود صدرا در تفسير سوره واقعه از حكمت متعاليه خود اظهار اشيمانى مى

كه عمرش ابن سينا از ارسطوئيات روى برگردانيد و در صدد اى افكندن يك فلسفه ديگر بود 

 حكمبت  قالبب  در صبدرا  مبلا  كه بود همان سينا ابن آرزوى گويند وفا نكرد. اكنون حضرات مى

 .(!!!) است آورده متعاليه

 دهبد  رفتار و روحيه و زندگى عينى ابن سينا و اذيرش سمت و زارت دولت ديلمى، نشان مبى 

 تبر  اراگماتيست بل. دهدب ارزش صدرائى انگيز خيال هاى مقوله به كه بوده آن از واقعگراتر وى

 تجرببه  به ارسطو خود حد در دستكم نيز ارسطوئيات به اشتغال زمان در. است بوده گراتر عمل و

انكار »اور داشته باشد به زير بار ب هم «الذهن اصالة» به فرض بر فردى چنين. داده مى اهميت هم

 غرببى  فلسفه با مقابله «شرقيهم فلسفه» افكندن اى از او آرزوى. رود كه صدرا دارد نمى« عينيات

 معنبى  ببه  نبه  ببود  اسبلام  شگاه خيز جغرافيائى معناى همان «مشرقيات» از مرادش بود، ارسطوئى

را  (گذشته هاى ناظم) اظم دبستانن چوب داريم اصرار چه. هندى جوكيات نه و اصطلاحى اشراق

 خبودش  كبه  كلاسى ؟كنيم دايته راصد كلاس به وار كودكرا  بزرگان همه و بگيريم دست به

 .است گشته اشيمان آن تاسيس از

حضرت استاد اگر هزار سال نيز توجيه و تاويل كنيم در آخر باز خواهيم ديد بهشت و دوزخ 

رها را  «صراط سوى»قرآن ماده و مادى است، معادش جسمانى است نه معاد خيالى صدرائى، چرا 

 .ايم؟؟ افتاده ىهند هاى كرده و در گرداب ارسطوئيات و ت يلات جوكى

تنها فرق دنيا و آخرت در كمال و ميزان تكامل ماده و مادى آن دو است كه صد البتبه فرقبى   

 بس زياد و باز زياد است.

 فرموديد: چهار قرن است كسى نتوانسته در قبال صدرا عرض اندام كند... -و

 توضيح:

بلائبى ببر سبر     حضرت عالى به ارسطوئيات در تاريخ مسبيحيت توجبه نداريبد كبه چبه      -2

 شناسبيد  مبى  بهتررا  ارسطوئيات خود اما گشت، اسيون انگيز هاى مسيحيت آورد و عامل دادگاه
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آورده تلفيقى از اين  صدرا آنچه ديد خواهيد بفرمائيد هندى جوكيات در نيز اى مطالعه يك لطفاً

 .است دهنياور چيزى صدرا كه شود دو بوده نه آشتى دادن ميان مشاء و اشراق، و روشن مى

 كبار  ايبن  زيرا. بنوسيدرا  اسفار توانست مى صدرا باز بيت، اهل نه و آمد اگر نه قرآن مى -1

رسبطوئيات و  ا قالبب  در قببلاً  اسبفار  فبروع  و اصبول  مجمبوع  نبدارد،  بيت اهل و قرآن به نيازى

 جوكيات موجود بود.

اسبفار ببر داريبد    كبه در اسبفار اسبت از مبتن     را  هم اكنون آن تعداد از آيات و احاديث -8

 خلائى هيچ و خورد نمى متعاليه، حكمت فروع و اصول به اى مشاهده خواهيد كرد كه هيچ لطمه

 .آيد نمى اديد آن در

همان طور كه بايد تا حدى با فقه و متد آن آشنائى داشت تا از آيات فقهى بهره برد، همان  -6

. كرد معنىرا  قرآن شناسى آيات كيهان قدر نيز بايد از فيزيك اطلاع داشت و آيات فيزيكى و نيز

 كبه  قبرآن  نبص  خبود  خبلاف  ببر  و دليل بدونرا  ...و زاجرات ناشرات، صافات، هميشه گرنه و

ا به ايروى از افرادى مثل قتاده و عكرمبه  تنه كرد خواهيم تفسير ملائكه به نيستند مونث ملائكه

 و...

 ايروى با البته. آدم ايداي، و شناسى زيست شناسى، انسان شناسى، و همچنين در شيمى، جامعه

 خبواهيم  اى السّباعه  خلبق  آدم و فيكسيسم به تفسيرى متون مطابق يا الّا و. عترت احاديث از

توضبيح  « تبيبين جهبان و انسبان   »نيبز در  را  ميمونى. اين مسبئله  آدم و ترانسفورميسم به يا و افتاد

 .ام داده

 و هسبتند  نيبز  شناسى معاد حال عين در همگى كه) شناسى كيهان آيات همه اين شود مگر مى

 اين آيا! كرد؟ تفسير كيهانى، نظرى فيزيك بدونرا  (ميدهند تشكيلرا  مكّى هاى سوره عمده متن

يد فقط وفقط با افكار صدرا تفسير كبرد؟! فبرض كنبيم حكمبت     بارا  قرآن همه كه است صحيح

 است فلسفه ترين صحيح و بهترين كنيم فرض و است فلسفه يك و نيست شناسى متعاليه علم ذهن

 فصبل  و حبل  فلسبفه  با هستند مربوط م تلف علوم به كهرا  تفسيرى مسائل همه است صحيح آيا

 م صبوص  علم يك و كنيم ز با فلسفه تفسير نمىنيرا  فقهى آيات چرا اس است چنين اگر كنيم؟؟
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 ديگبر  علبوم  كه يابيم مى در ميابي رهائى ها عادت از اگر ايم، كرده تاسيس فقه نام به ها آن براى

 .هست خود جاى در نيز بيت اهل و قرآن فلسفه البته. هستند فقه مانند درست مبحث اين در نيز

ى به قرآن ندارند؟ چرا به اين همه احاديث مربوط به مسائل علبوم م تلفبه   راه آيا ساير علوم

 خدمت در دان، اين دهيم نمى اجازه چرا كنيم؟ بويژه فيزيك در ارتباط با آيات قرآن توجه نمى

 و ارسبطو  طبيعيبات  ازرا  قبرآن  و دهبيم  نشبان  جهانيبان  ببه را  قرآن اعجاز تا بيايد؟ قرآن تفسير

 دهيم؟ نجات ها افسانه

هاى غير مسئولانه عكرمه، قتاده و... مشغول هستيم و تباريخ صبحيح و    هنوز هم به نظريه -8

 اسبتفاده  اهبل بيبت   احاديبث  از قبرآن  اري ىت هاى ب ، تفسير در و ايم رها كردهرا  واقعى

 عباد  قوم» گويند مى مان تفسير متون. هستند احاديث اين نيازمند نيز جهان مورخين كه كنيم نمى

 ببه  مرببوط  هباى  ب ب،  همه. «كردند يمن و نزديك درياى سرخ زندگى مى شمال در احقاف در

 افسانه به نيز انبياء از برخى حتى سان بدين ايم كرده دچار ها آفت گونه اين بهرا  قرآن در تاريخ

 كبه  كنبد  مبى  بلنبد را  نامببارك،  صبداى  كبرده  روشنفكرى «الازهر» از آقا آن و. اند شده تبديل

(. دمنبه  و كليله هاى قصه مانند) هستند خيالى و سمبليك هاى همه مثال قرآن تاري ى هاى قطعه

 كوفه اطراف مركزشان و است «آكْد» همان عاد كه دارد مى بيان روشنى به اهل بيت احاديث

 دال، ميان حرفى «آكّات -اكّاد» شان اايت ت است نجف در نيز هود ايامبرشان قبر و است نجف و

در قرآن معرّب آن است، نه همين احقاف كه امروز هم در كنبار  « احقاف»لف   و است -ف ت،

 شود؟ قرآن مىدرياى سرخ است. آيا محس وجود يك لف  در جائى دليل قاط  تفسير 

اسبت كبه   « ثموت، ثمود، ثمبور »همان « ثمود»احاديث به دقت و وضوح بيان ميكنند كه قوم 

 و خوانبد  سبومر  هبا  حرف اول، حرفى بوده ميان ت، ث، س. كه آن مورخ غربى از روى كتيببه 

 «د» حرف نه و است «ر» حرف نه نيز لف  اين آخر حرف

ملك را  در اسفار نبينند و قرآنرا  ت همه چيزبل حرفى ميان ت، د، ر، بوده است اگر حضرا

 ببر  قبرآن  بطبن  از علبوم  همبه  بيايد، عرصه به بيت طلق صدرا ندانند و اجازه دهند احاديث اهل

 متن در احاديث. گردد مى روشن عالميان براى قرآن علمى اعجاز درياى و شود نيان جارى مىجها



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   065
 

 اسبرائيليات،  مشبغول  مبا  خبورد  مبى  خباك  و مانبده  الانبوار  بحبار  اقيبانوس  در بويژه ها كتاب

 .(!!!) هستيم متعاليه حكمت خيالات و ها عكرمه هاى افسانه

چرا شيعه تفسير ندارد و تفسير نويسان شيعه همگى در همان بستر تفسير نويسى ببرادران   -6

 بزرگبى  خدمت تاريخ در و آمدند كسانى اخيراً نداشتيم هم تاريخ كه طور همان ؟-اند سنى نوشته

 .گذاشتند حق شيعه هر گردن بر كردند

اگر شيعه در گذشته يك حزب قاچاق بود و تنها توانست فقه كامل و افت ارآميز به اروراند 

 كنيم؟ نداشت، اكنون چرا كارى نمىرا  و براى ارورش تفسير و تاريخ منظم و منقح امكانات لازم

 .چرا؟ ايم؟ گشته ل بيتاه از نيازى بى حس و «استغناء» روانى حالت يك دچار چرا

در تفسبير قبرآن از هبر حبديثى و سب نى      »خداوند نب شايد بر كسى كه اصبل منحبوس    -7

با دقت تمام غرببال  را  نيان نهاد. چرا در فقه كه فروع دين است حديثبرا  «كرد استفاده شود مى

 همبين  هبم  حبق  و) ايبم  گرفته كردن، غربال اين خدمت به هم كنار دررا  علم چندين و كنيم مى

! ابذيريم؟  مبى را  ...و اى افسانه جعلى، سند، بى حديث هر است دين اصول كه تفسير در اما( است

 گرانبى  خواب چه اين كند؟ تجويز مىرا  (ترجيح فرع بر اصل) كوسمع متد چنين عقلانيت كدام

 ببن  ىعلب  تفسبير  از معمبولا  بيباورد  شبيعى  حديث چند احياناً ما يس نو تفسير بهترين اگر. است؟

 مجهبول  فرد يك نوشته ندارد معروف، قمى ابراهيم بن على به ربطى هيچ كه كند مى نقل ابراهيم

 .است

سير قرآن به احاديث شيعه و با غربالى كه در فقه داريم عمل كنيم، تف در اگر: گويند برخى مى

 به قدر كافى حديث نداريم.

 هبا  افسانه و جوكيات ارسطوئيات، سرائيليات،ا به قدر آن. جعونرا  اليه انّا و لله انّا: گويم مى

 امبا  خبوانيم  ىمب را  عتبرت  احاديث ايم، شده دچار بيمارى يك به نتيجه در ايم شده مشغول

 و قبرآن  ببين  و ماند مى كنار قرآن از حديث و كنيم نمى دريافت قرآن بارا  ها حديث اين رابطه

 «افتراق» به عينى واقعيت در باشد «رقايفت لن» حقيقت مطابق بايد آنچه افتد مى جدائى عترت

 .شود مى تبديل
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قرار دهيم تا از هم جبدا  را  ن ش ص بظاهر مسلمانفلا عترت و قرآن ميان كند فرق نمى

 ديوار ميان ثقلين قرار دهيم.را  شوند يا فلسفه و عقايد ديگران

 دانبيم  يگر مبى عامل جدائى ثقلين از همدرا  اگر در عرصه سياست كهن خلفاى اموى و عباسى

 ش صى اببن عبباس   هاى نظريه حتى... و سدّى قتاده، منبه، بن وهب عكرمه، تفسير، عرصه در چرا

 .دانيم؟ عامل جدائى ثقلين نمىرا 

 اساسبى  هاى ارس، اين به اهل بيت به خدا اى استاد بزرگ و متدين و علاقمند بهرا  شما

 قبرار  هبم  كنبار  در عتبرت  و قرآن تا يددرآور آستين از دستى دهيد، نجاترا  ما دهيد، ااسخ

از هر جهت داريد. چه ايشبنهادى مهمتبر، ارزشبمندتر و سبر     را  وانت اين عالى حضرت و بگيرند

نوشت سازتر از اين به حضور استادم بدهم؟ در انتظبار كبدام فبيس كاشبانى باشبم غيبر از اسبتاد        

 بزرگوارم؟.

كبه داريبم همبه و همبه در     ( ى حديثو بقول مرحوم مجلسى درياها) اين همه درياى حديث

ها خارج از تفسير نيست و هيچ كمبودى هم نداريم. كبى يبك    تفسير قرآن است حتى يكى از آن

تفسير شيعى با همان تعهدات كه در سبك، روش و تعيين ابزار، در فقه داريم، نوشتيم و با كمببود  

 شديم؟. روبه روحديث 

 تفسبيرى  متبون  در كبه  كنيم استفاده ها حديث همان از تنها ايم اين ما هستيم كه عادت كرده

 آن و نبدارد  وجبود  ديگرى حديث كنيم مى گمان. شويم تر از اين مدار خارج مىكم و است آمده

 غبده  يك به نهادمان در كه است اصلى مان  «قرآن با ها حديث رابطه دريافت توان عدم» بيمارى

 احاديبث  از اسبتفاده  در اسبتاد  حضبرت  كبه  كنم ناذعا كاملاً بايد البته. است شده تبديل سرطانى

 .داريد مى بر و ايد زرگى برداشتهب بس گامهاى ديگر،

 شايد به ذهن عالى خطور كند: فلانى براى دفاع از عموي، اين همه س ن بار كاغذ كرده است.

 نيسبت،  عمويم من درد. نب شايد مرا خدا باشد نسبى تعصب براى اوراق اين اگر كنم عرض مى

رار سب نان ايشبينيان غيبر    تك در ها آن گرفتن خدمت در و امروز امكانات رفتن هدر به من ددر

دارد مرثيبه  « گبور كنبى  »شيعه و يا منقول از مناب  غير شيعه است، اكثر كار و فعاليت ما مصداق 
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 كنبيم،  بسبنده  ها همان به نبايد و دارد حدى هم اقوال نقل ايم خوان كنار گورهاى گذشتگان شده

آدرس بياورد، خبودش   و ااورقى سطر ده و بنويسد سطر يك كه است كسى محقق كنيم مى انگم

 نبا  اجنببى، را  اهل بيبت  چى و چه عرض قابلى دارد، لازم نيست. هر ابتكار مبتنى بر احاديث

 .ايم گرفته انس ها آن با زيرا ترسيم نمى بيتى اهل غير مناب  از يابيم، مى ترسناك بل محرم

حضور استاد و سرورم بنويسم  به شاگردانه دل درد اين از صفحه هزار خواست مى دلم پايان:

 اما...

 بر او تمام كرده است.را  درد من عموى ديگرم است كه خداوند از هر جهت نعمت،

 اگر امرى باشد اين شاگردتان در خدمت است.

 شاگرد شما

 مرتضى رضوى

5 /8  /2851 

 
 

 

 

 

 :الدين ويژگى بزرگ تصوف محى

 :«الدين علم محى»برگرديم به ادامه مبحث 

و اذا ذقت هذا ذقت الغاية الّبى ليس فوقها غاية فى حق المخلوق، فملا تطممع    -

و لا تبعب نفسك فى ان ترقى فى اعلى من الدرج، فما هو ثمةّ اصلاً و ما بعده الّما  

 آن از بالاتر نسانا براى كهرا  چه آن نهايت اى : چشيدهرا وقتى كه چشيدى اين العدم المحض:

براى بالاتر از اين اله، در رنج و س تى نينداز، زيبرا در  را  ن و جاننك ورزى آز اس نيست، غايتى
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 آن جا اله ديگرى نيست هرگز، و نيست آن سوى آن مگر عدم محس.

 توضيح:

كثرت در عين وحدت، وحبدت در عبين   »مرادش تاكيد بر اصل ابتكارى خودش است كه  -2

 اين جا دقيقاً توضيح داد، و با مثال آئينه هماره نوعى دو گانگى ميان خالق و م لبوق  تارا  «كثرت

« انبا الله »و با يزيبد ببه   « ما فى جبتى الّا الله»، و جنيد به «انا الحق»حف  كرد و مانند حلاج به را 

 نرسيد.

 عبدم  مگبر  نيسبت  ايبن  از ببالاتر  زيبرا  نرويد بالاتر اين از گويد به م اطب و ايروان مى -1

ين بالاتر نرويد كه بالاتر از اين نيست مگر وهم و خيبال.  ا از گفتند مى بودند ديگران اگر. محس

 ارهيبز  لفب   دو ايبن  ببردن  كار به از بنابراين دهد مى ارزش وهم و خيال به الدين اما چون محى

 .است كرده استفاده «محس» تاكيدى قيد با عدم لف  از و كرد

از بحبث تجلّبى و   آغب  از تصوف، گوناگون هاى كى و آشنائى با مشربقيصرى با همه زير -1

 در الببدين محببى. رود زتر اببي، مبى مچنببان ببا ه را آئينبه در اشببتباه سبقوط كببرده و ايبن زاويببه   

 و «سلوك و سير» بستر بهرا  بحث جريان قيصرى كند، مى بحث «وجودشناسى» و «شناسى هستى»

 شبعف  و شبوق  سبرگرم  او دنببال  ببه  ديگبر  شبارح  و. است انداخته «نفس تزكيه» و «خودسازى»

 ببس  قيصرى، از بزرگ خبط اين. است نفس از رهائى و مقام اكمال براى خدا تجليات و ها هجلو

 :كرد ذكر توان مى آن براى علت دو ظاهراً است، شگفت

 فاصبله  لبيكن  دانسبت  البدين  بايد از شاگردان م  الواسط مكتب محبى را  قيصرى گرچه الف:

حدّى به فضباى تصبوف فارسبى برگردانبد.      تارا  او توانست مى الدين محى با او قرنى يك زمانى

 و بود مستعجل دولت تقريباً ها خانقاه بر الدين محى تصوف سلطه شد گفته تر همان طور كه اي،

 صوفيان فرهنگ در هميشه براى تقريباً او تصوف از چه آن. نماند اايدار قرن يك حدود از بي،

شبديد آن ببود، و اكنبون هبم هسبت. و       گرائبى  انسان و «امانسيم» دار چاشنى عنصر شد ماندگار

گفتن، و در بيان ديگبر ابتكبار   « اناالحق»و خود دارى او از « وحدت محس»همچنين ارهيز او از 

او طورى در عالم صوفيان موثر افتاد كبه  « كثرت در عين وحدت، وحدت در عين كثرت»متناقس 
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 نداده است.« اناالحق»اس از او كسى شعار 

 خوان در( 651 ف) مولوى كه شد اشاره تر صوف او چندان نپائيد. اي،ت هاى اما ديگر ويژگى

 تضبعيف  صبدد  در نشبده  اعبلام  طبور  ببه  البدين  محبى  طرفبدار  صوفيان مجم  در يعنى قونيه گاه

 .گذاشت ناتمامرا  او برنامه شمس حادثه كه بود او افكار هاى ويژگى

در ارسبطوئيات نشبان   را  مقاله در آغاز شرح خود نگاشته است كه تبحّبر او  21قيصرى  ب: 

 اساسباً  كه است برده نام «اول صادر» از متعدد جاهاى در الدين محى س نان شرح در وى. دهد مى

 جغرافى منطقه يك تنها وجود عالم الدين محى تصوف در. ندارد كارى اصطلاح اين با الدين محى

ون وجود دارد. اما در بين، گوناگ هاى عالم ها، حضرت مقامات، منطقه ناي درون در گرچه است

ارسطوئى مناطق متعدد جغرافى هست از قبيل وجود خدا، عالم عقول عشره، مجبردات و ببالاخره   

 .شوند همگى به هم ربط دارند و گاهى با هم مت ل ل مى گرچهطبيعت و ماوراى طبيعت 

اذ لبيس بعبد الوجبود    »ى از قلم قيصرى تراويده اسبت:  در همين جا چيزى از اين جغرافى ذهن

را  در اين عبارت، قصد تعيين مرز جغرافى ميبان عبدم و وجبود    گرچه«. المحس الّا العدم المحس

 ندارد اما تعبير يك تعبير جغرافى است.

 كبرده  اعبلام  رسماً و رفته اي، قيصرى از تر كه در ارسطو گرائى بي، ملا صدرا :ملا صدرا

كثبرت در عبين   »رسطوئى است، به اصل ا براهين به الدين محى تصوف كردن مجهز صدد در است

 خود مكتب اايهرا  آن هم و داده تر بي، اهميت هم الدين، محى« وحدت، وحدت در عين كثرت

 .است كرده زنده نو ازرا  آن و است داده قرار

اوت اين دو شبده برتبرى   ، آن چه باعث مشى كاملا متفملا صدرادر اين مساله ميان قيصرى و 

 اگبر  قيصبرى  دهبد  مبى  نشبان  مذكور گانه 21 هاى بر قيصرى نيست بل مقاله ملا صدرااستعداد 

. اسبت  ببوده  شان گيرى جهت تفاوت اين عامل. نيست هم او از تر ضعيف نباشد صدرا از تر قوى

 و. است تصوف مغز به رسيدن نهائي، مقصد كه گرفته اي، دررا  آهنگى فصوص شرح در قيصرى

است. قيصرى به همين دليل در اثر ذهنيبات خبود، در    راه اين كردن هموار و كوبيدن صدرا مقصد

 «سبلوك  و سبير » و «شناسبى  نفبس »ببه بسبتر    خودآگباه نارا  جريان س ن« وجودشناسى»مرحله 
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 .كشاند مى

 در وحبدت » فبراز  اصبل  به توجهى بايد كه چنان قيصرى شرح در ايم تا اين جا كه اي، آمده

 . همين اصل است.ملا صدراه اساس مكتب ك حالى در. است نشده الدين، محى «كثرت عين

 ميبان  در هبا  آن كاربرد كه است شمردهرا  متعددى هاى قيصرى در مقالات مقدماتى اصطلاح

. بشناسباند  و كبرده  فرازرا  ها تفاوت است كرده سعى و است متفاوت صوفيان، ميان و ارسطوئيان

ن از بين ببرد، در نتيجه قيصبرى  الامكا حتى و مهم غيررا  ها تفاوت اين كند مى سعى صدرا ليكن

هم به دليل گراي، بي، از حد به تصوف و هم به علت زمينه ذهنى ارسطوئى و هم به دليل قبرار  

 لبذا . شبود  گرفتن در فضاى فارسى، دچار اين اشتباه شده است كه روى هم رفته شان، دو علت مبى 

 است. نبوده نظرش مد در بايد، كه چه چنان الدين ىمح تصوف هاى ويژگى

 البدين،  محبى  تصبوف  هاى ويژگى ارورانيدن از غير كارى اساساً ملا صدرا گفت توان اما مى

 .است نداشته

 :كند مى آشكاررا  قيصرى اشتباه اي، از تر بي، الدين عبارت بعدى محى

ائه و ظهمور  فهو مرآتك فى روءيبك نفسك و انت مرآته فى روءيبه اسمم  -

اس خدا آئينه توست براى مشاهده نفبس خبودت، و تبو آئينبه     احكامها، و ليست سوا عينه: 

 خدا هستى براى مشاهده اسماي، و ظهور احكام اسماي،. و نيست اسماى او مگر عين ذات او.

 «وحبدت  عين در كثرت» براى او ابزار تنها كه آئينه مثال از دفاع در الدين محى -2 توضيح:

 انا» گويد مى كند، مىرا  تاكيدى گيرى نتيجه آخرين نو از «ف» حرف با است جدى خيلى است،

 او حتّى. كن حف  نحوى بهرا  «انا» و «هو» اين. «لى المرآت هو و له المرآت انا» بگو نگو، «الحق

 عبين  نيز تو» كه اين بر رسد مى تدريج به كه رود مى ترمز با و خوددار، حدّى به حفاظت اين در

سپس به سبراغ ظهبور احكبام اسبماء، و ابس از آن       و اسماء، سراغ به اول ،«بينى مىرا  خدا ذات

 .«عينه الّا ليست و» كه اين بر رسد مى

 وجبود  كبه  داد مى نتيجه داد، توضيحرا  «حكم» از نوعى آدمى فص در الدين احكام: محى -2
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 م لبوق  ببه  كبه  كنبد  مبى  حكبم  خبدا  وجود و شود گفته «خالق» خدا به كند مى حكم م لوق

 خبدا  وجبود  و شبود  گفتبه  «مطلق» خدا به كه كند د م لوق حكم مىوجو يا. شود گفته «مظهر»

 .شود گفته «مقيد» م لوق به كه كند مى حكم

 محكوم هم و به محكوم هم دو هر كه هست چيز دو كه كند در اين جا باز به آن تاكيد مى

ز اي، ا بي،را  او مراد باز بعدى جمله. وحدت عين در كند مى حف را  «دوئيت» و. هستند عليه

 .كند روشن مى

 و خلبق  امبر : يبا . گشبت  آميز اس مسئله دچار خلط شد و ابهام فاخبلط الامر و انبه : -

 آئينبه  دو هبر  نيبز  و. هسبتند  عليبه،  محكوم هم و به محكوم هم ردوه رازي -است م لوط خالق

 وحبدت  از چيبزى  برخبى  كبه  گشبت  نظرهبا  در مسئله ابهام موجب اختلاط اين و -همديگرند

 .رسيدند الحق انا به و رفته تر تند و برخى ديگر بر عكس اي،ندانس

( وحبدت  عين در كثرت) اين فهم در ها اس برخى از ما انسان فمنا من جهل فى علمه: -

 .ماند باز

گفبت عجبز از درك   ( در اثر جهل خبود ) و فقال: العجز عن درك الادراك، ادراك: -

 اك، ادراك است.ادر

و منا من عل  فل  يقل بمةل هذا، و هو اعلى القول، بل اعطاه العلم  السمكوت    -

 چنبين  و كبرد  دركرا  (وحبدت  عبين  در كثبرت ) آن ها و برخى از ما انسان ما اعطاه العجز:

 ببل . اسبت  قبول  برترين( است ادراك ادراك، درك از عجز) قول اين كه حالى در نگفت، س نى

 .را عجز نه داد او بهرا  سكوت او علم

 و او بالاترين عالم در خداشناسى است. و هذا هو اعلى عال  بالله: -

 :گفت سينا ابن چه آن الدين به نظر محى توضيح:

 تا بدان جا رسيد دان، من
 

 ام نبادان  كه ببدانم همبى   
 

 يا س ن ابن ابى الحديد:
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 فيك يا اعجوبة الكو  غدالفكر كلميلا 
 

 للّب و بلبلت العقمولا انت حيّرت قوى ا 
 

 كلما قدّم فكرى فيك يبرا  فمرّ مميلا  
 

 ناكصا  ييمب  عميما  و لا يهمد سمبيلا     
 

يك فهم و دريافت ارزشمند است و اى بردن به عجز خود و به زبان آوردن آن بالاترين قبول  

 .شود است ليكن بهتر و بالاتر از آن، سكوتى است كه در اثر علم والاتر، حاصل مى

 تأمل:

عجز عبن  »ى هم در مورد ابن سينا و هم در مورد قيصر س ن كه شود در اين جا روشن مى -2

. اسبت  كبرده  تحميبل  الدين محى بررا  خود فهم جا آن در و بوده نادرست در فص آدمى« درك...

 .گذشت كه چنان

به سكوت معنى كرده ليكن ديبدگاه ادببى و نيبز عبادت     را  «هو اعلى القول»جمله  قيصرى -1

 در البدين  اين برداشت اسبت. زيبرا عبادت و روال محبى     بودن نادرست بر دليل الدين، شاء محىان

 يبك . كند مى استفاده «هذا» لف  از و كرده رعايترا  ادبى اصل كه است اين «نزديك» به اشاره

 آمبده  بعيد قيصرى نظر به ظاهراً. كند مى ثابترا  موضوع اين او، كلام در اي، سطرهاى به نگاه

اعلى القول، بنامد. اگر ايبن فكبر   را  ت دهد و هم آننسب جهل به مه را بين، يك الدين محى كه

باعببث ايببن عمببل قيصببرى باشببد، بايببد گفببت او در شببناخت تصببوف، فببرد قببوى، لببيكن در      

 .است ضعيف شناسى، الدين محى

 نظبر  دررا  جهبل  و علبم  نسبيت اصل او نيست تعارف اهل هم و است گستاخ هم الدين محى

نسبت به همديگر در درجات قرار دارند، همبان طبور ببا     علم در انسان افراد كه طور همان رددا

 همان نسبت از جهل بر خوردارند.

 كبرده  سبكوت  كبه  علم والاترين دارنده اين گفت خواهد كلام همين دنبال به الدين محى -8

 و نكبرد  سكوت الدين محى خود چرا اس است علم اين نتيجه سكوت كه اكنون. است ايامبر

 هبم  سر اشترا  مغلق و بغرنج هاى رديف كرد؟ و عبارترا  ن همه سراي، و تصور و تصوراتاي

 در سبر  دچبار  بلاغبت،،  و فصباحت  رونبد  و آن، اغلاقبات  در قيصبرى  مثبل  اى علامه حتى چيد

 .شد گمى
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 دورا  از سكوت خود اشيمان شده و فصبوص « نعوذ باللّه»اس از هفت قرن  آيا رسول خدا

 ايبن  كبه  است اى بازى چه اين كند؟ جبرانرا  عظيم نقص اين و برود كه داده الدين ستى به محىد

 !كند؟ مى دين، اصلى هاى اايه و مقدسات با مرد

 ديگبر  طبرف  از و. اسبت  سكوت علم اين نتيجه گويد س ن او متناقس است. از طرفى مى -6

 ببل  كنبد،  بر همگان ابلاغ مىرا  ن علمو اي كند، مى حرفى ار همه اين علم همين اساس بر خودش

 اعبلام  رسبماً را  ماموريبت  ايبن  و. باشبد  مبى  ابلاغ، براى رسول و خدا جانب از ماموريت مدعى

 :هست؟ و بوده اشتباه قضيه جانب كدام كند، مى

. در شبود  جبران بايد -اللّه با نعوذ خدا رسول سكوت و است درست الدين حرف محى( 2

را  جملبه  ايبن  غلبط  ببه  الدين محى و دهد، نمىرا  سكوت علم، اين كه دشو اين صورت مسلم مى

 .است توهم و خيال صرف و بوده محس جهل علم، اين اس. است گفته

 و داده توضبيح  شبرح  ببدين را  علبم  اين كرده اشتباه او ليكن است صحيح الدين حرف محى( 1

نسببت   رسبول خبدا   بهرا  به دروغ ماموريت خود او صورت اين در. است شكستهرا  سكوت

 .كند به كار غلط مامور نمىرا  كسى داده است. زيرا ايامبر

 علم يك اولا .را حرافى الدين ثمر داده و براى محىرا  سكوت اين علم براى رسول خدا( 8

 هبر ) اببلاغ  لزوم وهمرا  سكوت اين هم خودش او ثانياً. دهد نمىرا  (متناقس بل) متضاد نتيجه دو

 لكبم  اكملت اليوم» آيه حذف مگر ماند نمى بين اين در اس. دهد مى نسبت يامبرا به( را  دو

 و ولايبت  غاصببان  كه الدين محى مثل صوفيان دشمنى كه. قرآن از «نعمتى عليكم اتممت و دينكم

 آيبه  كبه  غبدير  آيه غدير، با -رفت شرح به تر اي، -زي  كنندگان آن در ميان خودشان هستندتو

 .ندارندرا  آيه اين ديدن چشم آنان. است دار ريشه بس است ولايت

 ببدانيم  رسبالت  مكمبل  و نببوت  متممرا  الدين و نتيجه اين س نان اين است كه حضرت محى

 ابلاغ مردم به مه را وحى و كند ادعاى نزول وحى مى و. داردرا  ادعا همين خودش كه طور همان

 خبودش،  ببودن  «الاولياء خاتم» بهرا  «رثوا» و. «وارث انا بل بنبى لست» گويد مى تنها كند، مى

 .كند مى معنى
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 باز كنند مى مشاهدهرا  آشكار تناقضات همه اين است، الدين تعجب از مريدان امروزى محى

 نابغبه  ايبن  كبه  اسبت  البدين  محى مريدشناسى از شگفت يا و. شوند مى او ت يلى هاى بافته شيفته

 از بلنبدتر  تناقضبات  ديبدن  از و شده او ت يلات فتهشي عقلانيت، ادعاى همه با اى عده دانسته مى

 .ماند خواهند عاجز اورست،

 «اعلبى » مقبام  «ادراك الادراك، درك عبن  العجبز » اسبت  گفتبه  كه كسى به الدين محى -0

 كس اين. داد قرار خودش، از تر اائين رتبه در نيز و ايامبر از تر در رتبه اائينرا  وا ليكن دهد مى

 كيست؟

. اسبت  اببوبكر  گيبرد  قرار الدين مفت ر شده در رتبه و مقام، در اشت سر محىاين ش ص كه 

 مصحح و كرده نقل ابوبكر زبان از رسماًرا  س ن اين قيصرى. گذشت آدمى فص در كه طور همان

 ببه را  سب ن  ايبن  البدين  ند موسسه دار الاعتصام، از فتوحات مكيه نقل كرد كه خود محبى دانشم

 يك اول مصراع «ادراك الادراك، درك عن العجز» عبارت كه حالى در است داده نسبت ابوبكر

 .است اميرالمؤمنين به منسوب ديوان از بيت

ندهد، كبلام آن   نيز به علىرا  رتبه خودش از تر اائين رتبه حتى كه اين براى الدين محى

 اوليباء  صبف  در على مبادا كه اين براى تنها نه بل دهد سرقت كرده به ابوبكر مىرا  حضرت

 قبرار  لطبف  موردرا  ابوبكر بل ،على سوم الدين، محى دوم ايامبر اول يعنى) .شود سوم نفر

 .برد نمى... و چهارم افراد از نامى وقت هيچ( .دهد داده در اشت سر خود جاى مى
 

 و البدين  محبى  هكارانش قهرمان نيست.هيچ طلب کارى در نظر بد: گويند ارواائيان مى

 تقسبيم  خودشبان  ميبان  و كبرده  تعميمبى  قرببانى  گوشبت  مثبل را  على ولايت كه همگنان،

 اى كبه  اسبت  ايبن  شان بزرگ آرزوى و است سنگين شان نيز براى على نام شنيدن اند، كرده

 .قرآن در غدير، آيه نه و تطهير آيه نه و آمد، مى تاريخ در اى على نه -للّه با نعوذ -كاش

را  ابوبكر و ايامبر هفتم آسمان در داشته كه عراجم سفر در الدين بگذار تكرار كنم: محى

 على چهارم آسمان در گردد مى بر گاه آن اند، مشغول وب، خوش به هم كنار در كه بيند مى

 كه كردى مى ادعا دنيا در تو: كند مى نكوه،. است افسرده و( للّه با نعوذ) وامانده كه بيند مىرا 
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 .اى مانده جا اين در اينك هستى ابوبكر از افضل

 .نيست تا دو يكى... و خطا و جهل به ها ورد با انبيا و نسبت دادن آنبرخ در الدين تكبر محى

 شبيثى  فص از متعدد موارد در الدين همان طور كه خواننده محترم مشاهده كرد خود محى -6

 :جمله از نيست درك قابل كس هيچ براى خدا وجود حقيقت كه دارد تاكيد

فملا   -فلا يزال فمى حجماب لا يرفمع    -درك الحق ادراكه لنفسهو لا يفص آدمى: 

 يزال الحق من هذه الحيةية غير معلوم.

 .راه الحقّ و لا يمكن ان راى مافصّ شيثى: 

 كنبد؟  متهم مى« جهل»به را  همين نكته باشد، اس چرا او« عجز ادراك»از  ابوبكرشايد مراد 

نزنبد.   او جلبو  از و بگيبرد  قبرار  البدين  محبى  سر اشت در تا ب ورد اى لطمه هم ابوبكر بايد اما

 .شيعه نه و است سنى نه مرد اين كه گفتم تر اي،

 :بيت مزبور به همراه دو بيت ديگر از ديوان على

 العجز عمن درك الادراك ادراك 
 

 و البحث عن سر ذات السرّ اشمراك  
 

 و فى سرائر الذى منه اليه همدى 
 

 مسممبدركا و ولممىّ اللّممه مممدراك  
 

 نيز از آن حضرت نقل كرده است:را  از متون مسيحيان لبنان بيت زير مجانى الادب،و 

 هو الذى انّأ الاشياء مببمدعاً 
 

 فكيف يدركه مسبحدث النّسم   
 

 محكبوم  اسبت،  خداونبد  ذات محبور  به همگى كه الدين محى هاى در اين ابيات اساس بحث

به زير تحليل عقل را  عقل خالق گونه ناي و است، شرك ها بحث اين نتيجه كه شده اعلام و شده

اين چنين ببه زيبر   را  به زير تحليل عشق كشيدن، يا خالق كشف و شهودرا  كشيدن، يا خالق عشق

 چيبز  همه» از سر اسفار خداى لذا و. بس و آورد تحليل كشف و شهود بردن، سر از شرك در مى

 .آورد مى در «خدائى

 البدين  محبى  از صدرا ملارا  ها طرب، است كه همه اينو متجلِّى بالذات، متغير بالذات و مض

 .است گرفته
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 هبدايت ( خبدا  ذات و وجبود  ببه  نه) خدا سوى بهرا  مردم كه تواند مى كسى تنها: فرمايد مى

 هبم  و كنبد  مبى  درك هم كه باشد «اللّه ولى» و باشد شده هدايت خدا جانب از خودش كه كند

 .است ديگران هدايت و درك وسيله خودش

 هبا  ايجاد كرده نه اين كه آنرا  شان« وجود»كرده و « ابداع»را  اوند اشياءخد: فرمايد ز مىبا

 .نموده تظهير يا كرده صادر خودش وجود ازرا 

 .بكشاند تحليل بهرا  ازلى موجود تواند مى چگونه «مستحدث» موجود: فرمايد و نيز مى

غصب كند، را  تولاي اول است ارناچ س نان، اين مقابل در الدين اس يك صوفى اى مثل محى

بكند، و در مرحله سوم ادعاى علبم ببي، از   « اعيان ثابته»سپس ادعاى قِدَم م لوقات يا ادعاى عالم 

انكار كند و مدعى وحدت وجود شود تبا از ازل  را  بودن خود« نسم»علم ملائك بكند و بالاخره 

 يه، به مقام شيخ اكبر بل شيخ اعظم برسد.تا ابد همراه خدا وجود داشته باشد، تا در ميان مردم صوف

، وجود على، ولايت على، علم على، بيان على و... و... همه مزاحم حضرات اقطباب  نام على

 صوفيه است. اس بايد كارى، كارهائى بكنند. به مبحث زير توجه فرمائيد:

 

 خاتم الاولياء و ولايت فقيه:
و نيست اين علم مگر براى خاتم  الاولياء: و ليس هذا العل  الّا لخات  الرسل و خات  -

 ايامبران و خاتم اولياء.

و ما يراه احد من الانبياء و الرّسل الاّ من مّمكاة الرسمول الخمات ، و لا يمراه      -

 -وهرا  مبمى  -احد من الاولياء الّا من مّكاة الولى الخات ، حبى انّ الرسل لا يرونه

 مشبكات  از مگبر  بينبد  نمىرا  انبيا و مرسلين اين علم و كسى ازالّا من مّكاة خات  الاولياء: 

 بينند نمى نيز مرسلين حتى و الاولياء خاتم مشكات از مگر اولياء از كسى بيند نمى و خاتم، رسول

 .اولياء خاتم مشكات از مگر( بينندش مى كه وقتى)را  علم اين
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 .گذارند در آن مىرا  مشكات: قنديل يا ظرفى كه چراغ

تنقطعمان، و الولايمة لا    -اعنى نبوة البّريع و رسمالبه  -الة و النبوّ ةفانّ الرس -

منقطب    -مقصبودم نببوت تشبريعى رسبالت تشبريعى اسبت       -زيرا رسبالت و نببوت   تنقطع ابداً:

 .شود نمى منقط  هرگز ولايت اما. شوند مى

 توضيح:

لم عبا  نآ ببه  خبودش  و كرده بيان مشروحاً خودش كه شناسى آن علم خداشناسى و هستى -2

 «كثبرت  عبين  در وحبدت  وحبدت،  عين در كثرت» درك آن خلاصه و. كند معرفى مىرا  است

 دليبل  به ليكن است شناسى هستى واقعيت اين او نظر به. باشد مى آورد، كه آئينه مثال آن با است

 هبم  نيز و خلق، هم و شود مى عليه محكوم و به محكوم خدا هم كه اين حيث از بودن جانبه دو

 مبهم( انبهم) مسئله لذا خلق، آئينه دررا  خودش خدا هم و بيند در آ ئينه خدا مىرا  شخود انسان

 ناب طور به و است ابوبكر درك بالاترش. نداردرا  آن شهود و كشف توان كسى هر و است، شده

 .است ايامبر وجود در

 است، انستهد مىرا  توضيح داده اس آنرا  خودش چه طور؟ بديهى است چون خودش اين علم

 ادعا سپس و است داده من به خدا ناحيه از ايامبررا  فصوص اين كه نگفت كتاب اول در مگر

 جبرئيبل،  جباى  ببه  آن آورنبده  و شده او براى نازل خدا از يك به يك فصوص محتواى كه كرد

 .است ايامبر

 م.ندارند مگر از مشكات ايامبر اسلارا  همه انبيا ء نيز توان درك اين علم -1

 تأمل:

 همبه  كه اين ادعاى اما. درست اين. داند مى ايامبر انحصار دررا  علم ترين بالا الدين محى 

ندارد  دليلى هيچ بياورند، دست به اسلام ايامبر طريق از( را  ديگر علم هر يا و) علم اين بايد انبياء

 ايامبر وجود كند، ىو محس ادعا است، مگر آن ساز مان خيالى كه او در مكانيسم ويژه درست م

 و كند مى صادر بيرون به حضرت آن وجود ازرا  اشياء ساير و نامد مى «اقدس فيس»را  اسلام
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 .گذارد مى مقدس فيسرا  دوم «صدور» اين نام

 هبا  اشبرف م لوقبات و اعلبم آن   را  آن حضبرت  :اههل بيهت   عرفان قرآن و فلسفه و

 م لبوق  اولبين را  حضبرت  آن نبور  نيبز  و داند، ىم رسل خاتم و انبياء جمي  افضلرا  او داند، مى

 خبدا  وجود از اى شى نه است، شده آفريده موجَد اولين از نور، آن كه -موجَد اولين نه -داند مى

 .برايام وجود از نه و شده صادر

 12 قبرن  در البدين  فاداران به محىوفاداران به ارسطوئيات و تنها و صدرائيان امروزى كه تنها

 خبدا : گوينبد  مبى  و گرفته معنى يك بهرا  الدين محى «واحدى حضرت» و ارسطو صدور هستند

ر ثانى نيز هست، از وجود خدا تنها مصد حال عين در كه. اول صادر ايامبر و است اول مصدر

در سلسبله صبدور، صبدور     صادر شده و ديگر اشياء جهان همه و همگى از ايبامبر  ايامبر

 .اند يافته

  اهل بيت ن قرآن ومطابق فلسفه و عرفا
 جريان ايداي، اشياء بر شرح زير است:

كبان الله و لبم   ) به وجبود آورد را  خدا بود و غير از او چيزى نبود، اراده كرد كه كائنات -2

 .(عالم امر) -(يكن معه شىء

كرد نه از چيزى كبه   «ايجاد»به وجود آورد،  -كن فيكون« امر»با را  اولين اديده فيزيكى -1

 .(عالم امر) ده و نه از وجود خود خدا. بل ايجاد كردقبلا بو

 با يك امر ديگر، موجود و شىء ديگر ايجاد كرد به نام روح. -8

 .(عالم خلق) اس از ايداي، اديده اوليه فيزيكى، ايداي، اشياء فيزيكى از همديگر آغاز شد -6

 (قعالم خل) با ايداي، اولين روح ايداي، ارواح از همديگر شروع شد -0

بباز   خلق شبدند  كه بودند ها اولين شىء روحانى در مرحله خلق موجودات روحانى، عقل -6

 به عالم خلق مربوط است.

را  بود كه خلق شد و عقل خبود  اولين روح از ارواح موجودات عاقل، روح رسول خدا -5

 .(باز به عالم خلق مربوط است) يافت كرددر
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 كرد. دريافترا  شد و هر كدام عقل خودسپس ارواح ساير موجودات عاقل خلق  -5

 توضيح:

اولين اديده فيزيكى كه با امر ايداي، يافت، در واق  ايداي، زمان و مكان نيز ببود. زيبرا    -2

 و اسبت  حركبت  يبك  ،«ايبداي، » خبود  و. باشبد  مكبان  و زمان از فارغ تواند شىء محدود نمى

 .است مكان عين «بودن محدود» خود و. است زمان عين حركت

 2(انا لموسعون) اين شىء اوليه فيزيكى شروع به گسترش كرد. -1

ايداي، اولين روح كه با امر بود، در درون همان عالم فيزيكى رخ داده است، نه خبارج از   -8

ارسبطوئى جبائى در   « مجبردات »آن. ارواح نيز هر كدام محدود و مشمول زمان و مكان اسبت. و  

متغير و متحرك اسبت، و تغييبر و تحبرك يعنبى     ( ير از خداغ) ر چيزه رافلسفه اسلام ندارد. زي

و  -قد جعل اللهّ لكلّ شىء قدراً - خود زمان. و هر روح علاوه بر تغيير و تحرك، محدود

ابس ارواح نيبز مشبمول    ( و نامحدود فقط خبدا اسبت  ) و متعين است -كلّ شىء عنده بمقدار

 زمان و مكان هستند.

خدا صادر نشده است. زيرا صبدور لازم گرفتبه حركبت و    در نتيجه هيچ شى اى از وجود  -6

 .است حادث و باشد خدا تواند تغيير در وجود خدا رخ دهد. و شىء متغير نمى

 يونبان  هباى  الهبه  هاى تنها يك افسانه است از افسانه« صادر اول»نيست و « مصدر»خدا  -0

 .است داده فلسفى مثلا شكل آن به ارسطو كه قديم

نيست بل مصدر هيچ موجود ديگر نيست و هيچ موجودى « مصدر ثانى»نها نه ت ايامبر -6

 از وجود او صادر نشده است.

 هبا  الدين اشياء كائنات و خود كائنات تموج خدا نيستند، و اين فقط ت يلى است كه محى -5

 البدين  محبى  چبه  آن و نيسبتند  خدا ذات و وجود مظهر كائنات اشياء و كائنات نيز و. اند ساخته

 وجود تغيير ها اين مهه رازي. نيست بي، خيالى نامد مى« ت ديگرجودا مو در خدا وجود ريانس»

                                                
 .65ذاريات، آيه  2
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 هبر  ببا  و توجيبه  هر با و تاويل هر با است تغيير و حركت عين سريان، و اند گرفته لازمرا  خدا

 .مراد هر با و قصد

، ببا هبم ببه    عالم خلق و اشياء آن، و نيز عالم خلق غيبر فيزيكبى و اشبياء مرببوط ببه آن      -5

 .بينيد مىرا  روحانى، به نام انسان -همكارى ارداختند اينك موجود فيزيكى

 متحرك، و هستند محدود شان تك تك هر و كدام هر ها روح و ها نظر به اين كه عقل -9

 و -دارند طولى دارند، عرضى زيرا -گيرند مى قرار رياضى اصول تحت جهت اين از نيز ها آن اس

 تند.هس فيزيكى نوعى به نيز ها آن حيث اين از

 كبار  ببه  فزيكبى  غيبر  يا متافيزيك لف  اگر اهل بيت بنابراين در فلسفه و عرفان قرآن و

 فيزيكى( نوعى به يا) فيزيكى همگى موجودات ديگر و. بس و است صادق خدا مورد در تنها ببريم

 .هستند

كبه دنببال    آنبان  و دهبد،  كاملا نشان مىرا  اين جاست كه معاد جسمانى معناى خودش -25

 .يابند دررا  حقيقت توانند مى اند، سراب رفته

 و شيرى راه كهكشان در منظومه ها زمين كره كوچكى است در منظومه، در ميان مليون -22

 يبك  نيبز  اول آسبمان . دهند مى تشكيلرا  اول آسمان محتواى كهكشان، ملياردها همرا به نيز آن

مان هفتم و از هفتم به بعد ديگبر م لبوق وجبود    آس تا همچنين و دوم آسمان درون در است كره

 ندارد و خداى بى نهايت است خدائى كه درون كائنات نيز از وجود او فارغ نيست.

اين كائنات با اين بزرگى آن گاه كه با امر خدا ايجاد شد، خيلى كوچك و ريبز ببوده و    -21

امروز بدين كميت و كيفيت در آمبده  « سعونانّا لمو»داشت كه بر اساس ( آسمان) تنها يك اوسته

 است.

كائنبات، ايجباد    ادامبه دارد كبه دائمباً از مركبز    ( ايجاد) همين امروز هم كار امرى خدا -28

 .دهد مى ادامه خود شدن بزرگ و گسترش به و كرده تغذيه شده ايجاد آن از كائنات و شود مى

 با آيات و احاديث مربوطه شان. ام ضيح دادهتو« تبيين جهان و انسان»در كتاب را  اين مسائل -26

 اساس بر هم و است واقعيت هم كه اهل بيت و قرآن ساده و صاف شناسى اين است هستى
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 .ها واقعيت

 جوكيبان  هباى  افلاطونى، ارسطوئى و رييا گرى ى اگر ت يلاتراست ، به«صاف و ساده»گفتم: 

 و بود آسان و سهل بس اسلام شناسى م هستىفه هم بود، نكرده آلودهرا  مان مغزهاى و نبود هندى

 ...اما. هستى جهان از ذهنى صحيح تصوير يك هم

اسلام براى هدايت آمده نه ضلالت، اسلام براى روشنگرى آمده نه براى ايجاد بغرنجى و سبر  

 كبه ! ؟!ببود  مشبكل  قبدر  اين خدا براى بشر، براى آن دادن ياد و شناسى گردانى، يك درس هستى

با هيولا بازى، عقول عشره سازى، افلاك عاقل با اراده درست كردن، و صدها موضبوع  ن ارسطوئيا

 حضبرات  و. اندازنبد  مى محس جهل چاه به از چاله بى علمىرا  و مسئله هپروتى، انسان بى چاره

 موهومبات  ببه را  عالم واقعيات و حقايق همه شاعرانه واهى تصورات با چاه، آن بر علاوه صوفيه

 قبرآن  و امبت  ميبان  كبه  د. چه بلائى كه بر سر امت نياوردند و چه ديوار عظيمبى ننك مى تبديل

 «نفهبم »را  فهبم  ببا  مبردم  و «حكبيم »را  خودشبان  كردنبد  نمىرا  كار اين اگر البته!. ؟!-نكشيدند

 .كنند معرفى توانستند نمى

 اشبت  موجبودات  كبه  اى اگر رسول خدا مشكات است، مشكات اين هدايت است. نه روزنه

 با كه ها بگذارند. چه بازى« فيس مقدس»را  م از آن فرو بريزند. و صدرائيان نام اين ريزشه سر

 كبدام  ببا ! نكردنبد؟ ( بالله نعوذ) ايامبر خود با كه ها بازى چه و! نكردند؟ مقدس و زيبا الفاظ

 حديث؟ كدام با آيه؟ كدام با عقلانيت؟ و عقل كدام با! برهان؟ باكدام دليل

 ت و اگر استفاده از آيه و حديث اين است و اگر هر جعل به نام حديث قدس،اگر عقل اين اس

 يبك  با ديگر كائنات يك با ديگر خداى يك تواند برد دارد، فردا يك شاعر مذاق ديگر مىكار

 كبه  فبرض  و وهم و خيال عالم. بدارد عرضه مردم به و كند تصوير و تصور ديگر، ايداي، سيستم

يگان و بى هزينه و مفت است. و وقتى كه را ت و مصالح ساخت آن نيزس فراخ و آلات و امكاناب

 رييا اردازانه و شاعرانه نيز باشد مشترى هم دارد.

 در كنار هم از قيصرى ببينيد:را  نمونه چيدن الفاظ زيبا و مقدس

و لا يمكن الوصول لاحد من الانبياء و غير ه  الى الحضرة الالهية الّا با لولايمة  
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اطن النبّوة، و هذا المرتبة من حيث جامعية الاس  الاعظ  لخات  الانبياء، و البّى هى ب

من حيث ظهورها فى الّهادة ببمامها لخات  الاولياء فصاحباها واسطة بمين الحمق و   

جميع الانبياء و الاولياء. و من امعن النظر فى جواز كون الملك واسطة بمين الحمق   

الذى همو مظهمر بماطن الاسم       -ات  الولايةو الانبياء، لا يصعب عليه قبول كون خ

 واسطة بينه  و بين الحق. -الجامع، و اعلى مرتبة من الملائكة

 همبه  و دانيبد  جود، مىواسطه ورا  ملك فقط واسطه ايام رسانى است و شما ايامبر اولا:

 .ريزانيد مى او وجود ازرا  موجودات

. ايامبر يا است فرشته خدا با ها ميان آن لاخره تكليف انبياء معلوم نشد آيا واسطهبا ثانياً:

 نقيس كه اين شگفت و است ايامبر گويند مى اينان است فرشته ايامى اسطه و گويد مى اسلام

يا آن خاتم الاولياء واسطه اسبت ابس چبرا     ايامبر اگر. كنند مى شان س ن دليلرا  شان س ن

 واضحات؟ توضيح يا است؟ حاصل تحصيل شود؟ مى گرفته ها وقت ملك

در خلقت يا در ايام، نه در قرآن آمده و نه در حديث؟ ايبن   چرا واسطه بودن ايامبر ثالثاً:

 اردازيد؟ مسئله بزرگ اين قدر غير مهم بود؟ و اگر بى اهميت است شما چرا به سراي، آن مى

 هكب  انگيبز  خيبال  هباى  توجه فرمايد: خواهد ديد كه اين اجاق زيبا با اين شبعله  خواننده اگر

 :است لازم ديگ كدام براى گرماي، افروزند، مىرا  آن قيصرى و الدين محى

اسبت و ديگبر   . اسلام ايامبر مقام از ماخوذ( انبياء همه) رسالت و نبوت: گويد قيصرى مى

مانده است مرتبه ولايت كه باطن نبوت است، و اين غير  نبوت و مرتبه آن ختم شده است، و باقى

 هبا،  آن از كدام هر استعداد حسب به اولياء در شود تبه ولايت ظاهر مىمنقط  است. اس اين مر

شبود در كسبى كبه ببراى آن مسبتعد       مى ظاهر ولايت تمام كه اين تا شان، داشته مطابق كدام هر

 است. و مراد از خاتم الاولياء همين ش ص است و او حضرت عيسى است.

 تأمل:

 آيد؟ نباشد، چه اشكال اي، مى ايامبر اسلاماگر نبوت و رسالت انبياء ماخوذ از نبوت  -2
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 شد؟ خواهد كسر حضرت آن مقام از آيا

قبرآن و  را  چرا يبك مسبئله ببدين بزرگبى     آيا هيچ آيه و حديثى بر اين س ن بزرگ هست؟

 .اند؟ حديث بيان نكرده

است كه در آسمان  چرا حضرت عيسى خاتم الاولياء شد؟ اگر دليل، زنده بودن عيسى -1

كه صوفيان خيلى جدى به زنبده ببودن ايبن دو، آن هبم در     ) است، اس چرا خضر يا الياسچهارم 

اسبت او   خاتم اوليا نشدند؟ اگر اين گزين، به دليل افضليت عيسبى ( روى زمين معتقد هستند

در آسمان چهارم است و در دسترس اقطاب صبوفيه ايبن اوليباى خبدا، نيسبت تبا از او فبيس         كه

 كافى هست، هم شان ر براى تغذيه معنوى حضرات اقطاب، كه در دسترسبگيرند، آيا ولايت خض

 :كرد بايد كار چه است الدين محى از اس شان اشعار صوفيه كه مورد اجماع همه اين با نيست؟

 اس به هر دورى ولى اى قائم اسبت 
 

 آزمبباي، تببا قيامببت دائببم اسببت    
 

 اس امام حى و قبائم آن ولبى اسبت   
 

 از على استخواه از نسل عمر خواه  
 

 هادى و مهدى وى است اى راه جبو 
 

 هببم نهببان و هببم نشسببته اببي، رو  
 

كه نه از نسل عمر است و نه از نسل على و نه از نسل هيچ مرد ديگر. اس لاببد او   عيسى

 اجاق اين كردن گرم همه و دارد، زمين روى در عمر نسل از اى كه در آسمان چهارم است نماينده

 .اوست ديگ براى

 و آل على يت مال هركس باشد براى آقايان مهم نيست مهم اين است كه مال علىولا

 وا اقطباب  ببه را  آن و بردارنبد  ولايبت  از دسبت  كبه  رونبد  نباشد، زيرا آل على نه به آسمان مى

 و اسبت  غيببت  ارده در ها آن از يكى هم امروز همين. شوند مى تمام شان وفات با نه و بگذارند

 فرزند اين كه است اين( ها براى بعضى) آن از تر دردناك و داند، مى خود مال انحصاراًرا  ولايت

 اقطباب  ببه  نبه  كبرده  واگذار شرايط واجد فقيه بهرا  خود ولايت خود، غيبت موق  در على

 اهبل » ،«ببين  ظاهر» ،«قشرى» ،«متقشف»را  شان نام بايد كرد، بايد چه ها فقيه اين با اس .صوفيه

 برعليبه را  هبا  جناب جلال الدين آشتيانى اين حرببه ) .شوند خارج ميدان از تا گذاشت ...و «ظاهر

 .(است افتاده علما جان به و برداشته قيصرى شرح مقدمه در شيعه علماى
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كدام ايامبر، كدام جبرئيل كدام خدا، كدام كتاب آسمانى گفته است كه عيسى خاتم الاوليباء  

تقرير فرموده است كه على ولى اسبت و خباتم   « اكمال» در غدير با آيه است؟ اما ايامبر اسلام

 ببه  نيبز  شبان  ولى آمده و نبام آخبرين   21الاوصياء است و مطابق حديث در متون اهل سنت نام 

 و سبنى  و. الاوليباء  خاتم اوست و است شده ثبت الله رسول مسجد سقف بر سنيان خود دستور

الله به او اقتدا خواهد كرد و يار و مدد در زمان ظهور ولى  عيسى كه اند آورده حديث شيعه

 عكس.، نه بركار و معاون او خوا هد بود

 جبا  ايبن  است نوشته مكيه فتوحات در تر اي، الدين البته قيصرى با توجه به مطلبى كه محى

زمبان تبدوين    از الدين محى كه ندارد توجه او است الدين محى هاى كارى افراط تعديل صدد در

 مشبروح . كنبد  مراعات نمىرا  دوين فصوص خيلى ترقى كرده و ديگر هيچ چيزفتوحات تا زمان ت

 .ديد خواهيم آينده سطرهاى دررا  موضوع اين

 ؟-دارند؟ اجاق روى ديگى نيز اينان يا اند ساده افراد الدين، آيا مريدان امروزى محى

 

 :الدين ابوبكر در خدمت محى
لا يرون ما ذكرناه الّا من مّمكاة  فالمرسلون من كونه  اولياء  -ادامه متن فصوص:

 اس ايامبران از جهت داشتن ولايبت، آن چبه   خات  الاولياء، فكيف من دونه  من الاولياء:

 ابائين  مرتبه در كه اوليائى به رسد چه تا الاولياء خاتم مشكات از مگر بينند گفتيم نمى كه مارا 

 .هستند

 توضيح:

 و كبرده  درك هم الدين كه محىرا  عنى آن چهتوجه شود، ي« آن چه ما گفتيم»به جمله  -2

 .بگيرند الاولياء خاتم ازرا  آن بايد و(. !) كنند نمى درك انبياء است، كرده مشاهده هم

 «المغبرب  عنقباء » كتباب  در البدين  محى: گويد فاصله مىقيصرى اشت سر عبارت بالا بلا -1

بود در مقام  ارچم رسول خدامن قرار دارد همان طور كه تحت  ارچم زير ابوبكر: است گفته

 متابعت.
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 تأمل:

 چيبز  همه بل شيعه نه و هستند سنى نه الدين اين هم دليل ديگر بر اين كه صوفيان و محى -2

 اباى » شعارشبان  كبه  كسبانى  و گيرنبد،  مبى  كار به خودشان دل واه بهرا  مسلمانان همه و اسلام

 شبان  ى سبنى ببودن يبا شبيعه ببودن     باشد، ديگبر جبائى ببرا   « دت بر سر كفر و مسلمانى زديموح

 .ماند نمى

 كبه  فهمد نمى آقا اين. اوست تشي  دليل الدين محى س ن همين گفت يك شيعه ساده لوح مى

 ببه  نيبز را  آن «لله ببا  نعبوذ » حتبى . داده اببوبكر  ببه  كهرا  خدمتكارى سمت اين حتى الدين محى

 بعبد  مبا  رتبه او كه شتگذ( تر اي، برگ چند) اي، مبحث در كه طورى به دهد نمى على

 .هزارم رتبه يا است بيستم كند نمى تعيينرا  على رتبه حتى دهد مى ابوبكر بهرا  خود

گويند: يك مردى از آذربايجان شرقى به آلمان رفته بود و در آن جا ميهمان دوست، ببود،   -1

 بينبد  مى را دو آن نئونازيست هاى آلمانى از يكى كه زدند روزى همراه ميزبان در ااركى قدم مى

 فبرد  گلوى و ارد مى مهمان جناب اين و دهد مى فح، ابوبكر به هستند، مسلمان كه فهمد مى و

 نازيسبت  زحمبت  هبزار  با ميزبان نشيند، مى اشت، در و اندازد مى زمين به گيرد مىرا  نازيست

را  مبان مه دسبت  نيبز  ميزببان  و دود مى اليس طرف به او. كند از دست مهمان رها مىرا  ستاخگ

 ...بدو كه گيرد مى

 هردو كنند شناسائىرا  ما اگر كردى بود كارى چه اين: گويد مى ميزبان رسند به خانه كه مى

، دهباتى  رفتبه  ابي،  مملكت اين در آمدى كرد، خواهند اخراج نيزرا  من و شد خواهيم مجازات

 .آورى بازى در مى

 فحب،  خبارجى  مهمبان  يبك  ديبن  به كه رفت اي، معنى است اين: گويد مهمان در ااسخ مى

 !بدهند؟

را  تو دهند مى ابوبكر به فح، كار، چه ابوبكر بهرا  تو هستى، شيعه كه تو: گويد ميزبان مى

 .نه؟ سنه

 شبيعه  مبا  كبه  دانسبت  او نمى اولا است اسلام به فح، واق  در او فح، اين گويد مى مهمان
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 اسلام خواهد مى كه آن كنم، مى دفاع هم يهمعاو از ها غربى اين مقابل در من ثانيا سنى، يا هستيم

 .شناسد نمى على و ابوبكر ببرد بين ازرا 

 .برداريد بين ازرا  مسائل اين هم خودتان داخل در اس: گويد ميزبان مى

شعار ما اتحاد در مقابل دشمنان اسلام است نه ناديده گبرفتن ولايبت    هرگز،: گويد مهمان مى

همه مسلمانان كه در سقيفه ااى مال شد. كه اين فح، ببه   بل حقوق يا حقوق فاطمه على

 اسلام نيز ريشه در آن دارد.

 اببوبكر  كشباند،  خود مى ارچم زير به نيزرا  مردگان او نبود الدين، در زمان محى ابوبكر -8

 كه بوده ايامبر كنار در هفتم آسمان در كند مى ادعا معراج عنوان به الدين محى چه آن مطابق

 گبوش  و ايسبتاده  الدين محى حضور در مؤدب كاملا نيز جا آن در لابد شود، مى وارد دينال محى

 تباب   سبرباز  البدين  نرفت زير ارچم محبى  على ولايت بار زير كه كسى. است بوده فرمان به

 :يوسف ابن حجاج با عمر بن الله عبد بيعت ياد به. شود مى

كه مدعى خلافت بود دستگير را   بن زبيرحجاج با لشكر امويان به مكه حمله كرد و عبد الله

جنايبات، در جمبل، اعبدام     همبه  بارا  او نيست على لشكر اين كه دانست كرد، عبد اللّه نمى

 نكنند و آزاد كنند،

به دار آوي ته شد. جنازه او بر سر دار بود كه عبد  صادر كرد ورا  حجاج فوراً حكم اعدام او

 لمم  و ممات  م » شنيدم خدا رسول از: گفت بود، آن در حجاج هك شد اى اللّه بن عمر وارد خانه

 رسد د الملك در دمشق است و دستم به او نمىعب چون «الجاهلية ميتة مات فقد زمانه امام يعر 

 .كنم بيعت هستى او نماينده كه تو با خواهم مى

 بيعت اايم به است مشغول دستم: گفت و كرد درازرا  ااي، بود، اى حجاج مشغول نوشتن نامه

 تبو  ؟-اسبت؟  دار ببالاى  كه جنازه آن يا بيائى بيعت براى كه شده باعث ايامبر س ن: افزود و كن،

 ؟.!دانى واجب مىرا  حاضر نشدى با على بيت كنى اينك اطاعت عبد الملك كه

عنقاء المغرب، يعنى سيمرغ مغرب، در آن زمان به ممالك ليبى، تونس، الجزاير، مراك، و  -6

 در چبون  الدين محى گفتند، مى مغرب بلاد جا يك( بود سپانيا كه جزو ممالك اسلامىا) اندلس
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سبيمرغ  را  عنقاء مغرب گذاشته و خودشرا  به اين مناسبت نام كتاب شايد است اسپانيا اهل اصل

 كائنات ايمائى كه اهل مغرب است دانسته است.

 دون کيشوت:
 خبود  اهداف براى كرد، نظر گرفته تحليل مىزير را  ابوبكر چند سال كار كرد، امور سياسى 

. كه اگر روزى مانند سبرباز  رسيد خلافت يعنى خود خواسته به بالاخره تا شد متحملرا  زحماتى

ساله بود، اين ببار فرمانبده كبل مسبلمين شبد و آن همبه        25ساده در زير ارچم و اردوگاه اسامه 

 ابرچم  و رسبد  مبى  فرمانبدهى  ببه  خيال و شئهن عالم در الدين به جان خريد. اما محىرا  انتقادها

 و البدين  گاه محبى ت هم زاداس اسپانيا بالاخره. كند مى جم  خود ارچم زيررا  همه و افرازد مى

 كيشوت دون زادگاه هم

 

 )!(: پيامبر بر الدين ولايت محى
 

و ان كان خات  الاولياء تابعاً فى الحك  لما جاء به خات  الرسل ممن البّمريع،    -

و اگر خاتم اوليباء در احكبام شبرع     لا يقدح فى مقامه، و لا يناقض ما ذهبنا اليه: فذلك

 .ندارد تناقس ما س ن اين با و رساند، نمى او مقام در اى تاب  خاتم رسل باشد، اين رخنه

زيبرا خباتم الاوليباء از     فانهّ من وجه يكون انزل، كما انهّ من وجه يكون اعلمى:  -

 .شود مى او از بالاتر ديگر جهتى از و. شود مى رسل خاتم از تر جهتى اائين

ببينيد از كجا شروع كرده و به كجا رسيده است. از آغاز كتاب آن همه صحنه آراست،  تأمل:

 كوبيد ملائكه سر بر يابد، حجله درست كرد، جشن گرفت كه انسان آئينه خدا، دارد ايداي، مى

 صفات و اسماء همه مظهر و الهى اسماء خواسته هعصار و واحدى، مقام احدى، مقام سلالهرا  آدم

با آن همبه عظمبت كبه داده    را  ... دانست، سپس اوو... و «كائنات كل كبير انسان» خلاصه و خدا

از حلقبه روزنبه آن حضبرت ببه     را  دانست. سپس همه كائنبات  بود، خاك ااى ايامبر اسلام

نوعى خداى دوم كرد، اينك همين ايامبر را به اصطلاح قيصرى مصدر ثانى بل به  بيرون كشيد، او
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 از و كشبد  كودكان مدرسه او كرده بود، از آن فراز بلنبد ابائين مبى   را  كه همه انبيارا  با عظمت

 .كند مى تر كوچك الاولياء خاتم

اكنون اين خاتم الاولياء كيست؟ در سطرهاى بعدى روشن خواهد شبد. امبا سب ن ايبن اسبت      

 از غيبر ) موجبودى  هبيچ » كبه را  مسلمين اجماعى مسلّم اصول از ىيك گفتارش اين در مرد اين كه

 .كند نقس مى« نيست جهتى افضل يا اشرف از رسول خدا هيچ از( خدا

ه در ظباهر شبرع مبا    همان طور كب  فقد ظهر فى ظاهر شرعنا ما يؤيّد ما ذهبنا اليه: -

 وارد شده است. (صلى الله عليه وآله اائين بودن مقام ايامبر) ييد اينمواردى براى تا

در ( و فضيلت نظر عمر) در فضيلت عمر فى فضل عمر فى اسارى بدر بالحك  فيه : -

 مورد اسراى بدر.

 آيبه  ببا  خبدا  رسبول  كبه . است آمده تفسيرها در و است مشهور داستان: گويد قيصرى مى

 .گرفت قرار عتاب مورد «الارض فى يث ن حتى اسرى له يكون ان لنبىّ ماكان»

 گرفتنبد،  اسبير را  اى در جنگ بدر كه مسلمانان براى اولين بار جنگيدنبد، عبده   تان:اما داس

 .كردند آزادشان و گرفتند فديه ها آن از سپس

كردند، اينبك ببا اينبان چبه      رو با يك مشكل روبهرا  آوردند ايامبررا  وقتى كه اسيران

رفتند ببه طبورى   گ نمى اسير و كشتند مىرا  مسلمانان همه شدند كند، اگر كفار قري، ايروز مى

 روشن. نگرفتند اسيررا  كسى و كردند زخمى و كشتند توانستند كه در جنگ احد تا جائى كه مى

 وقتى دشمن، جانب از اول اشنهاد دوم و فاميلى روابط اول: بود چيز دو اسيرگيرى اين انگيزه است

 نسبت خبانوادگى  اولا نك،را  من: گفت مى مسلمانان رزمنده به شد مى وامانده كفار از يكى كه

 .بگيرد تصميم من مورد در خودش او ببر خدا رسول اي،را  من دهم، داريم، ثانياً فديه مى

 ببه  خبدا  رسبول  روى اي، بودند قري، سران از هم شان اينك گروهى از قري، كه همه

و خبوي،   صادر كند همه مهباجران قبوم  را  شان اعدام فرمان اگر كند چه حاضراند، اسير عنوان

ان، دختبران و كودكبان همبين    س ن نگفته باشند اما زنب ( بر فرض) رزمندگان گرچهآنان هستند، 

 صبورت  قضبيه  بودنبد  كشبته  نببرد  ميدان دررا  آنان اگر شوند، گان دچار مسئله روانى مىرزمند
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 .دارد ديگر صورت اعدام فرمان اما. داشت ديگر

 بگيريم چيزى هستند تو هاى گفت: اينان فاميل ابوبكرمهاجران به اطراف ايامبر حلقه زدند، 

 آزاد اگبر  فرمود خدا رسول. كنيم مى مستحكمرا  اسلام گيريم مى كه اولى با و كنيم آزادشان

 داد دسبتور  ببالاخره  و(. احد جنگ يعنى) كشت خواهند شما از آينده در خودشان تعداد به شوند

بفرسبتند  را  ارداختند و يا تضمين دادند كه اولرا  ولو آزادشان كنند. اسيران يا نقداً ا گرفته فديه

 گشتند آيه آمد:ه برو به مك

« نيست كه براي، اسيرانى باشد تا وقتى كه دين او در زمين استوار گردد بر هيچ ايامبرى روا» 

 الهى قضاى تر اگر نبود كه اي،«: لو لا كتاب م  اللّه سبق لمسّكم فى ما اخذتم عذاب عظيم»و 

 .گرفت مىرا  شما بزرگى عذاب گرفتيد كه اى فديه مورد در بود، موضوع ،اين بر

 :كه است روشن ها از متن آيه

 .كنند محكوم مىرا  اساس و اصل اسير گرفتن -2

 .است بوده گرفتن اسير در اى تمايل به اول انگيزه -1

 وزى كه اسلام ريشه دوانيده باشد.ر تا شود اسير گرفتن ديگر ممنوع مى -8

مشبروع جلبوه دهنبد از طرفبى     را  ا آنان كه خليفه شدند براى اين كبه خلافبت خودشبان   ام

را  ايبامبر  ش صبيت  ديگبر  طبرف  از و شبوند  ايامبر شبيه مثلا كه بردند بالا مىرا  خودشان

 ببراى  شان خودشان كنند تا حكومت شبيه و بكشند اائينرا  حضرت، كه دادند مى جلوه معمولى

 .كند جلوه طبيعى مردم

داشتند، سوره حجبرات همگبى   را  نيز همين تاكتيك دو جانبه در زمان حيات رسول خدا

 ايبامبر  ببر  هبا  تصميم و كارها در گويد مى اول آيه چرخد، به محور اين سياست موذيانه مى

 ببا  نبريد بالا ايامبر اي، دررا  تان صداى گويد يد، و از خدا بترسيد، و آيه دوم مىنگير ايشى

 كنيد، مى معمولى افراد با كه طور آن نگوئيد س ن درشت و بم صداى با او

 .كند مى تاييد زنند، كه با ايامبر مودبانه حرف مىرا  آيه سوم آنان

از داخل مسجد كه اشت خانه ايامبر است با صداى بلند  آنان كه گويد آيه چهارم و انجم مى
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 و فهمنبد  مى آنان از برخى يعنى فهمند، مىن اكثرشان بيايد، بيرون خانه از تا خوانند مىرا  ايامبر

 صببر  چبرا  ،(دستكم) آيد مى مسجد به نماز براى بار انچ روزانه ايامبر كنند، مىرا  كار اين عمداً

 بيايد. خودش او كنند نمى

 آيه ششم و هفتم...

 ايبامبر  زمبان  همبان  در هبا  بعضى كه است نگران ها بالاخره قرآن از آينده اين سياست بازى

 معمبولى  و امبور،  اداره در سبرانه  خبود  گيبرى  تصميم و تصميمات در مداخله با كردند مى سعى

به اطاعت را  ت مردموق همان از و دهند جلوه معمولى فرد يك مردم نظر دررا  او ايامبر، گرفتن

 كردن از خودشان عادت دهند.

 اولّا جنگيديد هم با و شديد گروه دو زمانى اگر: كند اي، بينى مىرا  تا اين كه آيه نهم آينده

 حبق  بر تا كنيد جنگ و مبارزه باغى گروه با نشد ممكن صلح اگر ثانيا و شود صلح كه كنيد سعى

 .نهد گردن

( انبد  كبرده  درست كه هائى بدون ذهنيت) در همان ظاهر آيات،را  اگر كسى سوره حجرات

 .است داشته وا سياسى فعاليت به نيزرا  بانوان حتى سياسى بندى گروه كه بيند مى ب واند

، تا اايان خلافت مامون عباسى ادامبه داشبت. زيبرا    اين تاكتيك معمولى جلوه دادن ايامبر

شبيه خلفا باشبد. ببا دو روش    كه چنين نيست بايد ايامبر خليفه ايامبر بايد شبيه او باشد حال

 دنبال كردند:را  اين هدف

 و نوشبت  معاويبه  فضائل در كتابى مكى ىبا فضيلت سازى براى خلفا، حتى ابن حجر هيتم -2

نده الازهبر،  نويسب  آن كه حدى به بودند، شده جعل معايه عصر در كه داد جاى آن دررا  جعليات

لكمل اممة   »مجبور شد در مقدمه آن بنوسيد: تنها حديث صحيح در مورد معاويه ايبن اسبت كبه    

 تحمل كند.را  نتوانست آن زيرا فضاحت به حدى است كه او نيز «فرعو  و فرعو  امتى معاوية

 .با نقص سازى براى ايامبر -1

د عمر در جنگ بدر ايشنهاد داد كه همبه اسبرا كشبته    گوين ببينيد: مىرا  اكنون فضيلت عمر

 اببوبكر  فرمبود  ايامبر داد، فديه و عفو ايشنهاد ابوبكر و كردند، تاييدرا  او نيز ها شوند بعضى
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 دو هر خواست، بلا خود قوم براى كه است نوح شبيه عمر و است رحم دل كه است ابراهيم شبيه

 .كنند ىمرا  ايامبران كار

اس از آن كه اسرا آزاد شدند و آن دو آيه آمد، ايامبر به عمر گفت: آن قدر نمانده بود كه به 

 خاطر ترك ايشنهاد تو دچار بلاى عظيم شويم، خوب شد كه تنها مورد، عتاب قرار گرفتيم.

 اصبل  ببل  دهبد  مبى  قبرار  عتباب  مورد را او نه و كند ه نه از ايامبر انتقاد مىدر حالى كه آي

 مبورد  عمبر  ايشبنهاد  تبا . كرديد مى اعدامرا  اسرا بايد گويد نمى و. كند محكوم مىرا  اسيرگيرى

 .گيرد قرار عتاب مورد گرفتن فديه و شد با تاييد

 لطفاً يك نگاه مجدد به اين دو آيه بياندازيد.

ديبديم، در ايبن    ابوبكربراى او هيچ كس مهم نيست، همان طور كه در مورد  :ينالد اما محى

اسبت، و صبريحاً    جا نيز در صدد بزرگ كردن عمر نيست بل در صدد كوچك كردن ايامبر

را  تاكتيبك  همان و. آورد دليل مى ايامبر( نعوذ باللّه) براى ثابت كردن نقصرا  ماجراى عمر

خاتم الاولياء را  . او خودشاست گرفته اي، در نو از خودش واهىخ خود براى هفتم قرن در وى

 ايامبر نكنيد تعجب من ادعاى اين از گويد مى و كند مى خود ايرو ولايت دررا  ايامبر و داند مى

 كند، مى تاييدرا  مذكور ساختگى داستان كه كسى هر البته صد و. نداشت بين، عمر اندازه به شما

 .بگيرد ايراد نالدي محى به ندارد حق

 .ها و در ماجراى تلقيح ن ل و فى تأبير النخل: - ادامه متن:

 ايبامبر ( باللّبه  نعبوذ ) ببه  خلفبا  اىدرباره كه ديگر اشتباه يك به الدين باز محى توضيح:

 .كند اثبات ايامبر بررا  خودش فضيلت تا چسبد مى اند داده نسبت

را  تلقبيح  كبار  ن بل،  تلقبيح  موسبم  در مدينه مردم: اند هآورد شان داستان: باز سنيان در مناب 

 و رونبد  مبى  هبا  ن ل تك تك بالاى به زحمتى چه با آنان كه ديد مى خدا رسول كردند، شروع

 خبدا  نيسبت  كار اين به نيازى: فرمود گذارند، مى مونث ن ل خوشه ميان دررا  نر ن ل هاى دانه

هل مدينبه از سب ن آن حضبرت اطاعبت     شود. ا تلقيح تواند مى كه آفريده طورىرا  ن ل خودش

از ببين رفبت زيبرا كبه      -كه سرمايه اصلى مردم مدينبه ببود   -كردند، اما آن سال محصول خرما
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انما ظننت ظنّاً فملا تاخمذونى بما لظّمن،     » فرمود خدا رسول. بودند نشده تلقيح ها ن ل

حرفبى   «: ...انب  اعل  بامور دنيما كم   ولكن اذا حدثّبك  عن اللهّ فلن اكذب على اللهّ

از جانب را  وقت س نى مؤاخده نكنيد و بدانيد هررا  بود كه بر اساس ظن گفتم به خاطر ظن من

 .هستيد تر عالم من از تان دنياى امور به شما خدا، به بندم گز دروغ نمىخدا براى تان بگويم هر

 تأمل:

 گفته زيسته كه مىنگفته فلان آقا غضنفر كه در م ايامبر يكرا  س ن اين كنيم فرض مى -2

را  سب نى  چنبين  است خرما او زندگى در اصلى ميوه و شده بزرگ عربستان در كه كسى آيا باشد

 دشبمنان،  كبه  الشأن عظيم ايامبر به رسد چه تا چسبد؟ مى غضنفر آقا به بهتان اين آيا! گويد؟ مى

 .دانند مى امور، همه در بزرگ نابغه يكرا  او

 از ايبامبر  ايبروى  ورا  خود بودن الاولياء خاتم تا چسبيده انداست اين به الدين اينك محى

 ها زبان بهرا  س نى چنين ايامبرشان مورد در كه مردمى آمده كوتاه الدين محى. كند اثبات ،را او

 ى كند.خدائ ادعاى آنان براى الدين محى بايد نكنند، هم تعجب و بيندازند

را  زمين كه بوده الدين كردن خود محى براى بزرگ اس آن همه بزرگ كردن ايامبر -1

 و بافتبه  هبر  يبا  و واحبدى  حضبرت  و احبدى  حضبرت  و الهبى  مقامات بهرا  آسمان و آسمان به

 .است بوده متكبرانه خواهى خود اين براى صوفيان، ديگر ساخته

ديدم كه را  گفته است: در خواب ديوارى« مكيه فتوحات»دين در ال محى :گويد قيصرى مى

كه خبالى و نباقص   ) خشت نقره ساخته شده بود و همه جاى آن كامل بود مگر محل دواز طلا و 

دو در جاى خبود قبرار گرفتنبد و     يك خشت طلا لازم داشت و يك خشت نقره. سپس هر( بود

ديوار تكميل شد. من ترديد نداشتم كه هم تش يص دهنده آن نقص من بودم و هم ترميم كننده آن 

تعبير كردم كه ولايت با من خاتمه يابد، را  ن ديوار كامل شد، اين خوابمن بودم و به وسيله من آ

به ( به آنان نگفتم اما آنان نيزرا  تعبير خودم) اي، مشايخ كه در عصرشان بودم، گفتمرا  و خوابم

 همان كه خودم تعبير كرده بودم، تعبير كردند.
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 ...شاهدت گفتند الدين، اين هم مدرك خاتم الاولياء بودن محى

را  مبن  خبدا  رسول كه ديدم اى مشاهده در: است گفته نيز فتوحات اول در: افزايد قيصرى مى

 و تبو  عديل اين گفت ايامبر به سيد و هستم شريك او با ختم در من چون «ختم» اس در ديد

 ليل تو است، و عديل يعنى مساوى و برابر.خ تو اسر

 تأمل:

 نيسبت،  ضبى را بودن عديل به الدين رت محىوقتى كه نوبت نوشتن فصوص رسيده حض اما -2

 .جويد برترى او بر جهتى از تا بزند لطمه ايامبر حضرت ش صيت به بايد بل

 در ااسخ ارس، سبيزدهم، خبودش   «ىالترمذ المسائل اجوبة» در گويد آن گاه قيصرى مى -1

 دانسته است. تنها خاتم ولايت محمديهرا 

 نيبز  ادعبا  همين و است محمد آل قائم م صوص زني سمت اين كه فهمد اولا: قيصرى نمى

 .است بزرگتر كس هر براى لقمه اين بل الدين محى دهان از بزرگتر و محس كذب

ثانياً: او توجه ندارد كه مرشد عزيزش مار خورده و اژدها شده است و در فاصله آن نامبه ببا   

 و عشبق  و البدين  به محى فصوص بي، از حد متكبر شده است، بى چاره قيصرى با اين همه ارادت

 در ببار  اولبين  براى بالاخره و. است كرده گير س ت جا اين در فصوص، بر نويسى شرح بر علاقه

 به اايان برده است.« اللّه اعلم»با را  س ن، الدين، محى ارستى خود مورد

 بيبت  هر كه گريزد ز در اهل
 

 2شببود بيابببان غببول بببارك، 
 

 مسبئله  كبه  گوينبد  وقتى مىرا  نيست. زيرا اين جمله« اعلم اللّه»در صورتى كه اين جا، جاى 

 است. فريب مردم و گو دروغ الدين محى كه فهمد مى عاقل نيمه بل عاقل آدم هر. باشد مشكوك

 حدف فصوص متن ازرا  سطرها اين اساساً كه است فارسى شرح رفتار آميزتر، خنده تر، جالب

 بالا قدر آن فضاحت زيرا است نكرده ذكر نيزرا  ...و نس ه تفاوت قبيل از چيزى حتى است كرده

 .بگيرد مه را او دامن ترسيده كه است رفته

                                                
 :اند در مورد افراد قانون گريز گفتهرا  اصل شعر 2

 شود بارك، غول بيابان ***هر كه گريزد ز خراجات شاه 
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 .اند رد كه به جان اين مردم شيعه افتادهك بايد چه الدين از دست اين مريدان امروزى محى

 .بيا كوتاه كمى يا ننويس: گويند مى من به كه هستند كسانى آن اينان همه، از تر و شگفت

 ام كبرده  عببور  مطالبب  روى از مبواردى  در و ام دائى خدا سوگند، خيلبى كوتباه آمبده   به خ

 داد؟ خواهم گونه چه قيامت دررا  عبور اين ااسخ دانم نمى

 :الدين جناب آشتيانى و دفاع از محى
 50جناب دانشمند آقاى جلال الدين آشتيانى، براى تجديد چاپ شرح قيصرى كمر همت بسته 

 :دهد مى نشان كه اى است مقدمه صفحه مقدمه نوشته

 خانبه  كتباب  و تهبران  در چبه  هر و اند ايشان تا چه حد در اين كار متحمل زحمت شده -2
 .اند جم  كردهرا  داشت، از هركسى بوده همهتاب يا رساله و يا يادك موضوع، اين درباره هاي،

 مسلمان مردم چرا كه خورند مى تاسف كه حدى در اند، چه قدر به تصوف علاقمند بوده -1
 كبرده  گله س ت مصر مردم از ويژه به اند، شده علاقه بى( !) علم اين ترويج و تصوف به امروزى

 .است

 و دشبمنى  الدين محى كه اند كرده تصريح ايشان الدين، در ميان هياهوى طرف داران محى -8

 .است برده نام «اعظم شيخ» ،«اكبر شيخ» با او از همه اين با دارد، اماميه شيعه به نسبت عميق كينه

 نيست؟ اماميه از يا نيست؟ شيعه آشتيانى آيا است كرده حمايت او از جا همه و

آورده اسبت كبه    «اسئلة مهرقية و اجوبمة عريمية  » رساله ازرا  الدين عبارت خود محى -6

 آن صبفات  ببه  موصبوف  كبه  است كسى ايامبر بيت اهل :«بصفته موصوفا  كا  م  بيته اهل»

 2نباشد خواه و باشد او سلاله از خواه: كرد تصريح قيصرى كه همانطور. باشد حضرت

اهل البيت اما  لازواج النبمى مم    »ه است كه آورد الدين آن گاه عبارت ديگرى از محى -0

 «بصمفته  موصموفا   كما   م » همبان  نيز عبارت اين در الدين مراد محى لا«الوقوع فى الميالفات...

 صبفت  ببه  موصبوفان  ديگبر  و دهبد  مبى  قرار بيت اهل كانون دررا  ايامبر همسران كه است

                                                
 «.آل»در اولين سطرهاى فصوص و در معنى لف   2



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   095
 

 هبر  و اسبت  نداده توضيحرا  نكته اين آشتيانى جناب اما. كند مى جم  ها آن دور بهرا  ايامبر

 اهبل بيبت   ببه  كلام اين در اول، س ن رغم على الدين محى كند مى گمان اطلاع كم خواننده

 .است داده ارزش

او  از كبه  هبائى  ارس، ااسخ در الدين محى كه اند ه و نيكو توضيح دادهدريافتايشان نيكو  -6

 طفره رفته است.« كيست؟ آل ايامبر»شده، از ااسخ دادن به 

يعنى قشر گرا، ظاهر بين، افرادى كه از مغبز و جبان   ) «متقشف»را  ايشان نيز علماى شيعه -5

 س ت كوبيده است.را  علامه مجلسى ناميده است به ويژه در يك بيان رندانه( اسلام خبر ندارند

 جبز  به) اند كرده كار ها حضرت ايشان و اكثريت قريب به اتفاق كسانى كه در اين وادى -5

 ايشبان  وگرنبه، . ندارنبد  خبوبى  ميانه تاريخ با( شان بحث مورد اش اص وفات يا تولد تاريخ تعيين

 تومان» «نقطويه» ،«حروفيه» فتنه قبيل از الدين محى مكتب بار نكبت و شوم آثار به توانستند مى

 .بكنند اى ، اشاره«شيطان ارستان و يزيديان»و « چراغ سوندرن» «توكدى

از كتاب، رساله، حاشيه، يباد  ) آن گاه گام به گام در تصحيح شرح قيصرى اي، رفته و هر چه

 .است كرده ثبت ها به دست آورده در ااورقى( داشت كه در تهران

 تحريبر  البدين  صبفحه در دفباع از محبى    16و « وليباء خباتم الا »مبحث  رسيده است به اين تا

 .داند مى «الاولياء خاتم» و اللّه ولىرا  مهدى الدين محى كه كند ثابت تا است فرموده

 بهتر است كه همين جا براى فهم فرمايشات ايشان درنگ كنيم:

يك مفهبوم  را  ند و آنبز« تعميم»دست به « اهل البيت»كسى كه در مورد اصطلاح قرآنى  -2

از مصداق انحصارى آن خارج كنبد چبه   را  و ائمه و فاطمه و معنى عام تاويل كند تا على

 !.داند؟ مى اولياء خاتمرا  آنان فرد آخرين آيد گونه مى

 ارزشبى  چبه  او بباور  ايبن ( نيسبت  صحيح كه) الدين بر فرض صحت انتساب اين باور به محى

 !خورد؟ مى دردى چه به! دارد؟

 مطابق احاديث موجود در متون سنى و شيعه و اصول مسلم در اسبلام، ولايبت مهبدى    -1

 ببه  صبرفاً را  مسئله و اذيرند نمىرا  است حتى آنان كه ولايت على مبتنى بر ولايت على
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حاكم و ش صيت صرفاً اجرائى  يك عنوان به نيزرا  مهدى كنند مى برگزار «خلافت» محور

 صحت فرض به) الدين محى باور اين اس. «الاولياء خاتم» به رسد چه تا «لّهال ولى» نه شناسند مى

 يبا  كبه  دارد مركبب  اجمباع  امبت  زيبرا . اسبت  مسلمين همه «مركب اجماع» خلاف بر( انتساب

ولى اللّه است و يا هيچ كدام ولى اللّه نيسبتند. و   نيز مهدى آن تب  به و است اللّه ولى على

 ولبى را  يكبى  كبه  كنبد  مبى  امبت  اجمباع  خرق الدين ده و نيست و محىدر اين بين قول سوم نبو

 .داند مى ولىرا  ديگرى و داند نمى

 در البدين  مراد است كبه محبى  « ولايت»حضرات بايد توجه كنند آن چه در اين بحث از  -8

 نيزرا  شيطان حتى الدين محى ديگر، معنى در الّا و كند، حور آن بحث مىم به فصوص جاى همين

. داند مى خدا وجود عين بل خدا، وجود مظهر بل خدا، مظهر بل داند، مى خدا ولى نسبيت وارن در

 .گذشت كه طور همان

 هبا  در اين مبحث چيزى نيست كه با تمسك به اختلاف نسب ه  مسئله ولايت مهدى -6

 دينالب  در فلان كتاب يا فلان نوشته يا فلان حاشيه يا فلان نظريه، حل شود و روشن شود كه محى

 هبم  شبيطان  ببه  كه است؟ تعميمى ولايت همان از دانسته مى اگر و دانسته؟ مى ولىرا  مهدى

 رسد؟ مى

 اساسباً  و؟ «مطلقه ولايت خاتم» يا دانسته؟ مى «خاتم ولايت محمديه»را  آيا او مهدى

 ه؟نيامد حديث و قرآن در ولايت، در اصطلاح اين چرا آمده؟ در كجا از چه؟ يعنى اصطلاحات اين

 ...و

 نبه  كبه  فهمبد  مى وضوح به شناس الدين محى يك و شناس مكتب يك «شناس انديشه»يك 

 از اببزارى  جبوئى  بهره براى مگر ندارند الدين ، محىبين در جائى ابوبكر نه و عمر، نه على

 جمله از ديگر كس هر يا صوفيه سران از برخى به الدين محى اگر كه فهمد مى وضوح به و. آنان

 اهل بيت كه ولايتى نه دهد، مى «تعميم» نوار روىرا  آن باز بدهد ولايت از همىس مهدى

 .دانند ارى متعلق به خود مىانحص طور بهرا  آن

 كبه  فبرض  بر -داند مى «اللّه ولى»را  خودش الدين دست كم اين قدر مسلم است كه محى -0
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 نباشبد  «تعمبيم » به ئل قا او اگر -نيست صحيح فرض چنين كه -داند نمى الاولياء خاتمرا  خودش

 ديگبر  يبا  الدين محى به آن از چيزى نباشد، تعميمى ولايت اگر است؟ ولايت اين مدعى گونه چه

 مثبل  ش صيتى كه است دشوار آن درك و مشكل قدر آن موضوع اين آيا. رسد نمى ها الدين محى

 ماند؟ مى غافل آن از آشتيانى جناب

 هبم  خبدا را  او بل الاولياء، خاتم بل اللّه ولى تنها نهرا  مهدى الدين اين اگر محىبنابر -6

 .كاهد نمى «ولايت مهدى»و در ا انحراف از چيزى بداند،

 محكمبات  ببه  البدين  محبى  كبلام  متشبابهات  ارجباع  ما بر است واجب: اند ايشان آورده -5

 .كلام،

 بشبر  تاريخ در دارد؟ هم متشابه غير كلام( انبياء به توهين موارد از غير) الدين اولا: مگر محى

 متشبابه  كبه  شبود  فصوص ايدا نمبى  در جمله يك حتى است نيامده الدين محى مانند گو، متشابه

 .نباشد

 اسبت،  تباريخ  در امانيسبم،  در فبرد  ترين افراطى و است واقعى امانيست يك الدين ثانياً: محى

 مقبدم  انسبان،  تكليف اصل بررا  انسان حقوق اصل خواهد مى الدين محى يعنى. گذشت كه چنان

 فرقبه  «خبدائى  انسبان » كنبد  مبى  آزاد تكليبف  از: رسباند  مبى  الوهيت مقام بهرا  انسان و. بدارد

 همگبان  گبردن  ببر  سنگين و بزرگ تكليف يك آشتيانى جناب اما. اوست افكار ثمره «حروفيه»

! ردانيمگب  ببر  كلام، محكمات بهرا  الدين محى س نان متشابهات بايد كه گذارد مى و آورد مى

 !!هستند؟ غافل او مكتب روح از قدر اين الدين محى طرفداران چرا

 به كه الدين قائل باشند، خود محى« ارجاع متشابهات به محكمات»ثالثاً: اگر همگان به قاعده 

 و جعليات به بل متشابهات به تنها نه جا همه و. دهد نمى اهميت هم ارزن يك قدر به قاعده اين

ه هبم  آورد مبحبث  ايبن  در كبه  ايامبر از عمر بودن افضل همين و. شود ىم متمسك محرّفات

اسبت هبم... هبر منفبى و      جعل است، هم تحريف آيه است، هم نسبت جهل دادن ببه ايبامبر  

 عمرمبان  كه هستيم الدين محى هاى طلبى نوكر رياست ازخراف در اين عبارت او هست. مگر ما

يانى آشبت  حضبرت  لطفاً محكمات؟ كدام بكنيم؟ مصرف محكمات، به او متشابهات ارجاع براىرا 
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را  يك جمله غير متشابه در كل فصوص نشان دهند. گويبا اصبلا ايشبان معنبى محكبم و متشبابه      

 .دانند نمى

ببه جنباب   را  و نسببت دادن جهبل ببه آن حضبرت    را  اما من همين تفضيل عمر بر ايامبر

ملبه  ج هبيچ  البدين  محبى . اسبت  «نبص » و روشبن  و محكبم  كباملا  كبه  دهبم  آشتيانى نشان مبى 

 جنباب  چرا. كند مى خود هاى كينه آماجرا  آل و ايامبر كه مواردى در مگر ندارد، محكمى

 ببر  محكمبات،  ايبن  ببه را  البدين  محبى  متشابهات مهه راچ كند؟ نمى عمل خود گفته به آشتيانى

را  البدين  شايد محى تا رود مى حاشيه آن و رساله اين يا نس ه آن و نس ه اين دنبال گرداند، نمى

 تنزيبه  براى چرا. دهد مى مهدى به هم چيزى ولايت از كند مى لطف كه بداند اللّه ولى يك

 .شود؟ مى متمسك ديگران متشابهات بر گذاشتهرا  او محكمات الدين محى

ببه   البدين  محبى  كبه ( هستند ايشان مثل مسئله اين در ها خيلى و) كنند رابعاً: ايشان گمان مى

 اغبلاق  ببه  امثال، و الدين است لذا محى« يدرك و لا يوصف»ن كه افكار صوفيانه مصداق دليل اي

 دچبار  كبه  شناسبى  قلم يا شناس س ن يك اما اند ارداخته... و اردازى ابهام نويسى، بغرنج گوئى،

 عببارات  ببا  توانسبت  مى الدين محى مطالب همه كه بيند مى خوبى به نباشد، ساخته اي، ذهنيت

 ايبن  در و ابردازد،  مبى  ببازى  شبعبده  به رندانه و عمداً الدين و ساده بيان شود. محى كاملا روشن

 .است انداخته دام بهرا  ها خيلى و است شده موفق كاملا تاكتيك

 فرض آورد، مى او آثار از برخى ازرا  الدين خى از س نان محتمل محىحضرت آشتيانى بر -5

 چبرا . نباشبد  هبا  آن در اى و هيچ احتمال خدشه كند همه درست مى نقل ايشان چه آن كه كنيم

 !كند؟ نمى توجه آثار اين تاريخ به ايشان

 در كه آورد مى مطالبى بعدى هاى در نوشته( از جمله بنده و جناب آشتيانى) اولا: هر نويسنده

هم ببه طبور    و آگاهانه طور به هم امر اين و است، ها آن خلاف بر يا و نبوده او قبلى هاى كتاب

، يك امر طبيعى است. چرا ايشان اصرار دارند كه مطالب فصوص به وسيله آثار ايشين خودآگاهنا

 به بل او، ايشين آثار م دوش آميز ابهام نكات و نقاط وسيله به هم آن! ؟-شود تفسير الدين، محى

ده مطالب او افزو بر الدين محى تنزيه براى حتى كه. او طرفداران آميز تعصب هاى برداشت وسيله
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را  فصوص متن از سطر چند كه فارسى شرح همين اخيرش نمونه كه. اند و هم از كلمات او كاسته

 افبراد را  البدين  محبى  منتقدان ب واندرا  مذكور شرح كسى تاريخ آينده در اگر است، كرده حذف

 تنزيبه  ببه  و. شبد  خواهبد  متمسبك  م بدوش  و محبذوف  مبتن  ايبن  به و دانست خواهد مغرض

 .اند ارداخته آشتيانى جناب كه طور همان ارداخت دخواه الدين محى

 ببه  تواننبد  است كبه مبردم مبى   « باب»يك مثال: على محمد باب اول ادعا كرد كه فقط يك 

 آن است زمان امام خودش كه كرد ادعا سپس برسانند، زمان امام بهرا  شان مطالب او توسط

در آيبه، ببه فبص انگشبتر معنبى      را  «مخات»ت ختم نشده، و رسال و است ايامبر كه كرد ادعا گاه

 .كردند ايروىرا  او نيز علم اهل از حتى اى كرده، و در آخر تا ادعاى الوهيت اي، رفت. و عده

 آيا س ن اول او ملاك است يا آخرين ادعاهاي،؟

معه جا دررا  خود ااى جاى كه ميزان همان به رفت اي، تدريج به او مثل درست الدين محى

 معيبار  بايبد  «ترمبذى  ببه  ااسخ» رساله يا فتوحات آيا. كرد مى ترى بزرگ عاىاد كرد محكم مى

 اند كرده استدلال و اند نوشته كه طور همان دانند مى حضرات خود باشند؟ فصوص تاويل و تفسير

 معنباى  است اين؟ «تحقيق» معناى است اين آيا. است شده نوشته فصوص از قبل همگى آثار آن كه

 ؟.«محقق»

 ادعباى  تبا  داشبت  مبدت  دراز اهبداف  او اسبت  كبرده  وفات سالگى 55 حدود در الدين محى

 .نداد مهلت، اجل كه رفت مى اي، نيز الوهيت

 آثبار  ساير و فصوص به كه ها شرح همه( ام تا آن جا كه من بررسى كرده) ثانياً: خوش ب تانه

 بنبابراين  اسبت،  ودهبب  الدين يدان خود محىمر و طرفداران ناحيه از همگى شده نوشته الدين محى

 ببوده  تصرف و دخل اگر اس است خودشان مال همگى ها برداشت اختلاف يا ها نس ه اختلاف

 حتبى  يا تنزيهى هاى نس ه كه شود مى معلوم دقيقا اس عكس بر نه است بوده او تنزيه براى همه

 .برعكس نه هستند، م دوش تنزيهى، هاى برداشت

 همبه  ايبن  از ب شبى  چرا. است الاولياء خاتم الله، ولى ،كامل عالم، الدين، فرض كنيم محى -9

 البدين  محبى  سب نان  زينبه ه را اش همبه  دهبيم،  نمبى  اهل بيبت  اولياء احاديث بهرا  اهميت
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 را او اسبت  ارداختبه ( مجلسى) اهل بيت احاديث به جانانه طور به فرد يك تنها و كنيم، مى

 واقعاً و! است؟ اولياء ولايت ناسخ است الدين حىم نام، كه الاولياء خاتم اين آيا!. كوبيم؟ م مىه

 .كنند مى عمل اين به عملا نيز طرفداران، و شده ناسخ

 البدين  محبى  آثبار  اما است مانده تعطيل -اخلاقى و فقهى احاديث جز به بيت همه آراء اهل

 ببر  لبب  شود ق، بررسى، و با آب و تاب، عاشقانه بررسى مىتحقي كلمه به كلمه بل جمله به جمله

 .بزنيد سرى فارسى شرح به دوباره لطفاً. شود مى افزوده آن طمطراق

 شناسى، جامعه شناسى، انسان شناسى، قرآن و اهل بيت شناسى ذره بيت اهل شناسى كيهان

ورى بايكوت شده كه گوئى ماموريبت داريبم   ط اهل بيت شناسى، ميكروب حتى شناسى روان

 .كنيم دفنرا  ها آن

 مبورد  دررا  «علبم » لف  طورى بينيد باره ب وانيد، مىدورا  حضرت آشتيانى لطفاً مقدمه -25

 تصوف به تنهارا  علم يعنى. است دار مفهوم «فقه اصول علم» اصطلاحِ به كه برد مى كار به تصوف

محكبوم  را  ؟! روزگبارى علبم  «العلم هو الحجاب الاكببر »عار ش آن شد كجا اس. كند مى منحصر

 ولايت غصب شبيه علم غصب اين قدر چه. دانند مى تصوف فقطرا  علم رديگ روزگار و كنند مى

 .هم؟ باز هم؟ باز ؟-گفت كى به و برد كجا به بايدرا  دردها اين! ؟-كردند ها الدين محى كه است

اصول  همه دربارهشته كارى با فروعات نداشته باشد، اما دا قصد و كرده سعى الدين محى -22

 ايبن  در زيبرا  نكنبد،  فرامبوش را  ها مانان بحث كند، هيچ كدام از آنو نيز مسلمات فرهنگ مسل

 داشبته  تعمبد  نيز و. خورد مى لطمه عظماي، ولايت مقام به و شد مى متهم اطلاعى كم به صورت

دستكم به گونه ديگر، نشبان دهبد تبا ثاببت كنبد كبه        وارونه نحوى بهرا  مسلمات و اصول همه

 ترديبد  بى است، نگذاشته سالم را مسلمّى هيچ و اصلى هيچ او و دانند ديگران چيزى از اسلام نمى

 موضبوع  اين و باشد امان در او ت ريب از كه كنند ايدارا  مسلم اصل يك توانند نمى طرفداران،

 .الدين ست يا اسلام محىا باطل مسلمين همه اسلام يا است مهم بس

 دانسبته  «ايبامبر  نام هم» را او حتى است كرده بحث الانبياء خاتم درباره الدين محى -21

 البدين  محبى  كبه  اين به نظر: گويند مى حضرات. است محمد بن على بن محمد او گويد مى است
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را  در اين جا اشتباه كرده مهبدى  نداشته طاهرين ائمه زندگى و شيعه فرهنگ از كافى آگاهى

 دانسته است. فرزند امام على النقى

 .است اين از تر آگاه و تر زرنگ الدين محى اولا:

 براى دهد، مى خبر گذشته آدم و عالم در چه هر او كه از آغاز آفرين، تا زمان خودش ثانياً:

 خارجيه اعيان عالم ثابته، اعيان عالم كند، درست مى متعدد هاى حضرت و م تلف هاى مقام خدا

 محتبواى  رد،شبما  مبى  يك به يك( خودش نظر به) گذشته ها آن در كه جزئياتى همه و... و... و

 خود از آيه به آيه فصوص محتواى حضرت آن وساطت به بل است گرفته ايامبر ازرا  فصوص

 اطلاعبات،  گونبه  چه و! كند؟ اشتباه مى نه در نام ادر مهدىچگو است، شده نازل او به خدا

 !است؟ كم ائمه درمورد

 و گويبد  مى چه داند مى كم است. بل او او نه اشتباه كرده، و نه آگاهى او از شيعه و ائمه

. اسبت  منبد  برند س ت گلايه نمى س ن، به اى و كنند نمى گوش او حرف به ديگران كه اين از

 :است نوشته است، ارسيده او از كه ترمذى على بن محمد سئوال جواب در

 ختم ولايت دو گونه است:

 لنبّموة  ببا  ولبىّ  او و است عيسى او و كند مى ختم مطلقارا  ولايت آن با خداوند كه ختمى -2

ند، در آخبر زمبان نبازل    شبد  حايل رسالت و تشري  نبوت و او ميان كه امت، اين در است مطلقه

 .نيست وليّى او از اس و است خاتم وارث كه شود مى

 اسبت  عبرب  از مردى با ختم اين كند، مى ختمرا  محمديه ولايت آن با خداوند كه ختمى -1

 در مبن  ببه  شبد  شناسانيده او است موجود امروز همين در او و است اكرم مبدت و اصل نظر از كه

 م فى داشته بود و براى من كشفرا  ر او كه خدا از ديد ديگران آندرا  علامتى ديدم و 090 سال

 مطلقبه  نبوت خاتم او ورا  ولايت خاتم او از ديدم حتى ،«فاس» شهر در كرد( اى كشف مكاشفه)

 كرده مبتلا انكار اهل بهرا  او خدا ندارند، آگاهى او به ردمم اكثر. است خاصه ولايت آن و است

خبتم   ببا محمبد  را  ا او حق در سرّش. همان طور كه خداوند نبوتب گشته محقق چه آن در و

 كنبد  خبتم محمبدى مبى   را  ولايبت ( كس كه من در فباس شناسبائى كبردم   ) كرده همچنين با اين
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 ...«محمدى وارث» از شود مى حاصل كه ختمى

 باشد ص، ختمىخا ولايت براى كه گشت سزاوار: گويد ااسخ ارس، اانزدهم ترمذى مى و در

 كبه  نيسبت  مهبدى  آن او و باشبد،  روا شبدن،  خلبق  و باشد ايامبر نام همان ختم، آن نام كه

 كبه  حبالى  در اسبت  ايامبر حسّيه سلاله و عترت از منتظر اين زيرا. است «منتظر» به معروف

 اولاد ببل  نيسبت  او اولاد جسمى) و اخلاق اوست معارف سلاله بل نيست او حسّيه سلاله از ختم

 .(اوست معنوى

 قبرار  سب نان  ايبن  كنبار  در آورد، الاولياء خاتم براى او كه ب وانيد سپس نامىرا  اين س نان

 .الدين محى خود يعنى. «محمد بن على بن محمد» دهيد

ه تنها جسبم او ببا   ك نظامى فرد يك اصرفرا  زمان امام نكرده اشتباه او كه بينيد اس مى

 ايبامبر  اخلاقبى  و معبارفى  و معنوى فرزند الدين محى اما. داند مى كند ارتباط ايدا مى ايامبر

 .«وارثم من» گفت هم فصوص اول در كه طور همان است

 خباتم  خبودش  كه شده شهود براي، مكاشفه با و شده كشف براي، فاس شهر در گويد او مى

 مقصودش «است عرب اكرم تبار و ريشه از او» گويد است، و اين كه مى امبراي خاصه ولايت

 اشبرف  تببار  و ريشبه  از او» گويد نمى الدين محى رساند، مى او بهرا  نسب، كه است طائى حاتم

 حباتم  ببا  كبه  كنبد  مى استفاده «اكرم» لف  از بل باشد، ايامبر تبار با معارضه تا است، «عرب

 .است سازگار

 ايبن  در خواسبته  نمى زيرا است نياوردهرا  «هوانا و» عبارت تنها اش نوشته اين در ينالد محى

 ترسبيده  مبى  ترمذى خود از شايد و بدهد مردم دست به توجيه قابل غير و كامل كتبى سند مورد

 او انبداختن  دام به اردازى و سئوال نگارى نامه از مقصودشان ترمذى مانند افرادى بود ممكن زيرا

 .شود آوي ته دار به حلاج يا اشراق شيخ مانند هك باشد

  مولوى و خاتم الاولياء:
 آنبا  منباطق  سراسبر  در كبه  او مريدان يعنى) او تصوف قلمرو( 685) الدين اي، از وفات محى

گباه قونيبه اداره    خبوان  مركزيبت  ببه ( بودنبد  ا ب،  ب ارا تا... و آذربايجان عراق، سوريه، تولى،
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 گويبد  مى المعار  دائرة در وجدى فريد. بود سلجوقيان ممالك از  شىب ت ت ااى قونيه. شد مى

 .باشد بوده قونيه در نيز خانه اين بايد ظاهراً «داد الدين محى به بزرگ اى خانه روم سلطان»

  اكثريبت  حفب  ببا  ببود  صدد در مولوى كه شد گفته تر رياست خانقاه به مولوى رسيد، اي،

را  فارسى تصوف روح او تبيينات از برخى دادن جلوه اهميت بى يا حذف، با اما الدين اصول محى

 از. گذاشبت  ناتمامرا  او كار شمس حادثه كه برگرداند الدين محى آشيانه و قونيه خانقاه به نو از

را  آن البدين  حىم كه بود «ولايت ختم» اذيرفت نمىرا  آن اساس و اصل مولوى كه مسائلى جمله

 .بود كرده ادعا

 مطبرح  ببا  الدين محى زيرا. اند ه ساير صوفيان نيز با اين اقدام مولوى موافق بودهبديهى است ك

 كسبى  هبيچ  و شبدند  مبى  چباره  ببى  او از بعبد  صوفيان كه بود كرده كارى «الاولياء خاتم» كردن

 .باشد اللّه ولى توانست نمى

 او ببا  فبت م ال در الدين، در جايگاه محىرا  نست مولوىتوا بايد گفت همين اصل بود كه مى

 :كرد انكاررا  آن و داد قرار دفه را «ولايت در خاتميت» ريشه و اساس مولوى. كند جسور

 اس به هر دورى وليّبى قبائم اسبت   
 

 تببا قيامببت آزمبباي، دائببم اسببت    
 

 اس امام حى و قبائم آن ولبى اسبت   
 

 خواه از نسل عمر خواه از على است 
 

 مهدى و هادى وى است اى راه جبو 
 

 نشسببته اببي، رو هببم نهببان و هببم 
 

 گشبته  در اين اشعار بر لزوم ولايت به موازات آزماي، تا قيامت تاكيد شده، مهدويت تعميمى

 .است شده انكار بيخ و بن از خاتميت و

ن مسبلمانا  همبه  اجمباع  مورد كه را اسلامىاما مولوى در اين ابيات يكى ديگر از اصول مسلم 

 مهدويت مولوى. است «اهل بيتت در فردى از انحصار مهدوي»است، انكار كرده است، و آن 

 در مهبدى  خبواه  و سبنيان  نظر در مهدى خواه «مهدى» وجود اصل و. است كرده «تعميمى» نيزرا 

 .است كرده انكاررا  شيعيان، نظر

 يعنى كند انكار مىرا  صدرائيان امروزى مريد مولوى نيز هستند در حالى كه مولوى امام زمان

 .داند مى جاهل و نادانرا  اينان
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 احتبرام  حفب   ببا  ز،مركب  آن كنندگان اداره گاه، خوان رياست از مولوى گيرى اس از كناره

 اصبطلاحى  شببيه  باشبند  آورده اگبر  و اند نياورده ميان به ولايت ختم از س نى ديگر الدين محى

 از ارحانش اما. گوئيم مى «المجتهدين خاتم» گاهى ها برخى به و داريم علما به ج را ما كه است

 مراد كه كند ثابت تا كند مى سعى اول قيصرى بينيم مى كه تمام نگرانى با ليكن اند گفته س ن آن

 اعتبراف  ناچبار  و شبود  مبى  وامانبده  سبپس  است عيسى حضرت الاولياء خاتم از الدين محى

 لكملّ وا» گويد در اين قبيل س نان از خاتم الاولياء، خودش است. مى الدين محى مراد كه كند مى

 .«بالحقايق اعلم اللّه و نفسه الى ايارة

رد كنند. بل يك را  نداشتند كه مستقيماً ختم ولايترا  اما صوفيان بعد از مولوى، مردانگى او

 ط كردند حتى س نان اوخل هم با متعددش آثار ازرا  الدين برگزيدند. س نان محىرا  روال رندانه

رود. خواجه اارسا از بنيان گذاران اين تاكتيبك رندانبه    تحريف كردند، تا مسئله به زير ابهامرا 

 :گويد است. مى

 رسبول  نسبل  از كه مهدى و هستم، محمدى مقيّده ولايت خاتم من گويد مى( الدين محى) شيخ

 در ولايت تا ظهور عيسى باشند. انبياء مشارب اصحاب و...باشد محمدى مطلقه ولايت خاتم است

از اولاد حسّى او »بل گفته است «. مهدى از نسل رسول است»كه محى الدين نگفته است  :اولاً

را  اين مفهبوم « اولاد حسى»اين دو با هم فرقى بنيانى دارند و به قول زبان شناسان و اديبان، «. است

 معنبوى  و حسبى  اولاد از» بگويبد  توانسبت  داردكه او از اولاد معنوى و معارفى، نيست. و الّا مبى 

 .نگفته كه «اوست

، خواه ببا قيبد   «مهدى خاتم ولايت مطلقه است»محى الدين در هيچ جا نگفته است كه  اً:ثاني

 كنبد،  حبل مبى  را  و خواه بدون قيد. اارسا بدين صورت رندانه و تحريف، همبه چيبز  « محمديه»

 به ظهورش، تارا  عيسى سهم و. كند تقسيم مى عيسى و مهدى الدين، محى ميانرا  ولايت

 اواخبر  ايبن  در كبه . دارد مبى  باز الدين محى افكار با مبارزه ازرا  آنان و ندك مى واگذار صوفيان
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 .روند مىرا  اارسا جعلى راه همين قشقايى، جهانگيرخان شاگردان و صدرائيان

لايت، كبه گبوئى در آن عبالم    و و شهود و كشف مدعيان اين رندانه هاى و اين است تاكتيك

 ببازى  امت، سرنوشت با و دين با ب واهند طور هر كه اند شان، از خدا اجازه گرفته« اعيان ثابته»

 .كنند
 

 

 :(!) هتک احترام پيامبران توسط خاتم الاولياء
 بيمبارى  و روانبى  خصيصه يك هم و است الدين بردى محىراه ايامبر آزارى هم يك برنامه

 مبرايبا  كنبد  ادت شديد نسبت به انبيا داشبته اسبت و ديبديم كبه ادعبا مبى      حس او. اوست روحى

 ويبژه  ببه  روانبى  بيمبارى  هم روانى، عقده هم ادعا اين اشت در است، كرده بيعت او به اسلام

 .است روشن كاملا حسادت،

جبوانى او  نو و كبودكى  دوران از. اسبت  مجهبول  فرد يك زندگى جزئيات نظر از الدين محى

ار او ببه  اطلاعى در دست نيست تا برخى از عوامل سازنده ش صيت او مش ص شبود، لبيكن اشبع   

 هسبت  هباي،  سوار است موجى از انفعبال در سبروده  « انفعال»ويژه بهترين شعرهاى او بر عنصر 

 مولبوى . دهيبد  قرار مولوى اشعار كنار دررا  او شعرهاى كه شود مى روشن روانى انفعال اين وقتى

 و بلند جايگاه يك از او صداى هميشه و گويد در سرتاسر مثنوى فعالانه و بل مهاجمانه س ن مى

 هبا  آن در التمباس  لحبن  و است همراه ذلت نوعى با الدين محى اشعار است، نفس به اعتماد داراى

 .است ظاهر

 :الدين محى

 اقا حممملّ قكمممركم خممماطرى
 

 فريممت خممدودى مكمما  الّتممراب   
 

 آن گاه كه ياد شما به خاطرم آيد
 

 كبنم  صورتم را به جاى خاك فرش مى 
 

 و اقعد فى المذّل علمى بمابكم   
 

 عممود الاسممارى لضممرب الّرقمماب  ق 
 

 

 درتبان  ابي،  در ذليلانه نشينم و مى
 

 شود زده شان گردن اند آماده كه اسيرانى نشستن 
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 حاف :

 جانا چه گويم شرح فراقبت 
 

 چشمى و صد نم جانى و صد آه 
 

 گر تيغ بارد در كوى آن ماه
 

 گبببردن نهببباديم الحكبببم للّبببه 
 

 ببارِ  ايبن  الدين با هم فرق دارند. اكثر اشعار خوب محىهر دو در مقام انفعال اند اما چه قدر 

 .هاست ترين انفعالى از بالا بيت دو حاف  ديوان در اما دارد خود بارا  انفعال شديد

بق عادت، بايبد در مبورد او   مطا و است الدين فريد وجدى مصرى كه خود از علاقمندان محى

 :گويد مى است ننوشته او جوانى و ىنوجوان و كودكى درباره چيزى ارداخت، به جزئيات مى

 اندلسبى  حباتمى  طبائى  اببوبكر  البدين  محمد بن على بن محمد بن احمد بن عبد الله، شيخ محى

ه اخبذ علبوم   بب  دمشبق  و بغبداد  شبكوال،  در مرسيه، متولد. سرشناس صوفى عربى، ابن به معروف

 ساكن شده است.( تركيه) ارداخته و در بلاد روم

 .است ارداخته شود گى به دوران ميان سالى و ايرى او مربوط مىسپس به مسائلى كه هم

 از شناسبى  روان ديبدگاه  از گيبرد  مبى  او كه «نمائى بزرگ خود» هاى از جانب ديگر ژست

در اين را  او« خود بزرگ نمائى»ى از اين هائ نمونه كه يابد مى نشئت ،«درونى چكى كو احساس»

 فرو دريائى به من» گويد مى الدين آورده است كه محىرا  جدى يكى ديگركتاب ديديم، و فريد و

 2.«دارند قرار آن ساحل در انبياء كه ام رفته

او در تركيه با مادر صدرالدين قونوى ازدواج كرده و صدر قونبوى زيبر نظبر او تربيبت شبده      

در تركيه نوشته است همبان طبور كبه از لحبن عببارت اول      را  است. بايد گفت او فصوص الحكم

دريافبت كبرده لبيكن     از ايبامبر ( مبثلا ) در سوريهرا  ايداست او دستور ابلاغ فصوصفصوص 

 هنگام نوشتن آن در سوريه نبوده است.

 :رسول خدا( نعوذ بالله) اينك ادامه س ن او در تنقيص

 

                                                
 «.خضت بحراً وقفت الانبياء على ساحله» 2
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 فما يلزم الكامل ان يكون له البقدم فى كل شىء و فى كل مرتبة: -

 .باشد مقدم مرتبه هر در و ىءش هر در كامل ش ص كه ندارد اس لزومى

 صفات همه جام  و «ثانى مصدر»را  ايامبر كه كرد كوش، همه آن الدين محى -2 تامل:

كه همه م لوقبات و اشبياء ديگبر بايبد از حلقبه او      « فيس اقدس»و « كامل انسان» الهى اسماى و

 حضبرت  آن به تدااب مگر رسد نمى م لوقات به خداوند از چيزى هيچ و اند، ريزش كنند و كرده

 و ورزيبد  اصبرار  موضبوع  اين روى قدر چه و م لوقات، ديگر به حضرت آن از سپس و رسد مى

 .را شان نبوت حتى اند چه دارند از او گرفته هر نيز انبياء همه كه كرد تاكيد

 علم يا فهم اين عمر اس نداشت، ايامبر كه داشت علمى فهمى، چيزى، عمر گويد اينك مى

 بود؟ آورده دست هب كجا ازرا 

 ها انسان همه در و كائنات كل در كه است اين الدين محى اى توجه كنيد: يكى از اصول اايه

 عمبر  :گويبد  مبى  اينبك . رسيده ها به آن هست، هر علم كه هست، همگى از ايامبر چه هر

 صد كه ،،س ن اين يا و است دروغ او اى اايه اصل آن يا اس. نداشتهرا  آن ايامبر كه داشته علمى

 يان.صوف شهود و كشف معنى است اين و. اشتباه نه هستند نيز عمدى و است دروغ دو هر البته

 ازرا  معلومبات  اين شوند، تلقيح دادن محصول براى ها ن ل بايد دانستند يا: مردم عوام كه مى

 بودند؟ آورده كجا

 من و. است كرده نقس خودشرا  خود تبيينى و اعتقادى اصول ديده لازم وقت هر الدين محى 

 از ويژه به كنم مى تعجب او طرفداران از اي، از بي، روم مى اي، الدين محى س نان در چه هر

 .هستند هم علوم استاد كه اديد نو صوفيان

 از تر ناقص و عمر از تر ناقصرا  آن همه داد س ن داد اينك او« انسان كامل»او در مورد  -1

 تلقبيح  به ن ل دانستند مى همگى كه) عربستان عوام مردم همه از تر ناقص بل ميداند باغدار مردم

م ندارد امبا چباره   ه را تى س نان و عقايد اين مرد، لياقت نقد و انتقادبراس. داند مى( است نيازمند

 بايد دانند، نمى او ااى خاكرا  شيعه تاريخ دانشمندان همه و كنند بت مىرا  چيست؟ وقتى كه او
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 :يدگو مى. كرد كارى

و چشم انبداز   و انمّا نظر الرجال الى البقدم فى رتب العل  بالله، هنالك مطلبه : -

 .آنجاست شان بر تقدم در علم به خدا، است و خواسته( بزرگ) مردان

 چگونبه  اسبت  وامانبده  شناسبى  كسى كه علم به تلقيح ن ل ندارد او هنوز در ن بل  -2 تاّمل:

 البدين  محى اصول مطابق بل نظرى خداشناسى نه هم آن ،ببرد سبقت گوى خداشناسى در تواند مى

 .شود تجربه شهود و كشف با كه اى شناسى خدا

حكايببت از « مببردان»توجببه كنيببد، آوردن لفبب  « نظببر الرجببال الببى التقببدم»بببه جملببه  -1

 «تقبدم » لف  و است آمده قلم، به خودآگاهنا است شديد حدى به كه دارد شديدى طلبى رياست

 لفب   و. طلبب  قبدرت  اادشباهان  رقابت و مسابقه مانند درست دهد مى نشانرا  اى مسابقه يك

 هباى  ويژگبى  از كاملا دهد، نشان مىرا  كه دقيقاً آرزو و آرمان رقابتى،« انآرم: يا آرزو: مطلب»

 .دارد حكايت مرد اين روانى

 فرامبوش را  خبود  هباى  يك فرد بى خرد اگر دنبال آرمان ببزرگ باشبد عيبوب و جهبل     -8

 عيوب اصلاح به نسبت همان به باشد داشته بزرگ آرمان چه هر ورز خرد فرد يك اما. كند مى

 آن و نباشد برخوردار كمال از هم عوام مردم و سواد بى عمر اندازه به كه اين نه. اردازد مى خود

 خودشبان  ايبامبر  ببه  مسبلمانان  از برخبى  كبه  چيزى) شود رسوا و بزند مردم به مالى ضرر چنان

 و خبود،  شبرف  مواظبب  هبم  و اند نابغه هم كه آنان: اند گروه دو نوابغ اند گفته لذا و(. اند بسته

 .مانند نان كه از ديگر مسائل شرافت باز مىآ

 مبردان  خواسبته  و طلب و آرزو آرمان، گويد توجه كنيد. مى« هنالك مطلبهم»به جمله  -6

 ثابت خودش نظر به اي، جمله چندين در كه حالى در. است خدا به علم آوردن دست به بزرگ

 نيبز را  همبين  و. كنند هرگز دعا نمى لذا و ندارند اى خواسته اساساً خدا بندگان والاترين كه كرد

 درون در طلبب  و آرزو دنبال بهرا  ايامبر اينك. داد قرار خود، مكتب اصول از يكى عنوان به

 مريبدان  احبوال  و حبال . ؟-ش؟ا اصبل  آن يبا  اسبت  درست س ن، اين. دهد مى قرار مسابقه، تيم

 !است؟ طور چه مدرن،
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و اما حوادث الاكوان فلا تعلق لخوا طره  بها فبحقق مما   - ببينيبد: را  ادامه س ن،

 شبد  ثاببت  اس. گيرد نمى تعلق ها و اما مسائل اكوان، اس خاطر اين مردان بزرگ به آن ذكرنا:

 .ما س ن

 .شناسى طبيعت شناسى، ان و مسائل هستىجري الف:اكوان شامل دو نوع مسائل است:  توضيح:

جريان امور انسانى و اجتماعى، تحليل امور كه چه خواهد شد و چبه ن واهبد شبد، چبه      ب:

 كه بدر، اسراى مورد در گيرى تصميم مانند. است نادرست اى برنامه چه و است صحيح اى برنامه

 .گذشت

 جلوه گونه چه خدا كه «شناسى ناكوا» در مگر ندارد بحثى آثارش همه در الدين محى تامل:

آفريبد، فبيس و سبريان    را  آورد، چه گونه اعيان خارجيه وجود بهرا  ثابته اعيان گونه چه كرد،

وجود خدا در وجود موجودات چه گونه است و... و نيز چه گونه علم از خدا فيضبان كبرده ببه    

 تبا  و خبوان  نغمبه  بلببل  تا سوسك از اشياء، به ايامبر حلقه از علوم همه رسد، م لوقات مى

نيست. اما در اين جا اين گونبه  « اكوان»ر بين، او هيچ چيزى خارج از د اساساً. است رسيده انبياء

 ايبن !!! كنبد  اثببات  الانبيباء،  برخباتم را  (باشد خودش كه) الاولياء خاتم برترى تا گويد س ن مى

 .اوست يكمى ستبي قرن طرفداران از نيست، الدين محى از تعجب تعجب، هاى علامت

 ايبن  از مقبدار  چبه  و كبرده  شبروع  كجا از خواند مىرا  سطرها اين اكنون كه كسى دانم نمى

 است كرده مشاهدهرا  او تناقضات ورا  مرد اين هاى سراي، از مقدار چه و است خواندهرا  كتاب

 الدين محى ويمگ مى اما. باشد داشتهرا  مرد اين درباره من تعبيرهاى مورد در كامل داورى مقام تا

 ت و توضيحات تنهبا دو هبدف دارد، اول: آن قبدر دروغ رييبا    تبيينا و كوش، و سعى همه اين از

اثببات كنبد   را  آميز ببافد تا ثابت كند كه هيچ صوفى اى برتر از او نيسبت. دوم: برتبرى خبودش   

مبه  لازمه اين خبود ببزرگ نمبائى نقبس ه     گرچهبا ت ريب تمام اصول دينى و انسانى، و  گرچه

 و نقبس  هبر  كبه  دانسته نادان و بى خرد مىرا  ممرد حدى به او. باشد خودش خيالى هاى سراي،

 رسبيده  الاوليبائى  خاتم ادعاى مرحله به سالگى 55 تا اساس اين بر و است شده مرتكبرا  تناقس
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 درسبت . نبداد  مهلبت،  اجبل  و مانده ناكام الوهيت، آرزوى و صريح نبوت ادعاى آرزوى در ليكن

 .ارداخت او ىراست به كه اردازند مى رقابت به ميدانى چنين در بزرگ مردان او نظر هب است

 البدين  محبى  خواب اين به مسئله، توضيح براى اي، هاى در برگ :الدين خواب ديدن محى

 او. اسبت  لازم آن تكبرار  دارد رببط  خواب آن به جا اين در او بحث موضوع چون اما. شد اشاره

د، از جمله امام احمد ان كرده نقل سنيان كه دهد مى ايوند حديث يك هبرا  خود خواب موضوع

 اسبت  ديوار يك مثل انبياء مَثل فرمود: ايامبر كه كند حنبل از طريق ابو سعيد خدرى نقل مى

 كامبل  ديبوار  آن مبن  ببا  و بودم من هم آن كه خشت يك جاى مگر بود كامل آن جاى همه كه

 .گشت

 و طلا هاى ديدم كه از خشترا  ىديوار خواب در: گويد مى «مكيه فتوحات» در الدين محى

 كبه  ديبدم  بود، خالى كه خشت دو جاى مگر بود كامل ديوار اين چيز همه بود، شده ساخته نقره

. شبد  كامل ديوار و شدم منطب  خشت دو آن جاى به بودم من كه كردم تعبير و. شد ترميم نيز آن

خ معاصبر خبودم گفبتم، همبه     مشباي  به( بگويم خودم عبيرت از چيزى كه اين بدون)را  خواب اين

 ماييد:نون به متن فصوص توجه فرتعبيرى كردند كه خودم تعبير كرده بودم. اك

النبوة بالحائط من اللبن، و قد كمل سوى موضمع لبنمة و    ،و لما مةّل النبى -

و چبون   :«لبنمة و احمدة  »تلك اللبنة، غير انهّ لا يراها الّما كمما قمال     احدة، فكان

به ديوار خشتين تشبيه كرد، ديوارى كه كامل بود مگر جباى يبك خشبت، و    را  نبوت ايامبر

 كبه  طبور  همبان  مگبر  ديد نمىرا  خود آن حضرت همان خشت بوده است، ليكن آن جاى خالى

 .«خشت يك». فرموده خودش

و  للهو اما خات  الاولياء فلابدّ له من هذه الرؤياء، فيرى ما مةّله به رسمول ا  -

يرى الموضع فى الحائظ موضع لبنين، و اللبنبان من ذهب و فضمه، فيمرى اللبنبمين    

اللبين ينقص الحائط عنهما و يكمل بهما لبنة ذهب و لبنمة فضمة، فملا بمد ان يمرى      

نفسه تنطبع فى موضع تينك اللبنبين، فيكون خات  الاولياء تينك اللّبنبمين فيكممل   



 محی الدين در آئينه فصوص جلد اول   626
 

 كبه را  چبه  آن بينبد  س براى او ناگريز است از اين رييا، اس مبى و اما خاتم الاولياء، ا الحائط:

را  خشبت  تبا  دو جاى خالى موض  آن در او ليكن بود، كرده تشبيه آن بهرا  نبوت خدا رسول

كبه ديبوار در اثبر نببودن     )را  يند آن دو خشبت ب مى اس نقره، از ديگرى و طلا از يكى بيند، مى

 ابس . سبيمين  خشت يك و زرين خشت يك( شود مى ملكا ها آن وسيله به و است ناقص ها آن

 الاولياء خاتم شود مى اس گيرد، مى جاى خشت، دو موض  همان در خودش كه ببيند بايد ناگزير

 .شود مى كامل ديوار و خشت، دو همان

را  الدين كه خاتم الاولياء است لاببد و نباگزير اسبت ايبن خبواب      چرا جناب محى -2تامل: 

 ديد نبيند مداركى براى خاتم الاوليائى خود، ندارد. اگر در خواب مىرا  ين خوابببيند؟ زيرا اگر ا

 «خبواب » هرگبز  و داشت صاحب و مدعى هميشه سلطنت زيرا بود، اعدام اش نتيجه شده شاه كه

 خبواب  يبك  ببا  الدين خدا بى صاحب مانده به حدى كه محى دين اما. شود نمى سلطنت مدرك

 اى عده عوام بر علاوه بل. ندارد كارى او با كسى و كند مى «وليائىالا خاتم» سمت مالكيت ادعاى

 ببه  اينان ىراست اديد، نو صوفيان ويژه به. شوند مى او ايرو و اذيرفتهرا  ادعاها اين نيز علم اهل از

دارى نسببت ببه شبيخ اكببر، اببراز      دارند؟ نه. اس چبرا ايبن گونبه وفبا     داعتقا و ايمان الدين محى

 .دارند؟ مى

 

 الدين شاه: و ببر ناصر يرش
 كبوچكى  وح، باغ يك شاه: جمله از اند مردم چيزهاى زيادى به ناصر الدين شاه نسبت داده

يبن دو  ا به بود گفته حيوانات خدمه به مكرر شاه بوده، آن در نيز ببر يك و شير يك كه داشت

 فبوراً  خبدام  مرد، شير روزى. بيندازم هم جان بهرا  ها آن روزى خواهم خوب رسيدگى كنيد مى

 اجرا دستور. داريد نگاه بكنيدرا  اوست، گفت. دادند خبر( نورى خان آقا) صدراعظم بهرا  ماجرا

ه مورد منظر كرد هوس شاه كه زمانى تا. شد صادر دستور همان باز مرد، هم ببر مدتى از اس شد،

 صدر. بيندازم هم انجرا  حيوان دو آن فردا خواهم تماشا كند به صدراعظم گفت مىرا  نظر خود

 كردنبد  ايدا نفر دو بوده تطمي  هر با كه كرد ماموررا  اى عده و شد مرخص حضور از فوراً اعظم
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ه ديگبرى  ك جائى دررا  ها آن از كدام هر صبح تا شب آن اردشير، ديگرى و قلى كرم نام به يكى

ز خدمبه شبنيده ببود كبه     نداند، تمرين اوست اوشيدن و جنگيدن دادند. اما اردشير از زبان يكى ا

 .كند كرم قلى هم در جاى ديگر تمرين مى

فرداي، شاه و حاضران حضور، منتظر تماشا بودند كه قفس شير باز شد، اردشير در شكل شير 

 كبرد،  نزديبك  ببر بهرا  خودش شير ترسيد، به ميدان آمد، از آن طرف نيز ببر آمد اما س ت مى

 كبن  سبعى  چيسبت  چاره خوب ام، قلعه دروازه اردشير هم من نترس قلى كرم هى: گفت يواشكى

 .نرود در سرمّان

اين هم داستانى براى تفنن كه خواننده خيلى خسته نشود. زيرا وقتى كه س ن از سلطنت ببرود  

 .بهتر است يك داستان شاهانه هم بيايد

جاى يك خشت خالى بوده كه آن هبم ابر شبده. امبا      در مثال منسوب به رسول خدا -1

 :زيرا .بيند مى تا دورا  آن دوبين افراد مانند بل داند نمى كافىرا  ترميم آن تنها نه لدينا محى
 

ا لبنبين انه تابع لّر  خات  الرسّل فى الظماهر و  راه و السّبب الموجب لكونه -

و سببى كه باعث شده  هو موضع اللّبنة الفضيّة، و هو ظاهره و ما يببعه فيه من الاحكام:

دو تا ببيند، اين است كه او در ظاهر تاب  شبريعت خباتم الرسبل    را  ء آن يك خشتخاتم الاوليا

است و اين جايگاه خشت سيمين است و ظاهر خاتم الاولياء اسبت و همبان ايبروى او اسبت در     

 احكام شرع.

كما هو آخذ عن الله بالسّرّ ما هو بالصّورة الظاّهرة مببع فيه، لانه يمرى الاممر    -

 ايبروى  هبا  كبه در آن را  همان طور كه خود خباتم الاوليباء همبان احكبام     على ما هو عليه:

 .هستند يكى دو هر كه بيند مى و گيرد مى باطن در خدا از خودش ظاهراً، كند مى

يعنى در حقيقت خاتم الاولياء هيچ نيازى به خاتم الرسل ندارد، خودش در بباطن   -2 توضيح:

 .است ظاهرى برنامه يك نهات او ايروى و گيرد، از خدا مىرا  همه چيز

( ببه قبول صبوفيان   ) از عبارت كاملا روشن است كه او هم در شريعت و هبم در طريقبت   -1
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 .داند مى بى نياز از ايامبررا  خودش

كه در عالم غيب از خبدا  ) و اين خاتم الاولياء و هو موضع اللبنة الذهبية فى الباطن: -

 .است زرين خشت جايگاه همان( گيرد مى

 ايجباد  خبودش  ببراى  خبودش  تر اي، كه را مشكلى كوشد مى جا اين در الدين محى ه:تكمل

برود، لذا قببلا   اي، بتواند حد اين تا مسلمانان جامعه ميان در كرده نمى گمان او. كند حل كرده،

 شبود  نمى ختم آن كه مطلقه ولايت است نوع دو ولايت: بود گفته. بود كرده ترى ادعاى كوچك

 البدين  محى كه محمديه، ولايت و. است او با قضيه، اين ختم و آسمان از يسىع آمدن با مگر

نيبز ببه ادعباى    را  صوصف در او ادعاى كرد سعى ابتدا قيصرى كه طورى به. است آن ختم و خاتم

براى را  همه اين ادعاها»توان ماند، با جمله محدود كند، و چون نا« يت محمديهخاتميت در ولا»

 .شد تسليم «اعلم الله كند، خودش مى

 هبم  عيسى به چيزى و كند یيكرا  خشت دو هر خواهد اكنون هنگام تدوين فصوص مى

از  با عنوان كبردن عيسبى  را  ثار قبلى مهدى منتظرآ در. باشد خودش مال دو هر و ندهد

 ايبامبر  به دليل ايبن كبه از اولاد جسبمى   را  «منتظر»ميدان خارج كرده بود اينك در فصوص 

 .زند مى كنار خشت دو كردن يكى با نيزرا  عيسى و گذارد مى اركن است

 توانسبت  نمى اوايل در الدين است محى« يك خشت»نقل شده  آن چه از زبان رسول خدا

 خود ميانرا  ولايت و كند مى تا دو خود خواب دررا  خشت يك باشد بالتمام ولايت همه مدعى

 تملبك  و كنبد  مبى  يكبى را  خشبت  دو نبو  از شبده  اشبيمان  اكنون. كند مى تقسيم عيسى و

 .نمايد مى

 مبورد را  البدين  اين روند تاري ى رشد و ترقبى محبى  ( همان طور كه گذشت) برخى از آقايان

 ايبن  همبه  ببا  نتيجبه  در كننبد  مبى  م لبوط  ببرهم  و درهبم را  او س نان و دهند نمى قرار توجه

 زمبان  امبام  ولايبت  به عتقدمرا  او خواهند مى باز دهد مى الدين محى كه صريح توضيحات

 .بدانند
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 :رود مى بالاتر الدين محى
زيبرا   فانهّ آخذ من المعدن الذى ياخذ منه الملك، الذى يوحى به الى الرّسول: -

 خباتم ) رسبول  ببه  و گرفتبه  آن از( جبرئيبل ) ملبك  كبه  گيبرد  خاتم الاولياء از همان معدن مى

 .ميكند وحى( المرسلين

 الاوليباء  خباتم  زيبرا . دانبد  بالاتر از خاتم الرسل مبى را  الاولياءخاتم  ،را او خودش شگفت:

 جبرئيل كه است جبرئيل توسط به رسد مى الرسل خاتم به چه آن اما گيرد مى معدن از مستقيماً

 يبا  فاعتبروا ما، نواديد صوفيان مراد و سرور است اين. ميدهد او به آورد مى و گيرد مى معدن از

 :بشنويد!. رهزا و!!! الالباب اولى

كبه اشباره   را  اگبر آن چبه   فان فهمت ما اشرت اليه فقد حصل لك العل  النمافع:  -

 كردم فهميده باشى اس علم مفيدى برايت حاصل شده است.

 روببه رو  البدين  وقتى برخى از حضرات محقق و دان، اژوه با اين جمله محى خود کم بينى:

ه بب  عظمبت  و جبلال  و مقبام  همبه  آن كبه  اكببر  شبيخ  شود مى مگر: گويند مى خود با شوند مى

و از يك جانب آئينه همه صفات و اسماى خبدا دانسبته جبز    « انسان كامل»را  داده او ايامبر

و...  ...دانسته كه كل هستى در او خلاصه شده است و« عالم كبير»را  اسم ازل، و از جانب ديگر او

آماج تنقيص ها قرار دهبد، ابس   را  برتر از آن حضرت بداند و آن حضرترا  اينك بيايد خودش

 .فهميم نمىرا  حتما ما س نان او

سبطر از مبتن    25تبا ايبن جبا حبدود     را  البته شرح فارسى، اين ب ، مربوط به خاتم الاولياء

 فصوص، رسماً، عملا، با بزرگوارى خوي، آشكارا حذف كرده است.

ود كبه ببا شباه مسبتبد     در زمان رضاخان در يكى از شهرهاى ايران روحانى اى بب  داستانک:

. مبرد  شباه،  رضبا  محمد زمان در آقا اين. بودند شده جم  او دور به ارستان شاه كرد همكارى مى

 سبواد  كبم  روحانى يك به بود زاد مادر سواد بى يك خودش كه ارستان شاه سفيد ري، و رئيس

 اين شنيدن با ابتدا مذكور ش ص هستى ما مرج  تو فلانى مرحوم جاى در اس اين از فلانى: گفت
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به حاضرين در مجلس، چرخاند. باز رئيس با صداى بلند گفت: حاج را  س ن مات، برد و نگاه،

آقاى فلانى از امروز جناب عالى در جاى مرحوم فلانى مرج  ما هستى، شنيدى؟ حاج آقاى فلانبى  

 .ندارم سواد كه من فلانى حضرت آخه: گفت لرزان هاى مانند گنگ خواب ديده با لب

 و. هسبتى  هسبتى،  مرج  گفتم فهمى يس با لحن ري، سفيدانه و خير خواهانه گفت: تو نمىرئ

 .رفت و شد تمام قضيه

 يبك  آمبد  حبالا  است الله، اولياء از و اكبر شيخ الدين محى: گويند اكنون برخى از آقايان مى

 در او. گرفبت  ناديبده را  اعظبم  شيخ ش صيت اشتباه يك خاطر به كه شود نمى. كرد كرد، اشتباه

 مسائل نفهميده باشد، باز مرج  ماست. بعضى

بل: يبك  ) اما همان طور كه تا اين جا ديديم همه كلام او اشتباه است حتى يك جمله صحيح

م گويد، خداى موهوم و ساختگى ه را «خدا»در س نان او نيست. زيرا اگر او كلمه ( كلمه صحيح

كتاب اي، برويبد فضباحت اشبت فضباحت     است كه با ت يلات، ساخته است. و هر چه در اين 

 شود. ديده مى

 

 فصوص ناسخ فتوحات است:
فكل نبىّ من لدن آدم الى آخر نبى، ما منه  احد ياخذ الّا ممن مّمكاة خمات      -

كنت نبيماً و آدم  »النبيين، و ان تأخر و جود طينبه، فانه بحقيقبه موجودة و هو قوله 

ايبامبر از آدم   اس هر ما كان نبياً الا حين بعث:، و غيره من الانبياء «بين الماء و الطين

 النببين  خباتم  مشبكات  از دارنبد  چبه  هبر  كبه  ايبن  مگر نيست شان تا آخرين نبى كسى در ميان

 وجبود  خود حقيقت با او زيرا. است مؤخر آنان از حضرت آن جسمانى وجود گرچه اند، گرفته

. و همه انبياء غير از «بود گل و آب ميان آدم هنوز و بودم ايامبر من» گويد مى خودش كه داشت

 خاتم الرسل ايامبر نشدند مگر در همان وقت كه مبعوث شدند.

و كذلك خات  الاولياء كان وليّاً و آدم بين الماء و الطين و غيره من الاوليماء   -
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شرائط الولاية، من الاخلاق الا لهيةّ فى الاتصماف بهما،    ما كان وليّاً الّا بعد تحصيل

و همين طور است خاتم الاولياء او ولى بود در حالى كبه   ولّى الحميد:بال لله تسمىمن كون ا

 ولى نبودند مگر اس از آن كبه شبرايط ولايبت   ( انبياء) آدم در ميان آب و گل بود، و ديگر اولياء

 ناميبده،  آن ببه را  خبود  كبه  خبدا،  «الحميد ولىّ» اسم ازرا  (ها اخلاق الهى و متصف بودن به آن)

 .بگيرند

دريافبت نكبرده   را  اس هيچ كدام از انبياء در زمان آب و گل بودن آدم، ولايبت  -2 توضيح:

 .باشد الدين و خاتم الاولياء كه خود محى بودند. به جز خاتم الرسل

 در نيز عيسى كه كند تاكيد مى« ماكان نبياً الا حين بعث»و « ما منهم احد»با عبارت  -1

 امبر بوده و نه ولى.گل بودن آدم نه اي و آب زمان

: كنبد  مبى  نقبل  فتوحات، 26 باب ازرا  الدين قيصرى در چند سطر بعدى س ن محى -2تامل: 

 ميبان  در اسبت  «زمبان  قطبب » او مظهر ترين كامل و دارد متعدد مظاهر عالم در محمدى نور

 است. تم ولايت عامه كه آن عيسىخ در او مظهر و محمديه ولايت خاتم در و افراد،

 ايبن  در البدين  براى تفسير و شرح مقصود محبى را  ى به گمان خود اين ب ، از فتوحاتقيصر

 فصبوص  عببارت  كبه  حالى در. دارندرا  ايام يك دو هر كند مى خيال و است آورده فصوص متن

خاتم الاولياء است اما در اين جا  عيسى گويد مى جا آن در. است فتوحات عبارت ناسخ دقيقاً

 نبوده وقت آن در هم عيسى كه كند مى تاكيد «احد منهم ما» عبارت با و ءانبيا همه گويد مى

 .است بوده الرسل، خاتم كنار در الاولياء خاتم اما

را  الدين بايد متشابهات كلام محى»اين جاست كه لازم است حضرت آشتيانى به جاى ايشنهاد 

 و ناسبخ » قاعبده  ببا  البدين  حبى م سب نان  با كه كرد مى ايشنهاد بايد ،«داد ارجاع آن محكمات به

 .شود رفتار «منسوخ

 آثبار  ببا  اسبت  لازم كبه  گويد اين قسمت از عبارت فصوص دقيقاً و خيلى واضح و با فرياد مى

 م بتلط  و خبورد  مبى  هبم  ببه  چيز همه وگرنه، شود برخورد شان تاري ى نوار روى الدين محى

 در نبصّ  كبه را  او سب نان  واهنبد خ مى و دارند دوسترا  آمي تگى اين ها بعضى گرچه. شود مى
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 .ببرند احتمالات از اى هاله زير به آمي تگى اين ميان در است الاوليائى خاتم ادعاى

، ادعباي،  ايبن  ببراى  ابهامى او س ن جاى هيچ در شود، چيده شان اگر آثار او روى نوار زمان

 ايبن  و. كننبد  زارى ببى  اعبلام  الدين محى از نواديد، صوفيان بايد صورت اين در اما. آيد اي، نمى

 و برسبد  نيبز  اينبان  ببراى  شبايد  اى بهره ولايت تعميم از زيرا است، مشكل كه اين مثل كار جاى

 .شود احاله درگمى سر به مسئله بايد شود، اعلام ولايت ختم نبايد اس. رسد مى

 

 :عبارت ترين ريحص و ترين نص
ة نسبة الانبياء و الرسل فخات  الرسل من حيث ولايبه، نسببه مع الخات  للولاي -

معه، فانهّ الولّى الرّسول النّبى، و خات  الاولياء الولىّ الموارث الآخمذ عمن الاصمل،     

اس نسبت خاتم الرسل از حيث ولايت، با خاتم الاولياء همان نسبت ديگبر   المّاهد للمراتب:

تم الاوليباء نيبز ولبىّ    انبياء است با خاتم الاولياء. زيرا خاتم الرسل ولى، رسول و نبى اسبت، و خبا  

 .را «مراتب» كند مى مشاهده و اصلى معدن از كند وارث است كه اخذ مى

 خباتم  معنباى  داراى المرسبلين  خباتم  كبه  كننبد  فكبر  هبا  بعضى بود ممكن: گويد قيصرى مى

 خباتم  جمله از انبياء همه كه كند روشن خواهد با اين عبارت مى الدين محى لذا. هست الاوليائى

 .اند مساوى هم با مسئله اين در و نيستند معنى اين داراى كدام هيچ الرسل

 خباتم  امبا  گيبرد  در جملات ايشين نيز گفته بود كه خاتم الانبياء توسط جبرئيل مى توضيح:

 .گيرد مى مستقيماً الاولياء

 مثل بكاهد، الدين قيصرى به دنبال س ن، در صدد است كه از حدت و شدت س ن محى اما:

 كه) مستقل الاولياى خاتم اين مثلا كه شود مى متمسك «محمدى روح مظاهر» به يانآقا از برخى

 از مسبتقيماً را  چيبز  همبه  و ببود  ايسبتاده  آدم بودن گل و آب هنگام در ايامبر دوش به دوش

 كبار  ايبن  ببراى  و. بكنبد  محمبدى  روح مظباهر  از يكىرا  (گيرد و مى گرفت مى خدا معدن

 كبه  طور همان كند مى عنوانرا  عيسى و كند مى نقل جا اين در را مكيه فتوحات از اى تكه
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 .گذشت

ليبا داشبته   الاو خاتم گردن در الرسل خاتم كه حقى هيچ براى جائى عبارت اين در الدين محى

 معنبى  ببه  وراثبت  ببودن  وارث از البدين  محى مراد و «وارث» لف  از غير گذارد باشد، باقى نمى

 او جباى  در امبروز  الاوليباء  خباتم  مبن  و شبده  تمام ايامبر هدور و نوبت يعنى .است «نوبت»

شد. يا نادر شاه طهماسبت   ايامبر وارث حكومت در ابوبكر شود گفته كه اين شبيه ام، نشسته

 كنار زد و خود وارث تاج و ت ت او شد.را  دوم

 سبخ ن آورده، فتوحبات  در كبه را  اصولى از برخى فصوص در الدين باز قيصرى بر اين كه محى

 ايبن را  مبرادش  كبه  مريد براى است س ت زيرا. كند توجه خواهد نمى يا ندارد، توجه كند، مى

فصوص يك كتاب  و بيند. در حالى كه براى يك ش ص محقق كاملا روشن استب طغيان در گونه

 كه كتابى ض يم و بس ار حجم است.« فتوحات»است بر « حاشيه»كم حجم است تنها به مثابه 

در فتوحبات  را  «تجديد نظر»مروزى: فصوص در يك سبك خاصى موارد مورد و به عبارت ا

 افبزودن  ببا  گباهى  و شبود  يل كردن تجديد نظبر مبى  تكم با گاهى موارد اين و. كند مى گيرى اى

 تدوين زمان در گويد مى گويا كه آورد مى طورى نيزرا  نسخ موارد ليكن. نسخ با گاهى و توضيح،

 حبل  توضبيح،  افبزاي،  موارد سبك بهرا  نسخ موارد يعنى. است دهبو همين منظورش نيز فتوحات

 .كند مى

را  گذاشت. اگر كسى ب واهد روح و جان اين نوع نسخ« نسخ توضيحى»را  كه بايد نام اين نسخ

بيان و بهائيان، در توجيه ادعاهاى متعدد على محمد  به طور مش ص ملاحظه كند، با توجيهات با

 امامت، سپس نبوت بود، مقايسه كند. باب كه ابتدا بابيت، سپس

كوشند با آوردن  مى لذا كنند تحملرا  الدين محى گزاف ادعاهاى توانند قيصرى و ديگران نمى

 گفبت  بايبد  دقيقباً  امبا . بدهند ديگر معنى او ادعاهاى به فصوص، از اي، هاى س نان او از كتاب

 كبه  تحقيقبى  كبار  و نويسبندگى  اصبول  تبرين  ثابت از يكى روى اولا كه است خودشان از اشكال

ر تاب تحمبل  اگ: ثانياً. كنند مى عوامانه كار و گذارند مى اا. است متون، تاري ى موقعيت رعايت

 برونبد  ديگبر  مراد دنبال باشند نداشته او با كارى است بهتر ندارندرا  الدين عظمت و جلال محى
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 او كلام و كرد خيانت او به هم و ناميد اكبر شيخرا  او و شد كسى مريد هم كه شود نمى وگرنه،

 .نمود م دوشرا 

 ائى كه از انبياء و ائمهجاه در مگر است متشابهات الدين محى س نان همه گفتم تر اي،

 نيست؟ خيانت كردن، م دوشرا  او بيّن و روشن س نان گونه اين ىراست به. كند تنقيص مى

 ايبن  در. شبود  ن، مصداق متشبابه مبى  به نظر آقايان هر جا كه شيخ اكبر ادعاى اكبر كند س 

ل ندارنبد براسبتى لياقبت    تحم تاب كه كسانى اس كند مى اعظم ادعاى اعظم شيخ فصوص از ب ،

 ندارند.را  مريد بودن به او

 .ايل خورد در اى يا طلب كن خانه دوستى با ايل بانان يا مكن

 واهمبه  و تبرس  ببه  او جباى  ببه  چبرا  ديگبران  گفتبه، را  ادعاهاي، مردانه و مرد الدين محى

 .افتند مى

 

 بحث بر سر يک ضمير:
مقدم الجماعة و سيد ولمد آدم   و هو حسنة من حسنات خات  الرسل محمد -

بودن در زمبانى كبه آدم در    -بودن) و آن فى فبح باب الّفاعة، فعيّن حالا خاصاً، ما عمّ :

 در بود) مقدم كه است محمد رسل خاتم حسنات از اى حسنه( شد ميان آب و گل آفريده مى

 تعيين كردرا  آدم است در فتح باب شفاعت. اس يك حال خاص ولد سيد و انبياء همه( از خلقت

 نه اين كه در مقام تعميم باشد.( گفت كنت نبياً و...)

 چيبز  سه اخير جمله چند اين در او هدف و عبارت اين در الدين موضوع س ن محى توضيح:

 :است

تنها بيان يك حسبنه از حسبنات   « نت نبياً و آدم بين الماء و الطينك»از  مراد ايامبر -( 2

 خود است كه مقدم بر انبياء بوده است.

 به اصطلاح ادبى عهد ذكر است يعنى اين گروه مذكور كه انبياء باشند.« ال»الجماعه: حرف 

ر همان طور كه در خلقت مقدم بر گروه انبياء بوده در آخرت نيز در شبفاعت مقبدم بب    -( 1
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 خواهد بود. آنها

تنهبا همبان   « .كنبت نبيباً  »تاكيد مجدد است بر اين كه مراد از « فعين حالا خاصاً»جمله  -( 8

 مبادا كه كند بار ديگر تاكيد مى« ما عمّم: تعميم نكرد»مقدم بودن در خلقت است و بس. از نو با 

 .دارد ظرن در خودش براى نيز ديگرى امتياز «...نبياً كنت» ايام در كنيد خيال

هست. همان طور كه در قبرآن  « .كنت نبياً»است كه در بطن « .كونه نبياً»، «هو»مرج  ضمير 

 .است «اعدلوا» بطن در كه است «عدل» هو مرج  «للتقوى اقرب هو اعدلوا» فرمايد مى

 دچبار  سب ت را  البدين  محبى  سب ن  و. گرداند به خاتم الاولياء بر مىرا  «هو»قيصرى ضمير 

 و گيبرد  يد خاتم الاولياء مستقيماً از معبدن خبدا مبى   گو مى الدين محى طرفى از. دكن مى تناقس

 نسببت  همبان  الاويباء  خباتم  با الرسل خاتم نسبت گويد مى نيز و جبرئيل، وسيله به الرسل خاتم

 همين ندارد، انبياء ساير به نيازى خودش، ولايت در الانبياء خاتم كه طور همان. است انبياء ديگر

 از اگبر . گيرد مى خدا معدن از مستقيماً( كند تكرار مى) بل ندارد، الرسل خاتم به نيازى هم طور

 .است صريح تناقس اين. است الرسل، خاتم حسنات از اى حسنه اولياء خاتم: بگويد ديگر جانب

به ويژه با توجبه  « فعين حالا خاصاً»اشكال ديگر: اگر س ن قيصرى صحيح باشد معناى جمله 

 .شود؟ چه مى« ما عمّم»ود؟ و نيز معنى جمله ش كه فاء نتيجه است، چه مى «ف»به حرف 

فاصله به معنبى صبحيح   برگزيده است. زيرا بلارا  گويا قيصرى متوجه است كه مسير نادرست

. الكليمة  و الجزئيمة  الاحوال و الامور فى -ص -تقدمه ليلزم عمم ما و» گويد مى و گردد بر مى

 .ها ند به ما جراى تلقيح ن لك مى اشاره و .«كم دنيا ورم با اعلم انتم: قال لذلك

 الاولياء خاتم عنوان به الدين قيصرى ميان دو معنى سرگردان است. از طرفى دوست دارد محى

 قان  باشد مبرااي حسنات از اى حسنه كه اين بر و بايستد، المرسلين خاتم از تر اائين كمى

 نيسبت  حاضر اى ذره و دارد قرار مدعايانه ار بس افق در الدين ت محىعبار ديگر جانب از شود،

 .آيد كوتاه المرسلين خاتم با بودن دوشادوش از

 شعر اما. روند تكرار كرده و اي، مىرا  و صوفيان مدرن نيز اشت سر تابوت قيصرى نوحه او

 .است م دوش آن ادبيات و موزون نا نوحه اين
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. بدهبد  دسبت  ازرا  خود واضح سيماى «گوئى ردانسرگ» اين با كه است آن از تر قضيه روشن

 بود خواهد مقدم انبياء بر المرسلين خاتم قيامت در كه طور همان: آورد مى مثال حتى الدين محى

 گويبد  مبى . ببود  مقبدم  انبيباء  گروه به خلقت در طور همان كرد، خواهد شفاعت همه از اي، و

 الاوليباء  خباتم  ببر  شبفاعت  در الرسل خاتم اآي كه كند آن گروه. حتى تصريح نمى بر: «الجماعه»

ببه خباتم الرسبل    را  يا نه اما از لحن بيان، روشن است ايبن تقبدم در شبفاعت    بود، خواهد مقدم

 .نداد خلقت در گرچه دهد، مى

تقدم بر انبياء در خلقت و تقدم »تنها در دو چيز است  نتيجه: به نظر او امتياز خاتم الرسل

 «.تم الاولياء در شفاعتبر انبياء و نيز بر خا

ما شفع عنمد  « الرحمن»فى هذا الحال الخا ، تقدم على الاسماء الالهية فانّ  -

و از موض  همين حال خاص، اسبت كبه    فى اهل البلاء الا بعد شفاعة الّافعين:« المنبق »

 فاعتشب  «منتقم» اسم اي، در «رحمان» اسم زيرا. گيرد خاتم المرسلين از اسماء خدا نيز ايشى مى

 .شافعين يفاعة از اس مگر كند نمى

 گيبرد،  كبه ببه خباتم الرسبل داده ببود ابس مبى       را  با اين عبارت ب شى از امتيبازى  توضيح:

 الاوليباء  خباتم  مقبام  ببودن  ابائين  دليل الاولياء خاتم بر شفاعت در او تقدم نشود اشتباه: گويد مى

 كه شود خواهد افتاد و اين دليل نمى در شفاعت از اسماى خدا نيز جلو يست زيرا خاتم الرسلن

 .باشد افضل نيز خداست خود كه «رحمن» از او

 تنهبا  نبه  يعنبى . كند از نو محكم كارى مى لا«بعد يفاعة الهافعي »با را  آن گاه همين مقصود

اعت خواهد كرد، بل بعد از همه شفاعت كنندگان شامل شهداء، شف الرسل خاتم از بعد رحمن اسم

مومنين. اس عقب ماندن خاتم الاولياء از او، دليل مفضو لتي، نيست. و با اين بيان  ين وراست علماى

 خباتم  ببه  اى مندانبه  سفيد ري، رياست يك تنها و كند كاملا حف  مىرا  «دوش به دوش»اصل 

 .ميدهد الرسل

به فوزى رسيد در ايبن   اس محمد بالسيّادة فى هذا المقام الخا : ففاز محمد -
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 .(در هر مقام نه) مقام خاص

ممكن است ارسيده شود: چه گونه ممكن است رحمن ابس از خباتم الرسبل و همبه شبافعين      

 :گويد شفاعت كند و اين قدر عقب بماند؟ در ااسخ مى

و هبر كبس    فمن فه  المراتب و المقامات، ل  يعسر عليه قبول مةل هذا الكلام: -

 .باشد دشوار نمىبفهمد، اذيرفتن اين س ن براى او را  مراتب و مقامات

 اسبم  مبثلا  نيبز  جبا  همبين  در اسبت،  قائبل  مقامات خدا براى خدا اسامى تعداد به الدين محى

 ببا  صبورت  هبر  ببه  كه ها م سازىمقا اين. كند مى شفاعت و «منتقم» اسم اي، رود مى «رحمان»

 قاماتم ساير طور همين. ندارد اسلام در اى ريشه و اصل است، همراه خدا اسماى تجسيم از نوعى

 .مراتب و

 اى عده خدا خود نيز اايان در و است، مسلمات از است شفي  اولين اكرم ايامبر اما اين كه
 است. آمده احاديث در ب شيد، خواهدرا 

  عطاياى اسمائى:
 خبدا  ذات از كبه  عطايائى: كرد تقسيم نوع دو بهرا  الهى عطاياى شيثى فص اول در الدين محى
 ها آن كه اسمائى عطاياى و. رسند مى انسان جمله از كائنات اشياء و ناتكائ به و كنند مى فيضان

 .كنند مى فيضان انسان، و كائنات به( خدا ذات نه) خدا اسماىرا 

 سبريان » آن است لازم نيز مسئله اين در. كند ليكن در اين ب ، تنها به محور انسان بحث مى

 .نشود فراموش است، فيضان معناى لدين،ا محى نظر در كه «موجودات ساير وجود در خدا وجود

 اما عطاياى اسمائى: و اما المنح الاسمائيه: -

فاعل : انّ منح الله تعالى خلقمه رحممة منمه بهم ، و همى كلِّهما ممن الاسمماء،          -

فامّارحمة خالصة كالطيّب من الرزق اللذيذ فى الدنيا، الخالص يوم القيامة، و يعطى 

اس بدان كه عطاياى خداوند متعال به خلق رحمت  رحمانى:ذلك الاس  الرحّمن فهو عطاء 

زق ر ماننبد  انبد  خبالص  رحمبت  يبا  اس رسند است از او به آنان و اين عطايا همگى از اسماء مى
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 عطاى آن اس. «رحمن» اسمرا  عطايا نوع اين دهد گوارا و لذيذ در دنيا، و خالص در قيامت. و مى

 .است رحمانى

نبوع دوم از   رب الدوّاء الكريه الذى يعقّب شربه الرّاحة:و امّا رحمة ممبزجة كّ -

در اى را  ى انسانراحت عطاياى اسمائى، رحمت ممتزجه است مانند نوشيدن دواى ناخوش آيند، كه
 دارد و اين عطاى الهى است.

 قبيبل  از( اسبت  منفبى  لبيكن ) دارد ملايمبت  بشبر  طب  با كه اشيائى مانند و: افزايد قيصرى مى
 .كنند مى دور حق ازرا  قلب كه فسوق ساير و خمر شرب و محرا خوردن

فميخلص لمه العطماء ممن الّموب      « الرحمن»فبارة يعطى اللهّ العبد على يدى  -

اس گاهى خداوند  الذى لا يلائ  الطبع فى الوقت، او لا ينيل الغر ، و ما اشبه ذلك:

 كبه  چيزى هر از او براىرا  عطا صورت اين در كند مى عطا «رحمن» اسم دست دو با اش به بنده

 .كند مى خالص ها، اين مانند و است غرض به رسيدن مان  يا نيست، طب  ملايم دادن وقت در

« واسب  »و گباهى ببا دو دسبت اسبم      فميع : « الواسمع »و تارة يعطى اللهّ على يدى  -

 .كند مى عامرا  آن اس دهد مى

 .دهد قيصرى: به همه خلايق مى

 دهد مى« حكيم»يا با دو دست اسم  فينظر فى الاصلح فى الوقت: «الحكيم»او على يدى  -

 .گيرد مى نظر دررا  آن است صلاح وقت آن در چه آن اس

فيعطى لينعم، و لا يكون مع الواهب تكليف المعطى لهه بعهوض   « الوهاب»او على يدى 

را  نعمت صورت اين در اس دهد، مى« الوهّاب»يا با دو دست اسم  على ذلک، من شكر او عمل:

 يبا  شبكر  قبيبل  از نيسبت  همراه تكليفى هيچ با نعمت اين. دهد مى دهد، نعمت كه اين براى فقط

 .عمل

« جببار »دسبت اسبم    يبا ببا دو   فى الموطن و مها يسهتحقّه:   فينظر« الجبّار»او على يدى  -

 .او استحقاق و ش ص به كند مى نگاه صورت اين در دهد مى

ميم تر ،را جبر كننده: جبران كننده: كسى كه كمبود»يكى  معنى دارد: دو« جبار» اسمقيصرى: 
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د ببه  نيازمنب  جايگباه  ببه  دهبد  مبى  كه چه آن معنى اين در «كند مى ترميمرا  شكستگى كند، مى

 .ش ص استحقاق به و كند ترميم، نظر مى

 به كند خوار كننده، در اين صورت نيز نظر مىرا  دوم: جبار يعنى مقهور كننده، ش ص متجبر

 .حقاق،است

 ببا  كبه  ببرد،  كبار  دو ببا  اسبم  يك نه دارد جبار اسم تا دو خدا گفت اما بهتر بود قيصرى مى

در سازمان ) است. و يك شأن يا يك مقام« مقام» يك اسم ره رازي. سازد نمى الدين محى مكتب

 .دهد انجامرا  متضاد كار دو تواند نمى( الدين ذهنى محى

لمحل و ما هو عليمه، فمان كمان علمى حمال      فينظر فى ا« الغفار»او على يدى  -

يسبحق العقوبة، فيسبر عنها او علمى حمال لا يسمبحق العقوبمة، فيسمبره عمن حمال        

« غفبار »يبا ببا دو دسبت اسبم      وماً و معبنى به و محفوظماً: معص يبسحق العقوبة، فيسمّى

 مسبتحق  كبه  اسبت  حبالى  در اگبر  اسبت،  حبالى  چه در كه ش ص به كند مى نگاه اس دهد، مى

 ببراى  مانبد  مبى  عقوببت  و شبود  مبى  حفب   آبروي، دنيا در) آن از اوشاند مى اس است وبتعق

 از استحقاق عقوببت را  ند آناوشا مى اس نيست عقوبت مستحق كه است حالى در اگر و( آخرت

 «شده حف » و «عنايت مورد» و «شده دارى نگه» ش صى چنين( ب شايد بر او مىرا  يعنى عقوبت)

 .شود مى ناميده

 معناى لغوى كلمه است نه معناى اصطلاحى آن.« معصوم»مرادش از لف   -2 ضيح:تو

 

 تجسم عمل: -2
 مسبتور  عقوببت  ازرا  او»: گويبد  مبى  باز نيست عقوبت مستحق كه كسى مورد در الدين محى

 مبراد  تبا  آوردم «ب شبايد  مبى » ارانتبز  ميان ترجمه در من «ب شد مىرا  او» گويد نمى «كند مى

 .دهم توضيح بيشتر را الدين محى

كه چون اعمال انسبان مجسبم    در اين مسئله دو نظريه هست: گروهى از محققين عقيده دارند
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 ببين  از هم توبه با عملى هيچ اس. شود براى خود يك شىء مى عملى هر و( اعمال تجسم) شود مى

 او هبب  عمبل  آن كبه  كنبد  مبى  ايجباد  سبترى،  مبانعى،  عامل، و عمل آن ميان خدا ليكن رود، نمى

 ايبن  دليبل . است باقى همچنان شده مجسم عمل آن خود ولى. بيند نمىرا  آن عقوبت او و رسد نمى

 لاوازيبه  نام بهرا  آن غربيان بعدها كه است «شود نمى وجود نيز عدم شود نمى عدم وجود» گروه

 .ناميدند «لاوازيه قانون»

 تجسبم  مرحلبه  ببه  عمبل  كبه  آن از قبل اگر شود، اذيرفته توبه كه وقتى: گويد گروه دوم مى

 در باشد تجسم از اس توبه اگر و. يابد نمىرا  خود خاص وجود آن اساساً عمل نآ شود، توبه برسد

 .كند ، مصداق ايدا مى«يمحو اللّه مايشاء» نيز صورت اين

 يعنبى . شبود  مبى  صحيح مطلب شود، تبديل بين، يك به بين، دو هر اگر كه رسد به نظر مى

 آن خباص  تجسبم : تبر  سباده  لفب   با و. كند مى عوضرا  خود ماهيت توبه با م،مجس عمل بگوئيم

« حبوط اعمال»است و اصل  سازگار آورند مى طرفين كه دليل دو هر با نظر اين شود، مى متلاشى

 نيبز  و شبوند  مبى  اوك حبوط با كه خوب اعمال شاملرا  حبوط اگر. شود نيز مؤيد اين نظر مى

 .دهند مى دست ازرا  خود بد ماهيت حبوط با كه بدانيم بد اعمال شامل

 «عمبل  تجسم» و «حبوط» در كه است «الانوار بحار» از هائى بهترين متن براى اين بحث ب ،

اللّبه محمبد امبين     آيةنوشته مرحوم « تجسم اعمال يا تبدل نيرو به ماده»ه است و كتاب رفت س ن

 كتباب  در نيبز  مبن را  تجسم اصل اسم،شن رضوى است. يعنى من متن ديگرى براى اين موضوع نمى

 .ام داده توضيح «انسان و جهان تبيين»

 نظريه خواهد ور آگاهانه مىط به آيا آورده «ستر» لف  جا اين در كه الدين محى دانم اما نمى

  نظريه دو و مسئله اين در ستر لف  خصوصيت به توجهى هيچ يا كند؟ تاييدرا  (بالا در مذكور) اول

 .است آمده قلم، به كلمه اين اتفاقى طور هب و ندارد فوق

مطابق اصول تصوف فارسى كه همه چيز بالاخره روزى در وجود خدا محو خواهند شد، ابس  

 «بالله نعوذ» خدا وجود در يا و برود بين از تواند و امثال آن نيست و اعمال نيز مى« ستر»نيازى به 

 و هسبتند  اببدى  كائنبات  اسبت  آن گبذار  نبنيبا  الدين محى كه عربى تصوف مطابق اما. شود محو
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 شبيعه  اصبول  ببه  او بباور  ايبن . گرفبت  خواهنبد  خود به م تلف اطوار ليكن بود خواهند هميشه

 از جبا  اين در و باشد معتقد مجسم، اعمال بقاى به اول، نظر مطابق تواند س مىا است، تر نزديك

 .كند استفاده «ستر» لف 

 خيلى مسئله تجسم عمل در ميان همه انديشمندان اسلامىليكن همان طور كه اشاره شد اساساً 

ين عنوان ا با كمتر خيلى بل كمتر سنيان جامعه ويژه به. شده مطرح گري ته و جسته طور به و كم

 در فبرازى  متوجبه  من نيز الدين آشنا هستند تا چه رسد به تبيين و توضيح كافى آن. در آثار محى

. ام نديده كرده، بحث «برزخ» مورد در كه كتابى جمله ازرا  او رآثا از برخى البته. نشدم مورد اين

« عبالم خيبال  »يبك   صبرفاً را  آن و دارد ببرزخ  مبورد  در او كه مبنائى اصل از و منقولات از ولى

 گرفتبه  او از كبه  صبدرا  مبلا  ماننبد ) اسبت  خيالى مثالى معاد يك كه او معاد همچنين و داند مى

 همبان . دانسبت  خواهبد  خيالى تجسم تنها باشد داشته توجه ملع تجسم به الدين محى اگر ،(است

 گويد وام مىع كه است، گرفته عوامى معناى همان بهرا  تجسم صدرا ملا او وفادار ايرو كه طور

 گرفته معنى اين بهرا  تجسم نيزرا صد( شد مجسم نظرم در است آمريكا در كه كس فلان امروز)

 .سازد نمى احاديث و آيات با كه است

 هباى  نعمبت  اجسبام  به اعمال: گويد كس به معاد جسمانى معتقد است مى به هر صورت، هر

ببه  را  معاد مثالى معتقد اسبت تجسبم   به كس هر و شود مى تبديل دوزخ، آت، هيزم به يا بهشت

 .گيرد همان معنى عوامانه مى

 سبتر  يك آن لعام و عمل ميان خيالى معاد و خيالى برزخ همان در تواند مى الدين ليكن محى

 .بگيرد نظر در خيالى

 

 ادامه بحث عطايا:
من حيث ما هو خازن لما عنده فى خزائنه، فما يخرجه الّا « اللهّ»و المعطى هو  -

است از ايبن جهبت كبه او    « اللّه»و دهنده  بقدر معلوم على يدى اس  خا  بذلك الامر:

 ببه  معلبوم  قدر به مگر آن از كند كه در نزد اوست، اس خارج نمىرا  خزينه كرده است آن چه
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 است مربوطه اعطاى آن م صوص كه اسمى دست دو

 و اعطا كبرد آفبرين،   و اخواته:« العدل»كل شىء خلقه على يدى الاس   فاعطى -

 ان آن.و خواهر« العدل»ى با دو دست اسم به آن شرا  هر شىء( چگونگى خلقت)

ايد گفته شود: چرا اين فقير شبد، آن  مانند: مقسط، حكيم، اس نب« عدل»قيصرى: خواهران اسم 

غنى شد و اين عاصى شد، و آن مطي  گشت. همان طور كه نبايد گفت: چبرا ايبن انسبان شبد، آن     

 به( ثابته اعيان عالم در) عين، كهرا  چه آن مگر چيز هر به دهد سگ شد، زيرا حكيم عادل نمى

 .است داده او

 تأمل:

 عبارت در كه طور همان. است كرده غفلت الدين حىقيصرى در اين جا باز از جان كلام م -2

م تصوف مه اصل دومين «اسم هر براى ويژه نق،» تعيين اين اساساً و ديد، خواهيم الدين محى بعدى

 ببل  -دانبد  مى خوبى بهرا  مسئله اين قيصرى كه اين شگفت و اوست، شناسى هستى و الدين محى

 همه اين با -شناسد مىرا  او اصل اين باشد داشته الدين محى مكتب با آشنائى م تصر كه كسى هر

 از گباهى  كبه  نويسبانى  حاشبيه  كبه  ايبن  شبگفت  و. اسبت  شده اشتباه دچار س ت جا اين در او

 .اند نكرده توجه او اشتباه اين به اند كرده انتقاد قيصرى هاى يهنظر

 كننبد،  كبار  اشبتراكاً  «مقسبط » يبا  «حكبيم » اسبم  ببا  «عدل» اسم اگر الدين مطابق اصول محى

 مطبرح  را اسبامى  بحبث  البدين  محى اساساً كه نق،، در اسامى اشتراك يعنى اين و است نادرست

 .بين، اين رد براى كند مى

« معتدل»، «عادل»، «متعدل»، «معدل»، عبارت است از «عدل»لدين از خواهران اسم ا مراد محى

اعطى كبل شبىء   »اره به آيه و مرادش موزون و هم آهنگ بودن اندام و ايكر هر شىء است و اش

 .باشد مى« ماترى فى خلق الرحمن من تفاوت»و نيز آيه « خلقه ثم هدى

يك جا در جبر الهى جاى داد. زيرا وقتى كه او در را  قيصرى انسان، حيوان، نبات و جماد -1

 مبورد  در كه است معلوم كند مى ممنوعرا  چراها و چون و ها، مورد انسان، ارس، از چگونگى

 .ماست اي، هم نود آمد صد كه چون: كه كند مى ممنوع نيز جمادات و تنبا
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اما اين جبر در مورد انسان كه موجود مكلف است صحيح نيست تنها در مورد حيوان نبات و 

 و آفريبد  نيكوكبار را  فلانبى  خداونبد  چبرا  گفت نبايد كه كند جماد، صحيح است. او تصريح مى

 اسبت  آن از دارتر ريشه باطن، اما است اشعرى جبر همان س ن اين ظاهر. كار معصيترا  فلانى

كبه در عبالم    دانبد  مى ها انسان خود هاى خواسته در بل خدا از نهرا  جبر اين ريشه قيصرى زيرا

 خبدا  و اند يعنى قبل از آن كه به وجود عينى خارجى بيايند خودشان چنين خواسته «اعيا  ثابتة»

 .است دادهرا  شان خواسته هم

 .است شده بحث نيز، مولوى و الدين محى نظر از جبر اين مورد در رت اي،

 

 :کند مى درست ادارى چارت خداوند براى الدين محى
واحبد اسبت    خداوند يك وجود و شىء اهل بيت از ديد گاه فلسفه و عرفان قرآن و

 كه:

 .يابد نيافته است و نمى راه بسيط است و هيچ تركيبى در او( 2

 متجلبى  شبود،  نمى متموج شود، يط، شىء بسيط، به دليل بساطت،، متغير نمىاولا وجود بس( 1

نيا مفاهيم و چيزهائى به نبام تغييبر، حركبت،    ثا و... و شود، نمى بالذات متظاهر شود، نمى بالذات

 ايجباد را  هبا  همه و همه از م لوقات خدا هستند كبه خبدا آن   ...تمّوج، تجلى ذاتى، ظهور ذاتى و

 وجبود  يبا  ذات ببا را  فعل هيچ و كار هيچ خداوند. «اجراه هو ما عليه يجرى كيف» و است كرده

ببا  را  است افعال خودش« فعال»ر است او متغي غير و متحرك غير او وجود. دهد نمى انجام خود

 ابي،  مباحبث  در اصبل،  ايبن  ببه  مربوط هاى حديث از اى نمونه. دهد انجام مى« اراده»و « امر»

 .«دتهرا  اللّه فعل=  هفعل اللّه ارادة» گذشت،

 در. نيسبتند  افعبال،  در خبدا،  وجبودى  و ذاتى نق، يك دهنده نشان كدام هر خدا اسامى( 8

و من »و ذات خدا برساند ندارد  در وجودرا  اسم به معنائى كه چگونگى اى و صفت خدا حقيقت
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كبرده اسبت،   « هبم قبرين  »را  : هر كس قائل شود كه خدا صفت دارد در واق  او2«صفه فقد قرنهو

 خدا( ديدگاه اين از فرمائيد توجه) ديدگاه اين از. شود يك خودش دوم صفت،، اس او مركب مى

 اين معانى ندارد. به اسمى چهي و صفت چهي

 مبا  كبه  ايبن  ببراى  نيبز  خبدا  گبذاريم،  مبى  او براى هائى نظر به افعال و كارهاى خدا، نام( 6

 برگزيبده  خود براى را اسامى كنيم دركرا  چيزى توانيم نمى مفهوم بدون و لف  بدون ها انسان

ريم و همچنبين  بب  مبى  كبار  بهرا  «قادر» نام است عاجز خدا نكنيم گمان كه اين دليل نيز و. است

 نياورد در «تعطيل» از سر س ن اين كه بود مواظب بايد البته. «الله» جلاله لف  از غير ساير اسامى

 .بكند تواند نمى كارى هيچ كه آيد ذهن به ارسطوئيان خداى كه

 و شبمار،  بى هاى معاون خداوند براى آن، اداره و آفرين، هستى، اداره براى الدين اما محى( 0

 ازرا  بروكراسبى  نظبام  ارواائيبان  گبوئى . كند كنان زياد، درست مىرت هر معاون كارمدي تحت

 كاركنبان  البدين  حبى م كه تفاوت اين با. اند كرده درسترا  ادارى چارت و گرفته ياد الدين محى

. ديبديم  كه طور همان نامد مى «او خواهران» بل نامد نمى «او كارمندان»را  معاون هر دست زير

به معاون ديگر به نام را  و ب ، ديگر« رحمن»به معاون، را  خدا يك ب ، از كارها او نظر به

 هبم  انتهبا  و البخ  يبد گو و... الخ، كه خودش مى« وهاب»به معاونى به نام را  و ب ، ديگر« واس »

 .است سپرده ندارد،

دارد بزرگ  كائنات خيلى بزرگ است و مرتب :گويد مى اهل بيت اما فلسفه قرآن و

 امبا . اسبت  افبزوده  جهان حجم به مكعب متر كيلو ها شما تا چند سطر ب وانيد ميليون 1شود مى

 .است خدا فقط است نهايت بى چه آن است محدود بالاخره

 و كاركنبان  و هبا  معاونبت  تبا  بداند نهايت بى نيزرا  م لوقات و كائنات دينال اس بايد محى

 نيبز  خبدا  ا چون كائنات و م لوقبات محبدود هسبتند اسبامى    ي باشند، نهايت بى نيز آفرينان نق،

                                                
 نهج البلاغه، خطبه اول. حديث در اين موضوع از نهج البلاغه و غيره، زياد است. 2

 رجوع كنيد به تبيين جهان و انسان. 1
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 .است نادرست دو هر و. باشد محدود

 بىرا  تم لوقا فارسى تصوف و الدين اما بى نهايت بودن م لوقات: اگر صوفيان اي، از محى

 معتقد وجودى به خدا از غير آنان اساساً زيرا. است سازگار خودشان اصول با دستكم بدانند نهايت

 تند.نيس

 نهايبت،  ببى  موجبود  دو كبه  گرفته لازم الدين ليكن بى نهايت بودن م لوقات در مكتب محى

 .م لوقات يگرى د و خدا يكى باشد داشته وجود

در مبورد او تكبرار كنبيم، او    را  قبدر هبم لفب  م لبوق    و م لوق اگر بى نهايت باشد هرچه 

م لوق نيست بل خداى دوم است. زيرا ازلى بودن و بى نهايت بودن مبلازم همديگرنبد، ببل عبين     

 همديگرند.

و اين دو بى نهايت به طور ابدى با هم خواهند بود زيرا اولا بى نهايت با ابدى بودن عبين هبم   

 اطبوار  در لبيكن  هستند ابدى م لوقات گفت الدين كه خود محىهستند مانند ازليت. ثانياً ديديم 

 .م تلف

كثبرت در عبين وحبدت، وحبدت در عبين      » البدين  از جانب ديگر اصل اساسى تصوف محبى 

هم بودن خدا و خلق ابدى است و هيچ وقبت كثبرت مبورد     است و او معتقد است اين با« كثرت

 ببا  البدين  محبى  تصبوف  تفباوت  اساساً و .گذشت بحث، تر نظر او از بين ن واهند رفت. كه اي،

 .ندارد وجودسومی  تفاوت است، سازى چارت در و مسئله همين در فارسى تصوف

 :بپذيردرا  زيرا محذورات از يكى الدين اس بايد محى

گرفتبه دو تبا خبدا باشبد. البتبه       و اين لازم( گرچه در عين وحدت) دو موجود بى نهايت -2

 دوئيت در عين يك بودن.

 ببراى  نهايبت  بى و شمار بى خواهران با نهايت بى و شمار بى معاونان تواند ين صورت مىدر ا

 ى دوم، داشته باشد.خدا امور اداره در خدا

 اسبت  نهايبت  ببى  خدا محدود بداند: در اين صورت نبايد بگويد تعداد اسامىرا  م لوقات -1

 ببى  و نشسبته ( ارسبطو  خداى ندمان) كدام هر كه باشند مى معاونان نهايت بى صورت آن در زيرا
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 .كنند مى نگاه خود خواهران روى به تنها كار

اهبل   كبه  طبور  همان و نداند خدا معاونانرا  خدا محدود بداند و نيز اسامىرا  م لوقات -8

 ببل . دارد بر سازمانى چارت و سازمان از دست بايد صورت اين در. بداند كنند، مى معنى بيت

 ابس . كجبا؟  كبار  ايبن  و كجبا  الاوليباء  خباتم  اما. كند محكومرا  ودخ مكتب و بين، اساس بايد

 است. بهتر ماندن ااتى و قاطى همچنان

 .شود مى روشن تر اين مسئله در مباحث زير بي،

اسماء اللهّ لا تبناهى، لانها تعل  بما يكون عنها، و مايكون عنها غير مبنماه، و   -

و اسبماى   سماء او حضرات الاسمماء: ان كانت ترجع الى اصول مبناهية هى امهات الا

 هبا  آن از چبه  آن و آيبد،  ا اديد مىه خدا غير متناهى اند، زيرا اسماء علم دارند به آن چه از آن

 آن كبه  گردنبد  مبى  بر متناهى اصول به همگى اسماء خود گرچه. است متناهى غير آيد مى اديد

 .هستند اسماء حضرات يا اسماء امهات اصول

 توضيح:

 هست:« غير متناهى»يا بگوئيم دو نوع « بى نهايت»دو نوع « تناهى و عدم تناهى» در بحث -2

 اما نيستند ازلى( م لوقات) كائنات: گوئيم مى اهل بيت الف: غير متناهى طولى: در مكتب

 .طول در تناهى عدم اين. رفت خواهند اي، م تلف اطوار در و هستند، ابدى

د علاوه بر ابدى بودن از نظر وسعت وجود نيبز ببى   ب: عدم تناهى در عرض: يعنى يك موجو

نهايت و بى اايان و بى كران باشد. چنين موجبودى اسبت كبه ببه همبان دليبل ببى نهايبت ببودن          

 گونبه  اين به كائنات. كند نمى ايدا صدق آن مورد در هم «عرض» لف  ديگر و شود مى« لامكان»

 .است محدود و نيست نهايت بى

 نهايبت  ببى  خبدا  اسبماى  گويد مى. است طولى نهايت بى به عبارت ينا در الدين نظر محى -1

بى نهايت است و هميشه الى الابد از اسماء ريزش خواهد كرد و بابيان خبود   كائنات زيرا. هستند

 .آمد خواهند اديد ابد تا آيند او: آن چه از اسما، اديد مى

، (رف نظبر از سبازمان چبارتى   ببا صب  ) متناهى بودن در طول باشد، دستكماگر مراد او همين نا
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 .شود هم عقيده مى اهل بيت عرفان و فلسفه با اصل اين در الدين محى

 صبريح  خيلى س ن، گرچه كشاند متناهى عرضى نيز مىبه نارا  فاصله س ن اوقيصرى بلا اما

 .نيست

 اسم چند به اسامى همه گرچه» گويد مى كند مى توجه عرضى تناهى به سپس الدين محى -8

ببى   ضاً محدود و طبولاً عر هستند اسامى مظهر كه كائنات او نظر به نتيجه در «گردند مى بر مادر

 همگبون  اهبل بيبت   مكتبب  ببا  او، چبارتى  سبازمان  از نظر صرف با باز كه. شوند نهايت مى

 .شود مى

دانست. مبثلا بگبوئيم تعبداد    « متناهى عددىنا»بايد را  است كه آن« نامتناهى»نوع سوم از  -6

 .است نامتناهى خدا اسامى

مسباوى  را  باشد درست نيست. زيرا چبون او كائنبات   نامتناهى گونه اين الدين اگر مراد محى

 موجود دو وجود يعنى اين و. شود مى كائنات بودن عرضى نامتناهى س ن اين لازمه داند اسماء مى

 ببودن،  يكبى  عبين  در دوئيت او نظر به گرچه. كائنات ديگرى و خدا يكى هم، كنار در نامتناهى

 .باشد

 حديث فرجه:
معبروف  « حبديث فرجبه  »در مورد دو خدا، دو بى نهايت، س نى دارد كه به  امام صادق

 فبرق  هم با( بالاخره) دو آن لابد اس باشند تا دو( نهايت بى موجود يا) خدا اگر: فرمايد است. مى

 اببدى  نيبز  شبان  فبرق  ابس  هسبتند  اببدى  دو هر چون و. شدند نمى تا دو نداشتند فرق اگر دارند،

 و «دوم نهايت بى موجود» دوم ،«خدا» يك: نهايت بى موجود سه شود ن صورت مىاي در. شود مى

 .«فرق» سوم

 تبا  سبه  ابس  دارد فبرق  باز ديگرى با ها اكنون سه موجود بى نهايت داريم كه هر كدام از آن

 تا، ش، اين فرق چون و تا ،ش شود مى نهايت بى موجود تعداد و دارند وجود جا اين در نيز فرق
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در ايبن صبورت ببه جباى      2شبود  ديگر بگيريم با تصاعد هندسى بر تعدادشان افزوده مبى هم بارا 

. هبا  آن از كبدام  هر نه است، نهايت بى عددشان كه دارند يانى وجود مىنامتناهى بودن خدا، خدا

 .باشند محدود ها آن از كدام هر گرفته لازم فرض اين بل

 نقبس را  خبودش  اسباس  اايان در اما شود س ن از يك موجود بى نهايت شروع مىيعنى ابتدا 

 .كند مى

 «كثبرت  عبين  در وحبدت  وحبدت،  عبين  در كثرت» به نيز «عددى تناهى» اين در الدين محى

 :گويد مى است، معتقد

و على الحقيقة فما ث ّ الّا حقيقة واحدة تقبل جميع هذه النسمب و الا ضمافات،    -

و در حقيقت در اين ميان غير از يك حقيقت واحد، چيز  ها بالاسماء الا لهية:البى يكنّى عن

 كبه  اضبافات  و ها نسبت اذيرد، مى خود بررا  اضافات و ها ديگرى نيست واحدى كه اين نسبت

 .شوند مى ناميده الهى اسماء

را  هبا  آن خدا وجود كه ها نسبت و اضافات آن. شود اما با تعويس لف ، هيچ چيز عوض نمى

؟ اگر عدم محس هسبتند ابس ايبن همبه     -ا عدم محس، هستند؟ي هستند چيزى اذيرد، مى خود به

با اين واهيات م دوش نكنبيم. و  را  هستند و بايد ذهن مردم« عدم»چارت و سازمان چارتى همه 

از مقبولات  « اضبافه »هستند هما ن طور كه « عَرَض»اگر عدم نيستند بل چيز و شى هستند دستكم 

« اجمباع »ند و اببدى نيبز هسبتند. در حبالى كبه      هسبت  خدا با ها ست و به هر صورت آنعَرَض ا

ندارد، خواه آن چيز جوهر باشد يبا عبرض.    راه متفكران بر اين است كه هيچ چيز در وجود خدا

است جاى بحث است كه البته خداوند جوهر به معنبى  « جوهر»حتى در اين كه خود وجود خدا 

 ارسطوئى نيست.

 و خبدا : شبود  مبى  خبدائى  دو البدين  رت و با هر تاويل و توجيه بالاخره باز محبى صو در هر

 ايبن  نبدارد،  وجود چيز هيچ خدا از غير بين، آن در زيرا نيست چنين فارسى تصوف اما. اضافات

                                                
 اصول كافى كتاب التوحيد. 2
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 و دهنبد  نمبى  ااسبخ  عقلبى  هاى ارس، به اساساً و اذيرند، نمى نيزرا  اضافات وجود حتى صوفيان

آنان روشبن اسبت. مشبكل در مبورد      با شيعه فرد يك تكليف. كنند مى دود عشق آت، بارا  عقل

 :ريزد مى هم بررا  مسائل همه او اصل دو كه است الدين محى

و صبفات خبدا هسبتند و    ی د است. كه همين اضبافات همبان اسبام   به وجود اضافات معتق -2

 .شوند مى تظهير كائنات نيز از همان اسامى

كائنات معتقد است كائناتى كه تا ابد موجود خواهد بود در بستر « وجود»و بر اين مبنا به  -1

 ارزشبى  البدين  منشأ اين دو اصل در تصوف محى«. كثرت در عين وحدت، وحدت در عين كثرت»

 ببن  در كبارش  ايبن  ببا  او. است كرده جم را  عشق و عقل ميان و داده ارسطوئيات به او كه است

« ر عبين كثبرت  د وحدت» صريح تناقس به بست بن اين زا رهائى براى و شده گرفتار س ت بستى

هم در نظر عقبل و هبم در نظبر عشبق، محبال      « وحدت در عين كثرت»اناه آورده كه صحت اين 

 هبم  و باشند داشتهرا  عقل هم خواهند مى) خرما از نه و گذرند است. ولى آنان كه نه از خدا مى

ن ايب  كبه  كسبى  «2+2=2» يعنبى را  روشن ياضىر محال اين بلى. اذيرند مىرا  محال اين( را  عشق

بپذيرد امكان بحث با او نيست زيرا نه به اصول عقل ااى بند است و نه به اصول عشق، و را  منطق

 و نه به هر اصول ديگر. 2است اهل بيت كه ابزار مكتب «لبّ»نه به اصول 

د اشبياء،  ايوند وجودى ميان وجبود خبدا و وجبو    به اهل بيت فلسفه و عرفان قرآن و
هم ندارند بل همسنخ هم نيستند. هيچ موجودى از  قايل نيست. نه تنها اين دو هيچ ايوند وجودى با

وجود خدا نشأت نيافته است، نشأت يافتن به هر معنى و به هر مفهوم خبواه نبام، تجلبى باشبد     
د، خواه باش« مقام واحدى»باشد خواه « حضرت واحدى»خواه ظهور باشد، خواه مظهر باشد، خواه 

اصبل و اسباس وجبود     -كبن فيكبون   -«اراده»و « امر»باشد و خواه... بل خدا با « عالم اعيان ثابته»
درك ن واهبد كبرد. و اگبر    را  كرده است ايجاد كردنى كه بشر هرگبز آن « ايجاد»را  موجودات

يبك  را  انشباء كبرد اشبياء    1«انّأالاشياء انّاءً» بشبر،  نه شد مى خدا خودش كرد درك مى

                                                
 «.ت، حقيقتشريعت، طريق»رجوع كنيد به مبحث  2

 نهج البلاغه خطبه اول. 1
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 .اى ابتداء كرد يك ابتدا كردن ناشناختهرا  اشياء 2«ابتداه ابتداءً» و اى اء كردن ناشناختهانش

 جه شود.ن تنكير كه تنوين وحدت هم هست توبه تنوي

  پرسش بزرگ ديگر:
 دهد مى «متعين و متمايز كاملاً ش صيت» يك خدا اسماى از كدام هر به آشكارا الدين محى

 ببه  توانبد  نمى كدام هيچ كه حدى به كند مش ص مى و جدا ديگرهم ازرا  كارشان و نق، حتى
 جباى  در نيز كدام هر و است نهايت بى عددشان كه هائى ش صيت او. كند تجاوز يكى آن قلمرو
 جمب   «خبدا  وجبود  عبين  در» بل «خدا وجود توى در» بل خدا كنار دررا  هستند، نهايت بى خود
: كنبد  مبى  حبل  تنباقس  تبرين  با فضبيح را  اى انديشه و علمى فضاحت اين آيد مى گاه آن. كند مى
 انديشبه  و انسبان  ببراى  معيبارى  هبيچ  ديگر كه. «كثرت عين در وحدت وحدت، عين در كثرت»

 .ماند نمى نيز الدينى محى غير صوفيان براى معيارى هيچ بل. ماند نمى عالم در انسان

« وحدت»اد و به دنبال آن به د علاوه بر ش صيت و نق، و وظيفه معين كه در بالا به هر اسم

 كمتبر  اهميت ها گشت: براى اين كه مبادا خواننده در اثر اين برگشتن، به ش صيت و نق، اسمبر

 :گويد مى اسامى ش صيت به تاكيد براى فوراً بدهد،

حقيقة يبميمز بهما    -يظهر الى ما لايبناهى -و الحقيقة تعطى ان يكون لكل اس  -

كه تبا اببد در ظهبور خبود فعبال      ) د كه براى هر اسمده حد مىو آن حقيقت وا عن اس  آخر:

 ، حقيقتى باشد كه با آن حقيقت از اسم ديگر متمايز باشد.(خواهد بود

 يبك  خبود  ببراى  اسبم  هبر  كبه  دهبد  مى واحد، حقيقت: گويد مى چه؟ يعنى «دهد مى»اين 

از اسما  هركدام به است خدا واحد حقيقت آن كه است اين مراد اگر. باشد داشته خاصى حقيقت

 م لوقبات  اسماء صورت، اين در كه اين براى گويد؟ نمى صريح چرا دهد، يك حقيقت خاص مى

 .خدا هاى اسم نه شوند مى خدا

و اگر مراد اين است كه خدا به هر اسم يك حقيقت خاص نداده است، چرا باز صريح گفتبه  

 شناسبى  ماند. و كل هستى نمى دينال محى بين، براى جائى صورت، اين در كه اين براى شود؟ نمى

                                                
 همان. 2
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 .شود مى متلاشى او

 استفاده شود.« دو اهلو»اس لازم است از يك س ن 

و ذلك الحقيقة البى بها يبميّز هى الاس  عينمه، و لا ممايقع    - :كند سپس تاكيد مى

و آن حقيقت كه هر اسم دارد و با آن از اسماى ديگر متمايز شود همان عين خود  فى الاشبراك:

 اسم است. نه آن چه اشتراك در آن هست. آن

 توضيح:

 هبم  ببا  چيبز  هبيچ  در كبه  انبد  مسبتقل  و متمايز همديگر حقيقت از قدر آن ها يعنى اسم -2

 .نيستند مشترك

. دهبد  انجبام  مشترك كار تواند مى خود، خواهران با اسم هر كه داد توضيح تر البته اي، -1

يقت مشترك و كار مشترك داشته باشبد  حق هران،خوا با تواند مى اسم هر كه است اين مرادش

 .باشد داشته شركت ديگر اسم كارى حوزه و حقيقت در تواند اما او به همراه خواهران، نمى

 .شود مى روشن تر اين جاست كه اشكال س ن قيصرى در تعيين خواهران هر اسم بي، -8

و مقدمه حضرت آشبتيانى  د نظر به اين كه قيصرى و بي، از آن شرح فارسى و بي، از هر -6

 دريافبت  از اصبولى  مبوارد  در لبذا . ببندند فارسى تصوف از اميد چشم توانند بر شرح قيصرى، نمى

 خبدا »: است گفتهرا  الدين محى كلام جان اصل اين در قيصرى اما. مانند مى باز الدين محى افكار

ارد و د جبدا  يفبه وظ و جدا ش صيت جدا، حقيقت خودش اسم هر اس. «ندارد مشترك اسم هيچ

 هركدام نيز حقيقت و ش صيت ابدى دارد.

 خدا و بوده م لوق داراى هميشه خدا( ارسطوئيان نيز و) الدين مطابق نظر طرفداران محى -0

 قديم كم دست و ازلى هستند ابدى موجود يك هركدام كه اسامى اين اس شود، نمى م لوق بدون

 بود يونان هاى افلاطون است كه كپى افسانه« ثلمُ» و «اعانو ارباب» همان اين. هستند( زمانى قِدَم)

 كپى درست و است گذاشته «اسماء» «ارباب» جاى به و كرده عوضرا  ها آن نام تنها الدين محى و

 انجبام  كبارى  گردانيده بر يونان هاى افسانه بهرا  اسلام كه اين از غير الدين محى اس اصل، برابر

 :بنابراين است نداده
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را  شبود،  مبى  ناميده فلسفه متأسفانه كه افلاطون بني، همان الدين بود طرفداران محى بهتر( 2

 .است الدين محى هاى بازى بغرنج از تر روشن و تر، صاف خيلى كه گزيدند مى بر

 خيلبى  افلاطبون را  شناسبى  هستى همين. است مسئله ايچانيدن كرده الدين تنها كارى كه محى

خيلبى  « رت در عبين وحبدت، وحبدت در عبين كثبرت     كثب » نباقس مت اصل به نياز بدون و روشن

 آبرومندتر بيان كرده است.

 و نببود،  قبرآن،  اسبلام،  ايامبر به نيازى باشد صحيح الدين اگر اين مشى و مشرب محى( 1

 و جمله يك ،«باشيد معتقد افلاطون مشرب به مردم» بگويد كند جم را  مردم توانست مى ايامبر

 .تمام

 مصداق مورد اين در بحث اساسا كند در واضح و روشن است كه انسان فكر مىمسئله آن ق -6

 بازسبازى » ايبن  شبيفته  مبا  دانشمندان و عالمان برخى كرد توان مى چه اما. است واضحات توضيح

 .اند شده «ها افسانه

هر  مستقل ش صيت به خواننده ذهن در مبادا كه است نگران شود نمى راحت باز الدين محى

همبان طبور    كما ان الاعطياّت تبميّز كل اعطية بّخصيبها:- :گويد مه ب ورد، مىاسم، لط

 كه عطايا چنين هستند، هر عطا از عطاى ديگر تش ص و تمايز دارد.

اس معلبوم اسبت    فمعلوم ان هذه ماهى هذه الاخرى، و سبب ذلك تميز الاسماء: -

 اسماء است.كه اين عطا غير از آن ديگرى است و سبب اين تميّز، تميّز 

 تأمل:

 شود؟ اين ملازمه ميان تميّز عطاها با همديگر و ميان تميّز اسامى، با كدام دليل اثبات مى -2

 اسبم  هبزاران  نيبز  انسبان  هبر  بايد اس كند، يك فرد انسان هزار نوع و هزاران جور كار مى

كدام از آن  ته باشد و هرداش هم از وجدا مش ص ش صيت ها اسم آن از كدام هر كه باشد داشته

 ديگبر  اسم كار حوزه به و كند، عمل خود مش ص وظيفه به و كند، كار خود خواهران با ها اسم

 !!؟.!!!گويند مى مريدان، و الدين محى كه است س نى چه اين براستى... و نكند دخالت

 اگر بگوئيم اين سازمان سازى، چارت بازى، اعتقاد به ارباب انواع افلاطبون، چبرا در قبرآن و   
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 «معقبول » مبا  كار بگيرى ايراد ما بر خواهى مى« منقول»حديث نيامده؟ فوراً خواهند گفت تو با 

 عقبل  افلاطون، هاى بافته اگر بگويم و بكنم حديثى غير و قرآنى غير بحث ندارم چاره اس. است

 .جهلانيت و جهل بر آفرين هزار اس است، عقلانيت و

 جهازهاضبمه  امروز اما گذاشتند كناررا  ارسطو و ونافلاط هاى سال اي، بافته 055ارواائيان 

را  افلاطون فلسفه نام آنان. بپردازد ها آن هضم به هميشه براى بل دوباره كه كنند مى تشويقرا  ما

 قالبب  در مسبلمانان  ميبان  در آن تبرويج  ببراى را  ما ولى كنند مى مس ره و گذاشته «آليسم ايده»

 .كنند وانه بغل مىهند «الدين محى تصوف»

عقول عشره ارسطو مس ره كودكان شده اما برخى از دانشمندان ما هنوز با آن معاشبقه عقلبى   

 دارند. عقول عشره كه اساس الهيات ارسطو است.

 ابي،  ازرا  بشبر  هبا  قرن كه اى انديشه بل. شود امروز طبيعيات ارسطو جهل محس، تلقى مى

 ود.ش مى شناخته است، داشته باز فكرى رفت

 ببه  محكم هنوز حضرات اما. شود ناميده مى« وهم»و « جهل»ل مورد ادعاى ارسطو امروز عق

 كوبنبد  مى بحّاث، مسلمان هر سر بر كرده گران گرزرا  آن و اند چسپيده «معقول» اصطلاح دامن

 طرف گوئى كه كنند مى نگاه او به طورى و. است شده «متقشف» و «قشرى» ش ص اين بيائيد: كه

و تعقل ندارد. در نظر آنان تكليف اسلام روشن است كه نه فلسفه دارد و نبه   طلاعى از عقلا هيچ

 است.« منقول»عقل و نه عرفان و 

 خبدمات  و دارى كشور و عدالت ارسيد وزيرش از سفاك حجاج روزى اند آورده حكايت:

 كنى؟ مى ارزيابى گونه چهرا  اسلام به ما

رين و الفاظ مقدس، در خدمات جنباب  وزير شرحى طولانى با اصطلاحات شيوا و جملات شي

درست را  حجاج به اسلام، با سراي، تمام به عرض رسانيد، كه حاضرين مطالب مورد ادعاى وزير

 .گشت جارى شان بعضى لوچه و لب از آب كه ديدند شان مجسم مىمانند يك منظره در نظر

ند، لب به س ن گشبود  ندوانه بغل كنه را حجاج با همه شرارت، كسى نبود ديگران بتوانند او

اطرافيان گمان كردند كه فوراً دستور يك جايزه بزرگ براى وزير، صبادر خواهبد كبرد، امبا او     
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 تو و باشم امير من نيز قيامت عرصه در كه شرطى به گوئى مى راست خيلى م تصر و مفيد گفت:

 .وزير

 دست و) الاولياء خاتم الدين حىم نيز قيامت در كه شرطى به گويند مى راست صوفيان مدرن

 .او مريدان حضرات و باشد( اعظم شيخ كم

 اسبم،  هبر  معين ش صيت حف  براى و اسم هر ويژه كار و خاص نق، حف  براى الدين محى

 مبثلا  نام به گاهى خداوند كه نشود گمان: گويد مى و گيرد مى نظر در نيزرا  مسئله ديگر جانب

 ش صبيت  صورت اين در شود، مى« وهاب»گر باز شود و گاه دي مى «منتقم» ديگر گاه و «وهاّب»

 بباز  و ميبرود  و آيبد  مبى  حالتى كه شوند مى «خدا حالات» مثابه به اسامى و ميرود بين از اسماء

 :شود مى تكرار بشر حالات كه طور همان آيد، مى دوباره

« حضبرت الهبى  »و نيست در  شىء يبكرّر اصلا: -لاتساعها -فما فى الحضرة الالهية

 زيرا حضرت الهى بس وسي  است. تكرار شود، اصلا، چيزى كه

توجبه كنيبد،   « اتساع»است توجه كنيد، سپس به لف  « در»كه به معنى « فى»به حرف تامل: 

اين دو لف  در كنار هم با هر تاويل و با هر توجيه و با هر قصد و با هر معنى، ببالاخره خبالى از   

 نيست.« ظرفيت»معناى 

حضبرت   نبدارد، ايبن  « حضرت الهيّبه »خدا  اولا: اهل بيت و در فلسفه و عرفان قرآن

يك حالت اسبت و  « حضرت احدى»تعيين كردن است و « حالات»درست كردن دقيقاً براى خدا 

 ببراى  البدين  محى كه ها مقام و ها يك حالت ديگر و همچنين ديگر حضرت« حضرت واحدى»

با هر توجيه و ببا هبر توضبيخ و ببا     ه اصطلاحات به هر تاويل و گون اين كه كند مى درست خدا

 هر... بالاخره اثبات يك سرى حالات است براى خدا، و خداوند از حال و حالات برى است.

نبايد » گويد مى رسماً او ديد خواهيم آينده در لذا است متوجه مسئله اين به الدين خود محى

متاسفانه مريدان امبروزى   اما «.تنزيه مطلق، کرد بل بايد هم تنزيه کرد و هم تشبيهرا  خدا

 ببه  او ببا  و شبوند  مبى  او رو دنبالبه  ندانسته و كنند او به اين مسئله بس مهم و بزرگ توجه نمى

 ايبروى  ش صبى  از كبه  كننبد  نمى توجه لذا كنند، مى رفتار «ببعس نكفر و ببعس من نؤ» مصداق
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 .شود ز مىني «ظرف» هم و است متغير هم خداي، كه كنند مى

نيسبت تبا مكبرر باشبد يبا غيبر مكبرر و         -يا در حضرت خدا -چ چيزى در خداهي -2ثانياً:

 خدا حضرت در يا باشند خدا وجود در كه وجودهائى يا چيزى نه هستند ها اسم فقط خدا اسامى

 .باشند موجود

زمان سبا  اين الدين محى شد مى تاويل خدا حالات به تر بي، خدا در تصوف فارسى اسامى -1

 بيبن،  كبردن  محكوم صدد در عبارت اين با او كرد ايجادرا  شمار بى هاى نتسازى و تعيين معاو

 .است خودش نوآورى بر تاكيد و فارسى تصوف

به جاى ديگر برده و روى يك مسبئله ديگبر بحبث كبرده اسبت و      را  قيصرى باز مسئله -8

 ببا  كباملا  آدمبى  فبص  در او. اند جالب است كه حاشيه نويسان نيز به اين اشتباه قيصرى اى نبرده

 اسبت  كسبى  شبيه شده، مرتكب بزرگ اشتباه چندين شيثى فص در اما بود آهنگ هم الدين محى

 نرفتبه را  شيثى فصّ كلاس اما كرده تحصيل و خوانده درس كسى، اي، در را آدمى فص گوئى كه

 .است

اين است آن حق كه بايبد   هذا هو الحق الذى يعولّ عليه: - :گويد در اايان اين بحث مى

 ا اطمينان به آن اناه برد.ب

 اين كسانى معمولا ليكن اردازد، مى دادن شعار قبيل اين به ب ، هر اايان در الدين محى تامل:

 در ترديبد  و نگرانبى  نبوعى  كم دست يا است اساس بى شان س ن دانند مى يا كه كنند مىرا  كار

 ايبرو  كبه  فبردى  يبك . نبد ك يك سرگردانى حكايت مبى  از دقيقاً «يعوّل» لف . دارند خود گفته

 و خداشناسى و عقايد اصول در اطمينانى، بى اضطراب، نگرانى، هيچ است بيت اهل و قرآن مكتب

 .باشد «معوّل» دنبال به مضطربانه تا ندارد، خود شناسى هستى

 

 انبياء به اهانت و الدين محى
ا، و روحه هو الممّد لكل من يبكلّ  فى مةل همذ  و هذاالعل  كان عل  شيث -
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و اين علم، علم شيث بود و در ميان ارواح، روح او مدد كننده است به هر كسى كه  من الارواح:

 در مثل اين علم بحث كند.

ما عداروح الخات . فانهّ لا تأتيه المادّة الّا من الله، لا من روح من الارواح. بل  -

 خباتم  ببه  آيبد  نمى مىمگر روح خاتم زيرا مواد عل من روحه تكون المادّة لجميع الارواح:

 .ارواح ديگر براى شود مى ماده او روح از بل. ارواح از روحى از نه خدا، از مگر

او  گرچبه  و ان كان لا يعقل ذلك من نفسه فى زمان تركيب جسده العنصمرى:  -

 شبود،  روحب، ببا جسبد عنصبرى تركيبب مبى      ( زندگى دنيوى كبه ) در زمانرا  اين ويژگى خود

 .داند نمى

ث حقيقبه و رتببه عال  بذلك كلّه بعينه، من حيث ما هو جاهل بمه  فهو من حي -

 ببه  و كباملا  خبود  علبم  اين به اش اس او از حيث حقيقت و رتبه من جهة تركيبه العنصرى:

 .اش عنصرى تركيب دليل به است جاهل آن به او ديگر حيث از و. است آگاه عينه

 س او عالم جاهل، است ابس اضبداد  ا فهو العال  الجاهل، فيقبل الاتصاف بالا ضداد: -

 .اذيرد مىرا 

كما قبل الاصل الاتصاف بذلك كالجليمل و الجميمل، و الظّماهر و البماطن، و      -

اذيرفته است از قبيل جليبل و  را  نيز اتصاف با اضداد( خدا) همان طور كه اصل الاول و الاخر:

 جميل، ظاهر و باطن، اول و آخر.

علم اسبماء و چبارت   ) به چه دليل اين علم -2 از ندارد:و اضحاتى که حتى به تامل هم ني

 دليل او از كه كند نمى بحث او: گويد مى ااسخ در الدين م تص به شيث است؟ مريد محى( سازى

كشف و شبهود ارزش فبردى دارد و    :اولاً اما كند، مى گزارشرا  خود شهود و كشف او ب واهيد،

 كند عرضه مى« تبيين دين»به مردم تحت عنوان را  نفاقد حجيت است اجماعاً اس با چه انگيزه آ

 برد؟ مى بهره ديگر، عده جوئى سود از و اى عده ناآگاهى از و
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 «حشبي،  بكل يتشبث» مصداق يا و كند او همه جا در صدد دليل است ليكن يا ايدا نمى ثانياً:

فت كبه خبواهيم   ردن خلاء دليل، يك زير آبى اى خواهد رك ار براى هم مسئله اين در شود، مى

 آوردن دليبل  مسبئوليت  ببار  زيبر  هبم  كنبد  مبى  بازى م اطبان، روان و ها خودآگاهديد، او با نا

 .كند مى «كاذب استتار» نوعى به نيزرا  دليل خلاء هم و رود نمى

نبد آن هبم ببا    دا مبى « لايعقبل »، «جاهبل »را  اين چه كشف و شهود است كه ايامبر خبدا  -1

 انبياء، به فح، يعنى شهود كشف آيا .بيان ترين فضيح و كلمه، ترين هگستاخان با لف ، ترين صريح

 .كنند دركرا  خود... و فهم ارزش او عبارت همين از بايد او مريدان

 خبودش  تنهبا  تبا  كند مى منكوب و ت ريبرا  اولياء و انبياء همه روند اين با الدين محى -8

 سپس «جاهلى تو» بگويد الدين ن امروزى محىعالم بماند. اگر كسى به يكى از مريدا كامل، سالم،

 هستى، يعقل، لا امروز تو: بگويد بعد. ارواح عالم در نه جاهلى امروز كه است اين منظورم بگويد

 سبيماى  در غضب طوفان آيا شود؟ نمى عصبانى مريد حضرت آيا هستى، نادان امروز تو بگويد بعد

 سببيل  مببارك،  رنبگ  آيبا  شبود؟  نمبى  يخس مبارك گردن هاى رگ آيا زند؟ موج نمى مبارك،

 .گردد؟ نمى مضطرب مبارك

اما نشنيده بوديم سبنگى  « سنگى كه به همسايه خورد به جوال كاه خورده است»شنيده بوديم 

كنبد،   كه به انبياء ب ورد نيز قابل توجيه است. اين مرد دست كم از الفاظ ديگر نيز استفاده نمبى 

 هتبك  و تحقيررا  انبياء است ركيك الفاظ كاربرد در هرچه با و تواند تعهد دارد كه هرچه مى

 .كند حرمت

 كبه  آن زيبرا . هسبتند  انبيباء  ش صبيت  تحقيبر  و ت ريب نيازمند شان، همه صوفيان و اقطاب

انى نباد  و جهبل  توجيبه  ببراى  اس شود مى مشاهده او از جهل ها ده روز هر «الحق انا» گويد مى

م به جهل كنند. زيرا در غير اين صورت مريدان جهبل حضبرت   نيز متهّرا  خودشان ناچارند انبياء

 .شوند ديده و از اطراف او اراكنده مىرا  قطب

  داستان کوچک:
 آورد زحمبت و كبارش ببه دسبت مبى      راه در كردستان معروف است كه: مردى هر چبه از 
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 چبه  هبر  زن. ماندنبد  ، بى لباس و بى غذا مبى هاي بچه و زن داد، مى قطب حضرت به و برد مى
 خوشرا  خدا آخر برس، ات چاره بى كودكان اين به هم كمى عزيز شوهر اى كه كرد مى التماس

 ببر . ماننبد  مى هم گرسنه و لباس بى بل شوند، مى تحقير سايه هم و در اي، تنها نه اينان آيد نمى
 ورزيبد و بباز  ی يمان خود ببه قطبب اصبرار مب    ا روى چنان هم مرد افتاد، نمى موثر ارادت با مرد
 ولى است، شهود و كشف اهل دهد مى خبر غيب از قطب جناب فهمى نمى تو زن آخر: گفت مى
 .است اللّه

 چيبزى  تنهبا  ولى دارد خبر غيب عالم همه از چرا بروم الله ولى اين قربان به من: گفت زن مى
 زيبر را  زن و شبد  است. مرد عصبانى مبى  من هاى بچه و من وخيم وض  رسد نمى او شهود به كه
 مبدت . كنبد  مبى  جسبارت  چنبين  اين است الله ولى كه قطب به نسبت چرا كه گرفت مى تكك

 كار از كوفته و خسته مرد كه شب. گرفت تصميمى و كرد فكرى زن. گذشت منوال بدين مديدى
تو بتبوانى ببا    هم و شود مى حل ما مشكل هم كه ام كرده فكرى من عزيز شوهر: گفت برگشت،

 مت كنى.به حضرت قطب خد راحت فكر

 مرد گفت: چه عجب تو هم هدايت يافتى؟

به شبيخ قطبب كامبل كبن،     را  در خواب ديدم گفت ايمانترا  ى شب مادرمزن گفت: آرى د

 ...خواستم براى آن مى

 .اى بريد: بگو بگو چه فكرى كردهرا  مرد با شوق تمام حرف زن

 فلاكت وض  اين از و شويم زن گفت: اگر قدم مبارك شيخ به خانه ما برسد ما نيز بركت مى

 از نفبر  چنبد  همبراه  كبه  كنبى  دعبوت  شبام  براىرا  قطب جناب گويم مى من شويم، مى رها بار

 .بيايند ما خانه به شام صرف براى هاي، خليفه

 شبان  يباران  و ايشبان  حضرت لايق شامى توانيم مى ما مگر گوئى؟ مى چه دانى مرد گفت: مى

 درست كنيم عقلت كجا رفته؟

 ام، كبرده  قطب سر اشت در كه جسارتهائى از توبه براى ام، م كردهه را آن، زن گفت: فكر

 شبام  هزينه جهت است دنيا دار اين در ما دارائى تمام كهرا  گوشواره جفت يك اين ام كرده نذر

 .بكنرا  دعوت و نباش نگران تو بفروشم، قطب جناب
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هبم از ريب، سبفيدان محبل ببه       ، قطب با اانزده نفر همراهان و چند نفراند نشسته ها مهمان

علاوه خليفه قطب در محل، گرم صحبت و صرف چاى هستند، انچره اطاق در آن هبواى بهبارى   

 باز است زن نيز در حياط مشغول تدارك شام است.

 در گرما گرم صحبت حضار، ناگهان صداى بم و تند قطب بلند شد: چ ه، چ ه، چخ.

 ببا  اش از حالت غضب بيرون آمده خليفبه سكوت بر مجلس حاكم شد چند لحظه بعد قطب 

 براى دنيا، است اين كرد، ناراحت قدر اين عاملى چهرا  قطب حضرت: ارسيد التماس و ولابه عذر

 نيست،؟ ىراحت وقت هيچ خوبان

قطب با حالت متواضعانه اى دست به هم ساييد و گفت: چيزى نبود، شبهود كبردم سبگى ببه     

 .ندمرا  جا آن ازرا  آن كند درارا خواهد خانه كعبه نزديك شده و مى

در نزديك كعببه شبهود كبرده    را  يعنى در ايران توى خانه آن مرد نشسته از اين فاصله سگ

 است.

 مرد. بگير نمك برو فوراً شده تمام مان نمك شود، زن به مرد گفت: زود باش غذا خراب مى

 سبفره  امبا  رفت مرد! دهى؟ب قطب به مردم مال از خواهى زن گفت: مى بگيرم، همسايه از: گفت

 و كبرده،  ورم و مبدور  شبكل  ببه  برنج از ار بشقاب شد گذاشته قطب اي، به بشقاب اولين آمد،

 بشبقاب  از غيبر  شبده  گذاشته مرغ همه برنجِ روى اما شد چيده هم سر اشت ها بشقاب بلافاصله

ى حتبى  ه طور ويژه خواهد آمبد، همبه منتظرنبد، كسب    ب قطب مرغ كه كردند گمان همگى قطب،

 .زند قطب دست به غذا نمى

زن از انجره مواظب اوضاع بود نزديك انجره آمد و با صداى زنانه شرم آگبين گفبت: چبرا    

 .شد سرد غذا بفرمائيد فرمائيد نمى

 چند نفر با هم ولى با تعجب گفتند: ما اين همه صبر كرديم شما مرغ م صوص حضرت قطب

در را  دراز كرد و مبرغ را  همان انجره كفگير دراز بياوريد، حضرت قطب هم منتظرند. زن ازرا 

در كنبار  را  زير برنج بشقاب قطب نشان داد و گفت: اى كسى كه در اين جا نشسته و سگ نجس

را  هبايم  بچبه  هبا  ببازى  شهود اين با !؟!بينى نمى برنج انگشت دو زيررا  حلال مرغ بينى كعبه مى
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 .اى كرده بينوا

 كبه  شوند خارج حياط در از خواستند عصبانيت برخاستند، مىاوضاع به هم خورد، همگى با 

 زن. زدنبد  كبتك،  توانسبتند  مى چه هر ري تند مرد سر بر مريدان شد، وارد دست به نمك مرد

 .كشانيد خانه داخل بهرا  مرد وارفته ايكر كودكان، همراه

 مرد به س تى توانست بگويد: چه شد، چرا اين طور شد؟

 طبرف  ببه را  هبا  پسنديدند. آن گاه روى به طرف ديگر گرفت دسبت نرا  زن گفت: غذاى ما

 شبهود  مقاببل  در بايبد  نبدارم  چباره  خبدايا  يعنى «دروغ به دروغم خدايا»: گفت كرد بلند آسمان

 .شد مثل «دروغ به دروغم خدايا» روز آن از بگويم، دروغ شوهرم به قطب، دروغين

كند يك س نرانى غرّائى كرد و گفت:  توجيهرا  فرداى آن روز قطب براى اين كه جهل خود

را  چيبز  هبيچ  گباهى  و كنبيم  مبى  شهود و دانيم مىرا  با خدا حالاتى است گاهى همه چيزرا  ما

 «دنياكم امور به اعلم انّكم» گفت خرما تلقيح ماجراى در خدا رسول كه طور همان دانيم نمى

 تلقبيح  ماجراى تمام تاب و آب با دكر شروع سپس هستيد، تر شما در امور دنيائى خود از من عالم

 عاقبل  نيمبه  فرد يك حتى كه اشتباهى. داد شرحرا  ايامبر( باللّه نعوذ) بزرگ اشتباه و ها ن ل

 .كرد نمى عربستانى

 سران صوفيه چاره ندارند مگر اين كه نسبت جهل به ايامبران بدهند.

 همه اين و دارد خبر او علم از نالدي محى اما. ندارد خبر دارد خود كه ايامبر خدا از علمى -8

 چيزى اس! نبود؟ خود عنصرى جسم در فصوص نوشتن زمان در الدين محى مگر!! دهد مى گزارش

 البدين  براى محبى  چگونه شود، مى يُعقل لا شود، مى مجهول ايامبر بر ايامبر عنصرى زمان در كه

 !!!.-!؟.!شود مى معلوم عنصرى،

كه نه با عقل سازگار است و نه با دين و نه با ) وجود داشتادارى  اگر چنين سازمان چارتى و

 ببزرگ  كسبى  چبه ! گشبت؟  معلبوم  الدين چرا علم به آن براى ايامبر مجهول و براى محى( انبياء

 .است؟ بشر تاريخ باف دروغ

آيا شمشير به روى ايامبران كشيدن بهتر از اين گونه رسوا كردن آنان، نيست. اين چه بازى اى 
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 .مقدسات از مقدس هر با و خدا خود با بل!. شود؟ بياء مىاست با ان

 خدا ايامبر چرا كه است كرده روشن و دادهرا  بالا اشكال ااسخ الدين اما مثل اين كه محى -6

 شبامل  ارواح همبه » گويبد  مبى  او. داند مىرا  آن الدين محى لى و است محروم علم اين دانستن از

 مرادش كه دهد نمى توضيح و «خاتم مگر گيرند مى مدد شيث روح از علم اين در ايامبران ارواح

 .الاولياء خاتم يا است المرسلين خاتم

كان  ...»ويد گ در زمينه سازى براى آن مى« الّا روح ال اتم»اما قيصرى اي، از آوردن جمله 

ابس   «.مخبصاً بّيث من بين اولاد آدم من الانبياء و الاولياء سموى خمات  الاوليماء   

 ايبن  نفهميدنبد ( ببالله  نعبوذ ) ايامبران اما فهميدهرا  علم اين الدين محى كه اين دليل شود مىمعلوم 

« اء بودنالاولي خاتم» قسمت در مشروحاً كه طور همان است «الاولياء خاتم» الدين محى كه است

 .شد بحث الدين، محى

 به الدين خاطر محى گرفتم و خواننده خود داند كه بهرا  با اين حساب ديگر من ااسخ اشكالم

 .نه يا بگذرد زمان امام و على ولايت از شود معتقد ولايت تعميم

ذيرفت هبم جليبل   ارا  اضداد نيز «اصل» كه طور همان اذيرفترا  اضداد ايامبر گويد مى -0

 شد و هم جميل، هم ظاهر شد و هم باطن، هم اول شدو هم آخر.

 و اوك صورت، دو هر در الدين محى شهود: ويندبگ مريدان، يا است، الدين اين استدلال محى

 هسبتند  ضبد  هبم  ببا  اگر خدا صفات دادم، توضيح بالا هاى برگ در كه است رفتن آبى زير همان

 البدين  محبى  كبه  ببود  وقتى اين استدلال يا اين شهود درست مى«. فىمن» نه هستند «مثبت» همگى

 شبهود،  نبه  اسبت  استدلال نه اين اس داد، مى( بالله نعوذ) خداوند به جا يكرا  جهل و علم نسبت

 :است نهفته استدلال، ظاهر به س ن اين در چيز دو تنها

 زيرآبى رفتن و به اصطلاح ماست مال كردن عمدى. الف:

 آشبنا  هبا  آبى رفبتن  و سلوك براى طرفداران عالم خود، كه با اين گونه زير ياد دادن سير ب:

 .برسد شدن قطب كمال به نفسشان تا شوند
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« اصبل »ببا نبام   را  چيست؟ لابد قرآن نيز عالم به تعريف خدا نبوده تا خدا« اصل»اين لف   -6

را  و م لوقبات « اصبل »را  خبدا  امبروزى  مبدرن  صبوفيان  و الدين نيز تعريف و معرفى كند. محى

 خدا ديگر گاه و دانند مى آن از «ناشى»را  م لوقات و «منشأ»را  خدا گاهى و دانند او مى« فرع»

 عاجز م لوقات، وجود «ايجاد» از شان خداى زيرا دانند مى او از «صادر»را  م لوقات «مصدر»را 

 .است

 هبم  و ،اهل بيت معاد قرآن و هم است آنان خداى از غير اهل بيت هم خداى قرآن و

 ضبد  ببل  است م الف آنان فروع و اصول همه با اهل بيت و قرآن مكتب فروع و اصول همه

 :بشنويد باز. همديگرند سنقي بل همديگرند

و هو عينه و ليس غيره، فيعل  و لا يعل ، و يدرى و لا يمدرى، و يّمهد و لا    -

 و دانبد  عين وجود آن ايامبر است نه غير او، اس او گباهى مبى  ( جام  اضداد بودن) و اين يّهد:

 .كند نمى و كند مى شهود فهمد، نمى و فهمد مى داند، نمى گاهى

از فاصله صدها فرسنگ در اين شب تاريبك  را  آن زن گفت آن حيوانگفتم كه  -2 توضيح:

 جواب گونه بدين نيز الدين . و محىكنى نمى شهود برنج انگشت دو زيررا  مرغ اما كنى شهود مى

 .ميدهدرا  زن آن

 

 معرفى يک خطر بزرگ: -علم غيب انبياء و امامان
 آن بارا  ها گوش و انداختند ها زبان بهرا  آن كردند تبليغ شدت بهرا  شان صوفيان اين مطلب

 :است گفته يعقوب حضرت مورد در سعدى. كردند ار

 ز مصرش بوى ايراهن شبنيدى 
 

 چرا در چباه كنعبان، نديبدى    
 

 بايبد  غيب، علم شدن وصل و قط  يعنى كنند اگر مراد سعدى همان است كه صوفيان تبليغ مى

 اصبول  با و است گفتهرا  شعر اين خودش رىاشع مذهب اساس بر و تبليغ اين تاثير تحت او گفت

 .نيست سازگار شيعه عقيدتى

نيازمنبد   و ائمبه  در مورد علم غيبب انبيباء   اهل بيت فلسفه و عرفان قرآن و
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 اشباره  صبورت  تبرين  بحث مفصل و مشروح است ليكن در اين جا تنها به چند مطلب در خلاصه

 :كنم مى

، يبك  «علبم معمبولى  »را  بنباميم و ديگبرى  « علبم غيبب  »را  علم دو نوع نيست كه يكبى  -2

 سبواد  ببى  آدم يبك  براى كه بيند درون سلول مى در دارى سازمان اندام و تشكيلات شناس سلول

 شبگفت  سبازمان  ببا  وسبي   تشبكيلات  يبك  اتبم  درون در شناس اتم يك و. است «غيب» كاملا

را  قواعبدى  و اصبول  تبيمم،  فتبواى  در فقيبه  يك است «غيب» سواد بى آدم يك براى كه بيند مى

 .است «غيب» سواد بى عامى يك براى كه بيند مى

بنابر اين وقتى كه ب شى از غيب براى كسى معلوم شد، ديگر آن ب ،، براى او غيب نيست و 

 غيبب  مبن » گويد مى و وقتى كه آيه قرآن از زبان ايامبر 2«لا اعل  الغيب»اين است معناى 

 .نيست توجيه و تأويل هيچ ازمندني و داردرا  معنى همين «دانم نمى

در مقايسبه ببا خبدا، از     تنها خدا است، اشرف المرسبلين  داند مىرا  آن كه همه چيز -1

( خبدا  از ابس ) موجود ترين اعلم بل انسان، فرد ترين معلومات خيلى كم بر خوردار است اما اعلم

 ببراى  او علم عمده ،ب  نيست، غيب كدام هيچ و است واضح و روشن براي، او علم همه و است

وقتى كه يك مجهول معلوم شد، « مجهول»نه براى خودش. زيرا غيب يعنى  است غيب ها انسان ما

 1فلا يظهر غيبه احداً الّا من ارتضى ممن رسمول.  : فرمايد ديگر غيب نيست. آيه ديگر مى

 از شبد با عببارت  كه است ضىرا او از كه كسى به مگر كند بر كسى ظاهر نمىرا  خداوند غيب،

 .رسول

آمده يعنى اين يك غيب م صوصى اسبت از سبنخ غيبب سبلول، اتبم،      « غيبه»در اين آيه لف  

 .شود نمى اظهار رسول از غير كسى به كه است غيبى بل نيست... و ها كهكشان

 اسبت  خدا خود به م صوص و شود هم اظهار نمى و ب ، ديگر غيب است كه به رسول 

                                                
 .05انعام،  2

 16جن،  1
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 اين جا هم صدق دارد. «الغيب اعلم لا» آيه باز كه

 نيسبت  غيبب  او خود براى است غيب ما براى كه داند ، هر چه از علم مىاس رسول خدا

 توجبه ) ديبدگاه  ايبن  از. اسبت  آورده «يظهبر » لف  آيه كه طور همان شود مى ظاهر به تبديل بل

 هبيچ  ببراى  نبه  و ايامبر ا نه براىخد براى نه غيب علم نام به چيزى اساساً( ديدگاه اين از فرمائيد

 .نيست غيب ديگر شد، دانسته كه چيزى هر. ندارد وجود كس

 در ثاببت  علبم  يبك  گبوئيم  مى «غيب علم» ها اين گونه علم كه اصطلاحاً به آن در زبان -8

 فراموشبى  دچار يا مجهول شان براى وقت هيچ آن از ب شى هيچ كه است ائمه و انبياء وجود

 و كنعبان  در گباهى  و بشبنود  مصبر  از ايبراهن  ببوى  گاهى كه بالا شعر خلاف بر يعنى. شود ىنم

 .باشد نداشته خبر او از خودش نزديك

 و امبام حسبن   در اين مسئله درست مانند مسبئله حضبرت علبى    علم يعقوب -6

 ببود  موظف او ليكن است مسموم آب دانست مى ج  به شهادت خودشان، امام حسنرا  است

 عكس، بر بل كند عمل علم آن به نبود مأمور تنها نه. كند عمل طبيعى علم مطابق طبيعى زندگى در

. شود حاصل بشرى معمول طريق از كه بود معمولى علم بود «حجت» او براى مسئله اين در چه آن

عوض كند. هيچ فرقى ميبان ن بوردن آن آب ببا عبوض     را  هستى جريان علم، با امام كه نبود بنا

 بوردن آن آب روا ببود معنباي، عبين روا ببودن تعبويس       كردن جريان كل كائنات نيست، اگر ن

 شبود  آفريده كه بود آن از بهتر شد كل كائنات است. در اين صورت اگر جهان آفريده نمى جريان

 .شود نقس سپس و

 حبوادث  برخى از چرا داند مىرا  اين ارس، در مورد خود خدا هم هست. خدا كه همه چيز

 آفريبده  جريبان  بهتبرين  دررا  جهبان  خداوند كه است اين ااسخ كند؟ نمى جلوگيرى گوار نا بس

 خبدا  ناحيبه  از كبار  اين اكنون. است «غرض نقس» مصداق كند تعويسرا  آن خودش اگر و است

، مراد «ناقس غرض خداست»امام  مگر شود، نمى صحيح نيز حسن امام ناحيه از اس نيست صحيح

 .دشو مى آسان خيلى نكته اس -است آن غرض كلى و عمومى

اگر گفته شود: اس فايده آن علم براى امام چيست؟ ااسخ اين است فايده آن علم در علبم خبدا   
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 دهبد،  براى هبر چيبزى علبم مبى    را  چيست؟ علم، علم است و فى نفسه ارزش است بل هر ارزش

 ى نفسه منفى و بدترين بدهاست.ف و است جهل جهل،

 موظبف  امبام  هسبت،  سم آب اين در گفت علم عادى مثلا اگر كسى به امام مى راه اما اگر از

 .كند ارهيز آن از بود

 هبيچ  كبه  شبود  و شهادت، نيز مطرح مى ليكن گاهى اين ارس، در مورد امام حسين -0

 اگر هست، اي، در شدن كشته كه دانستند ء همه مىشهدا همه اين زيرا. ندارد موضوع با ارتباطى

 يقين شان شدن شهيد به صد در صد ديگر عضىب دادند مى نشدن شهيد احتمال درصد چند ها بعضى

 و دانسبته  طبور  به دين راه در كسى اگر. ندارد بحث اين به ربطى هيچ شهادت مسئله اساساً داشتند

دارد، و همين طور اسارت زن، كودك. فلجها، بيمباران  را  مقام بالاترين كند اقدام شهادت به يقين

 .است اجماعى فتواى اين و شود ز بل واجب هم مىو... همه در مقام دفاع از دين نه تنها جاي

 امبام  اسبت؟  چگونبه  و طبور  چبه  شما غيب علم ارسند چند حديث داريم كه از امام مى -6

همه علوم براى هر كبس چنبين اسبت تبا     «. نه وگرنه، دانيم مى كرديم اراده وقت هر» فرمايد مى

 همين. آيد ضوع نيز به ذهن، نمىدر نظر نگيرد علم آن مورا  كسى به موضوع توجه نكند موضوع

 آن نبام  مبن  تبا  اسبت  مجهبول  تان براى موضوع ترين ساده خوانيد مىرا  سطرها اين كه شما الان

 تبان  نبام  ارسبم  داريد اينك از شما مبى ن تان علم آن به توجهى شما نياورم شما ياد بهرا  موضوع

 .شود مى حاضر تان براى نامتان به تان علم فوراً چيست؟

كنبار  را  در نببوت و امامبت   مبان ين است. و الّا بايد اصول اعتقادام اين چند حديث هماس اي

انشگاه د نه صادق جعفر نام به ش ص يك بينيم بگذاريم كه علاوه بر اصول اعتقادى مان مى

 شناسبى،  جامعبه  شناسبى،  انسان شناسى، ديده و نه در حوزه تحصيل كرده اما در هر علمى، هستى

 .است گفته س ن امروز مت صصين از بالاتر ...و ...و شناسى اتم شناسى، ياهگ شيمى، فيزيك،

 سفانه ارسطو بازى و تصوف بازى مان  از ارداختن به سب نان او و سباير امامبان ببل    كه متأ) 

 دهبم  بباز داشبته اسبت. شبعار نمبى     را  ارداختن به قرآن كه همه اين علوم در آن است، شده و ما

 «انسبان  و جهان تبين» كتاب در بالا علوم از برخى در كوچك بس مه باز كوچك بس اى نمونه
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 تصبوف  و ارسطوئيات از ار ذهن با كه است اين كوچك بس كار اين در موفقيتم دليل و ام آورده

 و ارداختم، كار اين به سپس كردم بايگانى ذهنم گوشه دررا  ها اين مسائل نرفتم، ابتدا آن سراغ به

 («شناخت شناسى جامعه» بكتا تدوين در طور همين

 و آيات ،(فقه احاديث از غير) شده بايكوت و بايگانى اهل بيت ليكن همه تبيينات قرآن و

 قيات تفسير شده است درد بزرگ اين است.اخلا بر همگى نيز انسانى علوم احاديث

در اسبت. ايبامبران و امامبان     «تكامل»و ائمّه و هر چيز در اين عالم در مسير  انبياء -5

 گويد مى الدين محى كه اين و. اند داشته ارواح عالم در كه بود آن از بي، شان زيست دنيائى، علم

 شبان  علبم  از ب شبى  يبا  شبان  علم آن، اثر در گيرد تماس مى عالم اين عنصر با آنان روح كه وقتى

 فتبه گر تصبميم  البدين  محبى  كه است افلاطون «تذكار» هاى بافته همان شود، مى مجهول برايشان

را  هستى اسلام و فلسفه وعرفان اسلام. كند تحميل براسلامرا  افلاطون «آلسيم ايد» اصول همه

اى تكامل به حضيس برود. شگفت اين كه صبوفيان ببه   ج به كه اى بازيچه نه بيند در تكامل مى

 .دهند مى« كمال»ويژه صوفيان نو اديد س ت شعار 

 .گذشت مشروح سبتاًن بحث اسلام تكاملى بين، به ج را تر اي، 

 نيسبت  علم نبيند، كنعان چاه دررا  يوسف، ولى بشنود مصر ازرا  ايراهن بوى كه آن علمى -5

 تبر  خطرناك علم نوع اين. اند منزه امبران و امامان از چنين علمىاي و است آور جنون دردسر بل

 .است جهل از

 شبود،  مبى  بيشبتر  شبان  هاى هدلشور شوند، مى تر قوى« احساس الهامى»برخى از افراد در  -9

 هبا  احسباس  همبين  قضبا  از كنند مى احساس خود در مجهولى احساس يك حادثه وقوع از اي،

وچ ديگران باور كنند. ليكن اين علم نيست، بلاى جان اسبت. هبر   ا ادعاهاى به كه شود مى باعث

 ظاهرى قيافه حتى شود، مى چاره بى قدر همان به باشد تر كس در اين احساس هر قدر اي، رفته

يك احساس مبهم اسبت و   اولاً زيرا. است جهل بدترين بل نيست علم اين گردد، مى عوض نيز او

 اى نيست و غير از فشار روانى فايده« قابل عمل»به دليل همان ابهام  ثانياًابهام جهل است نه علم. 

 كند، مى تامينرا  انسان ىراحت ديدگاه يك از كه محس جهل آن شود حتى باعث مى ثالثاً. ندارد
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 كبه  شبود  مى اضطراب عامل يك سان بدين و بماند خود بودن جهل در نه و شود تبديل علم به نه

ايبن احسباس ابتبدا     بعهاً را ت كه بر ش ص بهتر بتواند نفوذ كند.اس شيطان سود به فقط اش نتيجه

و آسيب شبديد   دچار آفترا  با خداي، انسان رابطه خامساً. شود مى چيز ترين شيرين سپس تلخ

 بين بد نيز جهان و طبيعت به حتى كند، مى بين بد س ترا  فرد برد، مى بين ازرا  توكل كند، مى

 .آورد شى در مىخودك از سر بالاخره و كند مى

 افبزوده  نشباط،  ببر  روز ببه  روز تجرببى  يبا  انسبانى  علوم خواه اردازد كسى كه به علوم مى

 روح شبود،  مى عوض نيز شان قيافه و جسم اردازند مى آن لامثا و هيپنوتيزم به كه آنان. شود مى

 .گردد مى آفت و آسيب دچار عقلشان نيز و شان روان و

موجب شود تا ادعاى علبم ببه   ( كه كم و بي، در هر كسى هست) اس نبايد اين احساس -25

سبتقبال  بپذيريم، منشأ اين همه خرافات بازى و خرافات سازى، ارا  غيب، يا ادعاى كشف و شهود،

 بالاترى ادعاى روز هر نيز طرف و اذيرند، مى را ها مردم است كه تحت تأثير همين احساس، آن

 ازرا  چيبز  همه مستقيماً و كند عاى خاتم الاوليائى مىاد الدين محى كه رسد مى جائى به كند مى

را  شتباهاتىا او براى( بالله نعوذ) گرفت، مى جبرئيل توسط به ايامبر گويد مى و گيرد مى خدا

 .زند نمى سر هم عاقل نيمه فرد يك از كه دهد مى نسبت

 ن احساس و سوء استفاده از آن، مبردم اي طريق از و شدند سوار مردم گردن بر آمدند ها خيلى

 منحرف كردند و هم هر چه خواستند در متن دين جاى دادند.را 

... و... و سبوندرن  چبراغ  كبدى، تو تومبان  نقطويبه،  حروفيبه،  فتنه: ها منشأ اين همه فتنه -22

اسبت   «احسهاس » اين همه و همه ايم نياسوده ها آن از هنوز كه بهائيت، فتنه باب، فتنه بالاخره

 .شوند «منفعل» ادعائى هر مقابل در افراد شود كه موجب مى

 سبوزاند،  مبى را  برقبى  دسبتگاهاى  و ها، برقى كه اشت سر هم قط  و وصل شود، لامپ -21

 اين كند توجه اگر مردم از كس هر بل علم اهل و است، چنين نيز برود، گاه و يايدب گاه كه علمى

 .كند ىم درك خوبى به خودش وجود دررا  موضوع

 علم ولى گيرد، مى او ازرا  علم كنعان،، چاه در كه كند وانگهى مگر خدا با يعقوب بازى مى
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 كه اين جالب است؟ سازگار حكيم خداى حكمت با اين آيا دهد، مى او بهرا  مصر، در يوسف، بر

! و شگفت از كنند مى منتسب خدا حكمت بهرا  يعقوب علم وصل و قط  بالا شعر طرفداران

 اين حكمت.

به معنى « علم»روى داده است و آن فرق ميان « خلط بزرگى»در اين مسئله بزرگ، يك  -28

 «.ديدن»است به معنى « شهود»دانستن و دان،، و ميان 

فقط مال خدا است و بس. هيچ « ديدن غيب» ،اهل بيت ه و عرفان قرآن ومطابق فلسف

 كنبد  مبى  تكراررا  آن مرتب الدين هود يا كشف به معنى ديدن كه محىش. بيند نمىرا  كسى غيب

 ديد» خواه و باشد «قلب با ديدن» خواه ندارد امكان نيز ائمه و انبياء حتى كس هيچ براى

 .«چشم با
 

 ش صبيت  يبك  خدا اسامى از اسمى هر بر كه الدين است و محى «لعيوبسبّار ا»خداوند 

 تعيبين را  كبدام  هبر  وظيفبه  و كبار  دهبد،  ، و به قول خودش ش صيت متمايز و مستقل، مبى ويژه

 «العيبوب  سبتّار » اسم وظيفه و كار و نق، چرا كند، مى درست خدا براى ادارى چارت و كند مى

 !كند؟ نمى تعيينرا 

ببيند. و الّا او همه را  ام، كه علم غيب دارد، علم غيب دارد نه اين كه غيبيك ايامبر، يك ام

 شبود  مى جهل به تبديل مسئله باز كه بيند نيز مىرا  كارهاى خصوصى مردم، و داخل شكم مردم

 .شر نه باشد خير منشأ كه است آن علم اهل بيت بيان در زيرا است جهل بل نيست، علم اين و

نبدارد،   راه ب ، از غيب كه منحصراً در اختيار خداست و كسى ببه آن و اين جاست كه آن 

 .است شر بشر براى اما است علم خدا براى چيز همه ديدن. شود مش ص مى

 شكل دررا  مردم او كه دهند مى نسبت حضرات از برخى به ايم، امروز ما س ت گرفتار شده

شبده اسبت! خبدا     «هّتهاك العيهوب  » آقبا  و است العيوب ستار خدا. بيند مى... و خرس، خوك،

 كبه  اذيبت،  ايبن  دچبار را  ايامبر و بدهد ايامبرش بهرا  ها بزرگوارتر از آن است كه چنين ديدن

 دچبار  كبه  اسبت  روانى بيمار حتماً بيند مى چنينرا  مردم كه آقا اين و بكند، است بلا بزرگترين

 .است شده اوهام
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 ببينبد،  حيوانبات  شبكل  دررا  مبردم  يا ببيند را غيب بتواند كسى اگر كنند مى گمان ها بعضى

ببه كسبى بدهبد، ببلاى     را  م بالائى رسيده است در حالى كه اگر واقعا خدا اين حالتمقا به حتماً

 .دهد نداده است و نمىرا  بزرگى به او داده است كه شايد به هيچ جنايت كارى آن

ت نيسبت زيبرا خبدا سبتار     جانب، غلط است هم نسبت به مردم درس يعنى اين باور از هر دو

العيوب است. و هم نسبت به ش ص بيننده مقام نيست و دليبل برتبرى او نيسبت ببل ببلا و دليبل       

 اشتباه كرد.« ديدن غيب»و « علم غيب» شقاوت اوست اس نبايد ميان

نشبان داده  ( در مراسم حج) به يكى از اصحاب، مطابق روايت، يك بار امام معصوم -26

ى ببه علبم غيبب دارد و نبه     ربطب  نه حديث اين. هستند حيوانات شكل در ينحاضر از اى كه عده

شبيه نسوختن حضرت ابراهيم در ميان آت،، معجزه « معجزه است»يك  اين ربطى به ديدن غيب.

يك اتفاق و حادثه موردى است كه در طول تاريخ بشر موارد آن خيلى معدود و كبم و انبدك و   

ن هم دعاى معصوم آ هستند، «دعا» مصاديق از بل نيستند «علم» اه بوده است. اين گونه معجزه نادر

خبدا ببه او نشبان دهبد و يكبى از معبانى آن چنبد        را  كه در مورد خاصى از خدا ب واهد چيزى

 مبوارد  «نبه  والّبا  دانيم مى كرديم اراده وقت هر»: گويد حديث كه در بالا مذكور شد كه امام مى

 .است معجزه

ميشگى است خواه علم معمولى و خواه علم غيب، اما معجبزه يبك   و هی يك حالت دائمعلم 

 يك حادثه و براى چند لحظه و يا چند ساعت است. و« اتفاق»

صوفيان مدرن، صدرائيان روز، با همه ادعاى علم و دان،، در تش يص ميان علم، علم غيبب، و  

. است كرده كررا  لكف گوش شان ديدن غيب، معجزه و... عاجزند. و در عين حال ادعاى عقلانيت

 مسئله كه اند كرده تكرار عقل ناقس و علم با مناقس و ضد بل ر علمىغي خرافات قبيل اين قدر آن

 ميبان  فبرق  از ببي،  مردم، با آنان ميان فرق كه كنند مى گمان است شده مشتبه نيز خودشان براى

 .كنند مى ناز هم خدا به ىحتّ. كنند مى ناز زمان و زمين به. است كفار ترين نادان با معصوم يك

 است «نياز» آن از اى مرحله دارد مرحله دو دعا: گفت يكى از اينان خطاب به عده زيادى مى

 .است «ناز» آن ديگر مرحله و
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 و شود گرديم به شعر سعدى: اگر مراد او علم حضرت يعقوب است كه گاهى وصل مىبر -20

 همبان  است «ديدن» مرادش اگر و. رفت شرح به كه است منزه علمى چنين از يعقوب قط ، گاهى

 سبتار  هبم  خبدا  و انبد  ه در لف  شعر هست، بايد گفت همه بندگان خدا از اين علبم منبزه  طورك

 .دهد نمى نيز فرد ترين شقى به ىحت را بزرگ بلاى اين هم و است العيوب

 ويژه به انشاعر از شعر ها وقتى كه آيه و حديث در زبان مردم نباشد اما هر فرد دست كم ده

 و شبود  مى ناب دار، دين دين نه كه آيد اين گرفتارى اي، مى باشد داشته اش چنته در صوفيان از

 .شود مى مش ص جاهل، ش ص جهل يا دينى بى نه

. است... و... و هنر و ادبيات و شاعرى و شعر با م الفت اين: گويند شنيدن اين س ن فوراً مى با

اسبت، و   هنبر،  هنبر  و اسبت  شبعر  شعر، كه كنيم عمل گفته ينهم به كنم مى عرض بنده خير نه

 ادبيات، ادبيات است نه اين كه شعر دين است، هنر، دين است، ادبيات همان دين است و...

يك نمونه: امروز در ارواا قلمرو شعر مش ص، قلمرو هنر مش ص، قلمرو ادبيات مش ص، و 

 از جبداى  تجرببى  و انسبانى  علبوم  قلمرو لاخرهبا... و شناسى انسان و شناسى قلمرو فلسفه و هستى

 مرو شعر و هنر و ادبيات است.قل

 مبا  ادبيبات  و دهد، مى شناسى هستى درس ما هنرمند كند، اما جناب شاعر ما تبيين هستى مى

 مبرز  و حبد  كبه  است سامان به نا وض  چه اين است، گرفته تبيينات، دررا  حديث و قرآن جاى

 .است شده م لوط چيز همه

 خوبى چند آن هرگز اما كنيم را در مقتضيات امانيسم بازى، ليبرال گرائى از غرب تقليد مىچ

 !.ايم؟ زرنگ منفيات گرفتن براى تنها چرا! بينيم؟ نمىرا  هست غرب در كه صحيح برنامه و

 :خود اصول نقض و الدين مسيحيت گرائى محى
 ببه  خود تا كند مى متهم جهل بهرا  ءانبيا همه كه الدين از عنوان بالا تعجب نكنيد زيرا محى

الاوليائى، برسد براى او گراي، به اديان ديگر و يا نقبس اصبول خبود چنبدان مشبكل       خاتم مقام

 رود، مبى  اي، موضوع اين براى او كه اى نيست بل او همه جا در تناقضات است، اينك با مقدمه

 :شويم همراه
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 اخمبلاف  علمى  العطايا مفاتيح فبيده الله هبة معناه لاّن شيث، و بهذا العل  سّمى -

 نسبها، فان الله و هبه لادم، اول ما و هبه: و اصنافها

اسبت ابس كليبدهاى     «هبة الله»و به جهت اين علم، نام شيث، شيث شد، چون معناى اين نبام  

 آدم ببه را  شبيث  خداوند زيرا. اوست دست در زياد، هاى عطاياى الهى با همه گوناگونى و نسبت

 .بود او به خدا هبه اولين او و كرد هبه

 تأمل:

 همگى كه كرد شيث در محتاجرا  اولوالعزم ايامبران حتى انبياء همه او كه ديديم تر اي، -2

 اسبت  مسلم كه حالى در. كند مى تاكيد دوباره جا اين در بگيرند، او حلقه ازرا  خدا عطاياى بايد

 .است ترديد جاى هنوز بوده، وصى و امام يك يا بوده نبى يك او آيا و نيست، اولوالعزم از او

 به خدا كه اى اولين هبه( اگر او ايامبر نباشد) هابيل است بنابر اين شيث نوه آدم و فرزند -1

 ايبن  كه شيث از نامى اما هست هم خدا تاييد مورد و آمده قرآن در نام، كه بود هابيل داده آدم

 .است نيامده قرآن در دارد،( الدين محى نظر در) بزرگ مقام همه

 نيبز  او بايسبت  لازم گرفته همه انبياء محتباج در او باشبند ابس مبى    « الله بودن هبة»اگر  -8

 .شد مى اولوالعزم

 .شيث به رسد چه تا است تر خود آدم، از ايامبران اولوالعزم، اايين -6

... و ...و هدانسبت  خبدا  مقامبات  همه عصارهرا  او و داد س ن داد آدم مورد در الدين اگر محى 

 در كه برد بالا قدر آنرا  خودش و است دانسته تر اايين المرسلين خاتم ازرا  او مقام بالاخره

 همبه  خبودش  كه كرد اعلام و شد المرسلين خاتم از بالاتر و گرفت قرار الاوليائى، خاتم مقام

 چبه  تبا  كنبد،  مىه جبرئيل دريافت واسط با ايامبر و كند مى دريافت خدا از مستقيماًرا  چيز

 .آدم هبه به رسد چه تا و آدم به رسد

 غيبر  داشبتن  تقبديم  هبا،  ببزرگ  همبان  كبردنِ  كوچبك  سبپس  هبا،  اس اين ببزرگ كبردن  

 مباهى  البدين  محى تا است «آب كردن آلود گل» مصداق همگى... و ها اولواالعزم بر ها اولواالعزم
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 .بگيرد آن ازرا  خود «الاوليائى خاتم»

 ببى  سب نان  ايبن  از كبه  اشبمئزازى  از ىراست كنم بحث اوچ س نان اين ىرو آيد من حيفم مى

 .كرد توان مى چه اما. شود مى زار بى و خسته آن از كسى هر وزد،می  ارزش

 گذشبته  مباحبث  در ها قيصرى در ذيل اين كلام به اصطلاحات صوفيانه ارداخته كه همه آن

 .اند شده بررسى

را  شبيث ) اس خبدا  سرّ ابيه فمنه خرج و اليه عاد:و ما و هبه الّا منه، لا ن الولد  -

ادر است، اس شيث از آدم خارج شده و ( باطن) هبه نكرد مگر از خود آدم، زيرا اسر سرّ( به آدم

 به او برگشته است.

او به صورت نطفه از آدم خارج شد  .چون آدم بر شيث شامل بود بل بر همه اولادش قيصرى:

آدم گشت، و در اين اشاره است بر اين كبه آدم نيبز سبرّ و    « يقتحق»و چون انسان شد داخل در 

 باطن خدا است چون آدم از خدا ظاهر شده و به او بر خواهد گشت. همان طور كبه عيسبى  

 ...روم است گفت: من به سوى ادرم و ادر آسمانى شما مى« ولايت كليه»خاتم 

 تامل:

 .او نوه نه دانند، مى آدم اسررا  شيث نانآ كه دهد لدين و قيصرى نشان مىا ظاهر كلام محى -2

 از ديگبر  يكبى را  ايبن  باز بايد كه شود جديد بر تصوف افزوده مى« اصل»در اين جا يك  -1

 ببه  رسبيدن »را  بشر هستى سرانجام او از اي، صوفيان. دانست الدين محى عربى تصوف ويژگيهاى

را  ها انسان عبارت، اين در قيصرى و نالدي محى اما دانستند مى« د خداوجو در گرفتن قرار و خدا

 و رسانيده خدا وجود به و كرده جام  يكرا  او نسل و آدم همه سپس گردانند مى بر آدم به اول

 .است بودن مستقيم غير و مستقيم در مسئله اين در بين، دو فرق. دهند مى تحويل

( اند خيال فقط همگى گرچه) است الدين بين، تصوف فارسى در اين مسئله بهتر از بين، محى

 خوببان  صبورت  ايبن  در ايوندنبد،  مى خدا وجود به تك تك افراد فارسى، تصوف بين، در زيرا

 نبام  ببه  انببانى  يبك  در اول هبا  انسان همه عربى تصوف در اما برسند، هدف به زودتر توانند مى

 شبود  مبى  هابار  انببان  يعنبى  رود م از بين مىآد حقيقت تعّين سپس، شوند مى جم  «آدم حقيقت»
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 سبيرو » نبام  ببه  چيبزى  به جايگاهى ديگر جا اين در. ايوندند مى خداى وجود به جا يك همگى

را  آن كبه  است الدين محى تصوف هاى ويژگى از ديگر يكى اين. ماند نمى «نفس تزكيه و سلوك

 و كنبد  روح تصوف دورتر مى لطافت از و كرده خشك و «مكانيكى» ماهيت داراى اي، از بي،

 ببس  فارسبى،  تصوف با مقايسه در و نيست مطرح چندان الدين محى بين، در سلوك و سير اساسا

 و داننبد  مبى  شبيعه را  خودشان نوعى به كه صوفيان از بعضى جز به) صوفيان همه. شود مى ناچيز

 الدين ر مكانيكى محىجب ليكن هستند، قائل جبر به( اند شده ايدا هجرى هشتم قرن از اس همگى

 كه حدى تا كند مى شديدتر او تصوف دررا  گرائى جبر ،(شد بحث آن روى مكرر طوركه همان)

 .گردد نمى حاصل سازى، خود و سلوك و سير از چيزى چندان

 است دار ريشه بس جبر يك كه شد بحث الدين محى مكانيكى جبر اين به ج را تر اي، -8

 و شان سرنوشت و اش اص يفتكل و گردد خارجى انسان ها، بر مى وجود و آفرين، از قبل به و

 ثابتبه  اعيبان  عبالم  در همه ...و شان بودن كار جنايت شان، بودن خوب شان، اعمال چگونگى حتى

 نيز خدا كه كرد تاكيد الدين محى كه. است شده مقدر و تعيين خارجى، اعيان عالم ايداي، از قبل

 .كند نمى تعويسرا  ها آن

 عبين  اسبر  و «سّبرابيه  الولد» كه آورد مىرا  ديگرو در اين جا بر اساس همان جبر يك جبر 

 به مربوط مباحث در آيات از تعدادى كه كند مى ردرا  او جبر دو هر قرآن اما. است ادر وجود

يخمرج الحمى ممن الميمت و     » آيه شود مى مربوط تر بي، جا اين به چه آن و. گذشت جبر

مده و نيز آيات مربوط ببه اسبر   آيه ديگر نيز آ كه در چند -8يونس: «يخرج الميت من الحى

 خلقت نظر از مه را اسر و ادر هر حساب و شكنند مىرا  مكانيكى جبر اين دقيقاً است كه نوح

 توجيبه  هبر  با و تاويل هر در حتى آيات اين كنند مى جدا ديگر هم از ارادى، اعمال نظر از هم و

 و .فراوانبى  هباى  حبديث  چنين هم و. نمايند مى نفى كند، ايجاد مى الدين محى كهرا  «قاعده» اين

 .«قابيل» خود وجود نيز

 شبده  تحريبف  مسيحيت اساسى بنياد كه الدين، اين هم يك نوبر جديد از باغ تصوف محى -6

 .«روم مى هست نيز شما ادر كه ادرم سوى به من» گفت عيسى كه دهد مى جاى خود دررا 
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 مسبيحيت  از رسانيد، به مسيحيان مىآن چه اولين صوفى در اسلام يعنى حسن بصرى كه تبار 

 از كسبى  دارم اطبلاع  مبن  كبه  تاجبائى . ببود  «رهبانى زهد» تنها كرد، وارد اسلام به شده تحريف

 كبه  ايبن  ببه  نظبر  ببود  نكرده وارد اسلام بهرا  «فرزندى و ادر» اصل الدين محى از اي، صوفيان

 اول ببود،  نيازمنبد  زنده دفر يك به اهل بيت غصب ولايت راه هموار كردن براى الدين محى

 تقسبيم  عيسبى  و خبودش  ميانرا  ولايت سپس كرد علم اهل بيت مقابل دررا  عيسى

 «قطب»موقعيت  كه سال چند از اس. داد خودش بهرا  خاصه ولايت و او به را عامه ولايت كرد،

سوى نان، عراق، دوآناتولى، سوريه، لبو در آناتولى ساكن شده و مريدان، در سر تا سر ) يافته بودرا 

قند و ب ارا و به طبور اراكنبده نيبز در همبه جباى ممالبك       س از زنجان تا كوه قفقاز، تا سمرار

« خباتم الاوليباء  »را  ودخ و گرفت عيسى دست از نيزرا  «عامه ولايت» همان(. بودند اسلامى

 به معنى مطلق دانست.

ل شبان مسبيحيان زيبادى زنبدگى     محى الدين متولد اسپانيا است در ميان مردمى كه در خبلا ) 

 و البدين  محبى » مبحث سه در نوحى فصّ دوم، جلد در -شود شامل الهى توفيق اگر- و .كردند مى

مسبيحيت گرائبى    درباره« دبىا بحث و ثنويت» و «الدين محى خاص ثنويت» ،«اندلس هاى جنگ

 .(محى الدين بحث خواهد شد

به مسيحيت نزديك كرد، و از جانب را  او از جانبى اين بهره جوئى موذيانه از نام عيسى

 ديگر همسايگى و تماس مستقيم قلمرو او با مسيحيان در آناتولى سوريه و لبنان، بي، از ابي، وى 

 و بوده تصوف هاى به مسيحيت نزديك كرد و چون عنصر رهبانى حسن بصرى در همه مشربرا 

 كه برده اي، حدى تا الدين، حىم تصوف اوي، روند دررا  گرائى مسيحيت عامل، سه اين هست،

 .است كرده گيرى موض  قرآن عليه بر مستقيماً و گرفته نشنيدهرا  قرآن فرياد

 هبا  به قول خودش همبه ش صبيت   يا خدا، هاى اما در يك نگاه ديگر بايد گفت همه معاون

 كبه  توجيبه  و تبيبين  همبان  ببا . شبوند  مبى  خدا اسران است، خدا اسماى از يكى كدام هر نام كه

 ببا  درسبت  همگبى  است خدا اى نطفه فرزند عيسى كه نيست معتقد مسيحى هيچ دارند، مسيحيان

 رد، عيسبى دا سازى چارت و سازى حضرات سازى، مقامات مورد در الدين محى كه توضيح همان
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 .دانند اسر خدا مىرا 

 آن و كند مى محكوم شدت به شان با همين توجيه و توضيحرا  قرآن نيز همين باور مسيحيان

 .داند مى كفررا 

 در اين جا اشاره به دو نكته لازم است: 

: گفبت  عيسبى  گويبد  مى قرآن «روم مى ادرم سوى به من: گفت عيسى» گويد قيصرى مى -2 

در قرآن تكرار شده و در آيه ديگبر   درست ضد هم، اين س ن از زبان عيسى 2.«ربّكم و ربّى»

به طور مشبروح ايبن    قرآن 8«ان هو الّا عبد»آيه ديگر  و در 1«انّى عبدالله»آمده  از زبان عيسى

رد كرده به حدى كه اين مسبئله از مسبائل معبروف و مشبهور قبرآن اسبت. و       را  باور مسيحيان

 مسيحيان شناسى خدا بر قرآن كه اشكالى تنها بل گرفته مسيحيان به قرآن كه اشكالى ترين بزرگ

 .الدينى محى توجيه همين با است عيسى بودن خدا فرزند به باور همين گيرد مى

اولى باطل « همه چيز ارستى»و « تك بت ارستى»به نظر صوفيان بت ارستى دو نوع است  -1

 مطبرح  اسبفار،  دررا  موضبوع  ايبن  صبدرا  ملا كه است چيز همه خدا زيرا است صحيح اما دومى

 آرام دلب،  بباز  چبون  و داده اختصاص اين بهرا  كتاب، از فصل دو بل «فصل» يك تنها نه و كرده

 كّملِ  الوجمود  واجمب  ا ّ اعلمم » كبه  اسبت  كرده بحث مشروحاً نيز ديگر فصل ضمن در نگرفته

 «الاييا 

را  هبارون  ريب،  و آمبد  غضببناك  موسى گويد مى «هارون فص»الاتر رفته و در ب الدين محى

 تصبوف  از مسئله، اين در صدرا ملا اما. اى شده مردم ارستى گوساله مزاحم چرا كه كشيد گرفت

 .«المه  بنفسمه  و نفسمه  فى يى  كل» گفبت  مى بايد گرنه و افتاده دور اندكى الدين، محى مرادش

 به نظر نيز و( 515 ف) الدين محى به اش ه دليل نزديكى تاريخ زندگىب شبسترى محمود شيخ ليكن

 او ببه  ...و خوارزم، بكر، ديار آذربايجان، در الدين محى مريدان و ممالك قلمرو از ب شى كه اين

                                                
 .05انعام،  2

 .85مريم،  1

 .09زخرف، 8
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 :سرود رسماً بود، رسيده

 بدانستى كه دين در بت ارستى است. مسلمان گر بدانستى كه بت چيست

 تصبوف  عناصبر  از برخبى  خواسبت  اين كار ملا صدرا شبيه كارهباى مولبوى اسبت كبه مبى     

 ببه  ببل  فارسى تصوف به وفادارى براى نه صدرا ملا اما .برگرداند فارسى تصوف بهرا  الدين محى

 ابي،  آن از ببي،  نتوانسبت  زد، مى بودن فيلسوف و تعقل از دم بودن صوفى عين در كه اين خاطر

سبفى خبود كبرد. و البّا ببا روشبى كبه او در ابي، گرفتبه          فل مقبام  فبداى را  مرشد عقيده و برود

 .كند ثابت خودش نظر به نيزرا  «ارستى بت ارستى، تك» صحت توانست مى

ارسبتى، در  « كس»و هر « عيسى ارستى»و « تك ارستى»و « همه چيز ارستى»و نتيجه اين كه 

 تر نيست.كم گوساله يك از باشد چه هر «كس» يك. است صحيح قيصرى و الدين نظر محى

 :الدين دفاع از محى
 از بعضى كه ام داده توضيح و ام كرده دفاع الدين در اين كتاب تا اين جا در چند مورد از محى

 اسبم  كبه  نيبز  جبا  اين در. ام داده شرحرا  او مقصود اصل و د،ان كرده ت ريبرا  او س ن شارحان

اع كبنم، بزرگتبرين امتيبازى    دف الدين محى شده ضاي  حق يك از خواهم مى آمد شبسترى محمود

كه صوفيان و غير صوفيان، حتى گاهى م الفين تصوف ببه شبسبترى ميدهنبد، نببوغ ريشبه دار و      

 هبائى  عرصبه  در توانسبت  كم سن آن با او: گويند مى و دهند نيرومندى است كه به او نسبت مى

 .بودند نرسيده جا بدان اش سابقه و نسِ راٌ همگنان كه كند ارواز

 است. الدين محى مال همگى گفته هرچه است نياورده چيزى شبسترى بينم اما آن چه من مى

 الدين محى س نان ترجمه جملگى زرا گلشن سر سرتا هم و كرديد مشاهده بالا در كه بيتى آن هم

 :داردرا  زير اشعار نيز گرائى مسحيت مسئله اين در حتى است

 ز روح الله ايببدا گشببت ايببن كببار  
 

 كببه از روح القببدس آمببد اديببدار  
 

 بببود محبببوس طفببل شببير خببواره  
 

 در انبببدر گببباهوارهببببه نبببزد مبببا 
 

 چو گشت او بالغ و مرد سفر گشت
 

 اگر مرد اسبت همبراه ابدر گشبت     
 

 ام سفليسبت  را چبون  عناصر مر تو
 

 تو فرزند و ادر آبباى علبوى اسبت    
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 از آن گفته است عيسى گباه اسبرى  
 

 كببه آهنببگ اببدر دارم بببه بببالا    
 

 ببر  سب نان،  از شباگردى  ببوى  هرگز الدين، اما مولوى با همه نزديكى زمان، به زمان محى

 ببا  مقايسبه  در مولبوى . اسبت  كبرده  شبسبترى  محمود كه اى بردارى كپى به رسد چه تا آيد نمى

 هباى  آب كبه  اسبت  اى بركبه  شبسترى ولى جوشد مى خود از كه است اى چشمه يك شبسترى

 اصبلاح  صبدد  در مولبوى  كبه  گذشت تر اي، و. اند آن ري ته به و برداشته باسطلرا  الدين محى

 .بود فارسى تصوف به آن برگردانيدن و الدين محى تصوف

رنبه، آن چبه بنبى اسبرائيل ارسبتيد      گآوردم ورا  لفب  گوسباله   رايج مطابق اصطلاح توضيح:

است. يعنى زيبباترين  « گاو نر جوان كه اخته نشده باشد»بود كه به معنى « عجل»گوساله نبود بل 

ابودر  را  آن مجسبمه طلائبى   حيوان و نماد زيبايى، قدرت، مقاومت و... اس از آن كه موسى

رنگ در ذهن آن مردم ماند كرد و در آب درياى مديترانه ري ت باز قداست گاوهاى زرد طلائى 

سبامرى و   خبود  دسبت  به و آمد اي، «بقره» ماجراى آن كه كردند مى خوددارى ها و از ذبح آن

 صبورت  آن در زيبرا  ببود  نكبرده  ش مرا  زمين يعنى) خام كه جوان طلائى گاو يك اش خانواده

 نو از باز سليمان و دداو از اس اما. شد ذبح( داد مى دست ازرا  نااذيرى تسليم روحيه آن و زيبائى

د هميشبه  كبر  گلبه  اديد نو صوفيان از نبايد اس. شد گذاشته طلائى گاو مجسمه يهوديان معبد در

 .ها آن از يكى نيز الدين محى اند، داشته مريدانى ها سامرى

 در ،«مقبدس  فبيس  و اقدس فيس» اصطلاح به از بحث هنگام قيصرى و الدين تناقس: محى -6

 :هستند معتقد زير ترتيب به كائنات آفرين، آغاز

يعنبى همبه   ( از خدا صادر شده، سپس فيس مقدس از فيس اقبدس  ايامبر) ابتدا فيس اقدس

 .است صادر شده اشياء نيز از ايامر

نه به  ايامبر و مطابق اصول خودشان بايد در سرانجام نيز همه چيز برگردد به فيس اقدس

 آدم و از آدم مستقيماً به خدا.

ست و نقس كرد. آن جا كبه گفبت:   شكرا  مقدس فيس قاعده نيز اي، مباحث در نالدي محى

به وسيله جبرئيل  دريافت ميكند اما خاتم الرسلرا  خاتم الاولياء مستقيماً از معدن خدا همه چيز
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 .دانست اقدس فيس حلقه از نياز بىرا  خودش. گيرد مى

 كبه  خبود  اصول از برخى در وص،فص در الدين محى دهد اين نكته بس مهم است كه نشان مى

 فبيس  و اقبدس  فبيس » ببه  اهميتى چندان ديگر لذا. كند مى نظر تجديد ين خود آوردهايش آثار در

 طرفداران كه طور همان است چسبيده او گذشته آثار به كه است قيصرى اين و دهد، نمى «مقدس

را  هبا  آن مرتب آشتيانى بجنا و كردند، مىرا  كار اين تهران، در اخير سال صد طول در او نوين

 .كند مى نقل

 

 حذف برخى از ابزارهاى تصوف:
 بل بود آدم خود از شيث) اى اس نيامد به آدم غريبه فما اتاه غريب لمن عقل عن الله: -

 .خداست ناحيه از اش انديشه كه كسى نظر در( بود آدم خود

شبيث غيبر از   ) رسيد اس آن كه به آدم فما اتاه غريب لمن غفل عن الله: نسخه بدل: -

 غريب است در نظر كسى كه غافل است از علم الهى.( آدم و عين او نيست و

نتيجه هر دو نس ه، يكى است و مرادش تاكيد است بر اين كه شيث عبين خبود آدم    توضيح:

 هم و بيند در آن مىرا  است كه هم خدا خود است همان طور كه در نظر او هر انسان آئينه خدا

كثرت در عين و حدت، »يگاه اين س ن همان اا و... و بيند مى آن دررا  خدا نيز ورا  خود او خود

در مورد را  است كه اصل ابداعى اوست. اين بار اين كثرت در عين وحدت« وحدت درعين كثرت

 اساس بر نيز و هستند، هم واحد و يك بودن تا دو عين در دو آن يعنى. برد آدم و شيث به كار مى

 .«ابليتق و قابل»

و اصبل  « كثرت در عين وحدت، وحبدت در عبين كثبرت   »كه اصل را  او در اين س ن كسانى

 الهبى  علبم  از كه كند مى متهمرا  (گروه دو هر) اذيرند نمى يا اند در نيافتهرا  او« قابل و قابليت»

 .هستم بنده ها آن از يكى كه. نيست خدا به وصل شان تعقل و اند غافل

و هر نعمت در عالم هستى در همبين بسبتر    ن على هذا المجرى:وكل عطاء فى الكو -
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 جريان دارد.

 اس در هيچ كس چيزى از خدا نيست. فما فى احد من الله شىء: -

 از كبه  شبيث  ماننبد  رسبد  مى او خود وجود از رسد يعنى هر عطائى كه به كسى مى توضيح:

 .ديگر جاى از نه رسيد آدم به آدم خود

و نه در كسى غير از خود آن كبس، چيبز ديگبرى     فسه شىء:ولا فى احد من سوى ن -

 هست.

كه هم به عنوان يك مبحث مسبتقل و هبم در ضبمن    « قابليت»و « قابل»تاكيد است بر مسئله 

ساير مباحث گذشت. كه گفت: قبل از آن كه اشياء در عالم اعيان خارجى وجبود ايبدا كننبد در    

هرچبه در   و اند، دار قابليت خود از خدا دريافت كردهعالم اعيان ثابته، بوده اند و هر كدام به مق

 هبا  آن ببه  ديگبر  چيز و. اند داشته كه است همان رسد مى ها به آن( در دنيا) عالم اعيان خارجى

 .رسد نمى

 در رسبد،  گرچه به نظر او، خودش و عطايائى كه بر او مبى  و ان تنوّعت عليه الصّور: -

 .باشد گوناگون ظاهر

و  عرف هذا، و انّ الاممر علمى ذلمك، الّما آحماد ممن اهمل الله:       و ما كل احد ي -

 در قببلا  عطبا  هبر ) اسبت  چنين امر واقعيت كه بداند و كند دركرا  علم اين كسى هر تواند نمى

 .الله اهل از معدودى مگر ،(رسيده خودش به ش خود از و بوده خودش

 البدين  محى كه است همين مرادشان برند، مى كار به تر بي،را  «اوحدى»صوفيان مدرن لف  

 .گويد مى

را  ديدى كه اين علبم را  اس هر وقت كسى يت من يعرف ذلك فاعبمد عليه:را  فاذا -

 .كن اعتماد او به اس كند، درك مى

 ترين اس او ناب فذلك هو عين صفاء خلاصة خاصة الخاصةّ من عموم اهل الله: -

 .الله اهل عموم ميان در است خاصه، خاصّه از خلاصه
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 ببه  كبه  كسى «واصل» يعنى «خاصه» و. اند اهل الله يعنى آنان كه به اسرار قدر، آگاه قيصرى:

 «الياصمه  خاصمة » و. باشبد  رسبيده  اقطاب مقام به كه است كسى «خلاصه» و. است رسيده حق

 .است رسيده حق به حق از كه است كسى

صمفا    -صمه خلاصة خاصمة اليا  -خاصة الياصه -خلاصه -خاصه -واصلاس به ترتيب: 

 خلاصة خاصة الياصه.

 سازد، مى ها ويژگى آن بارا  مذكور چارت و است آن مبتكر الدين اين علم شيثى كه محى امّا

 كبه  گيرد مى نتيجه ويژه سازمان اين از و سازد مى «ثابته اعيان عالم» در وى كه ويژگى آن نيز و

 اراده و خواسبت  ببه  نبه  تبى ح خدا، از نه رسد مى خودش به خودش از برسد كس هر به چه هر

مطبالبى   -كه در مباحث متعدد جببر گذشبت   -خودش و نه با قصد خودش باكردار نه و خودش،

 زمبان  در حتبى . نداشبتند  باور گونه بدين ها هستند كه هيچ كدام از سران صوفيه قبل از او به آن

 هبيچ  ابس . دندكر نمى بيان صورت بدين س نان اين از چيزى صوفيه سران ديگر الدين محى خود

مبافى  »حلاج و شبعار  « انا الحق»نرسيده بودند. اس شعار  «صهاليا خاصة خلاصة» مقام به كدام

 انبا  از ببالاتر  چيبزى  چه نيست معلوم اما. است بوده تر اايين هاى جنيد و... در رده« جبتى الا الله

 .ماند مى باقى الحق

ن المعمارف، و تمنحمه   فاىّ صاحب كّف شاهد صورةً تلُقى اليه ما ل  يكن م -

ما ل  يكن قبل ذلك فى يده، فبلك الصّورة عينه لا غيره فمن شمجرة نفسمه جنمى    

كبه آن صبورت ببر او چيبزى از     را  اس هر صاحب كشف مشاهده كنبد صبورتى   ثمرة غرسه:

 آن ابس  نداشبته،  اختيبار  در قببلا  كبه  چيبزى  او ببه  بدهد دانسته، معارف القاء كند كه قبلا نمى

 كبه  نهبالى  ازرا  اى چيند ميوه مى خود نفس شجره از او اس. ديگرى نه اوست خود عين صورت

 .است كاشته خودش

زيرا آن صورت، صورتى از استعدادهاى خود او بوده كه در عالم اعيان ثابتبه، داشبته    قيصرى:

 مثال» آن به كه ارواح عالم شود، مى ظاهر او براى و ارواح عالم در شود است كه اينك متمثّل مى
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 گويند.« مثال مقيد»ه به آن ك «خيال» عالم در شود مى متمثلّ يا ،«مطلق

 عبالم  به زند مى گريز مداحان، اصطلاح به و كند مى عبور شيث بحث از الدين محى توضيح:

را  صبورتى  شهود و كشف حالت در اگر گويد مى. دهد مى توضيحرا  آن و صوفيان شهود و كشف

ئيد آن يك فرشبته  نگو دهد، مى شما به( ديگر چيزى هر يا گاهىآ علم، اطلاع،) چيزى كه ديديد

 بل بدانيد كه آن صورت عين خود شماست لا غير. .است يا جن است و يا

 :گويد مى دهد مى توضيح تر سپس قيصرى بي،

براى اين كه هر انسان شامل است به همه آن چه در عالم كبير هست. اس نياز نبدارد بگويبد   

وده يا جن، يا فرد كامل از افراد كامل بوده. بل عين خودش اقتضا كرده كه آن صورت، يك ملك ب

حقيقتى از حقايق خودش محقق شود و به قلب او كه مشغول امبور جسبدى اسبت، القباء كنبد و      

 آگاه، كند.

: ببرد  نبام  شان در اين صحنه آرائى، خودش از يكى از اصول اعتقادى خوب است كه -3تأمل:

 .گويند مقيد لمثا آن به كه «خيال»

 معنائى به خيال نه است ديگر چيز خيال از شان مراد: گفت دين مىال يكى از طرفداران محى

 .آوريم نمى در سر آن از ما گوئيم مى ماها كه

را  انسبان  خبواهى  دانب،  و ،را انسبان  انسبانيت  و گيرنبد  وارونه مىرا  اين گونه افراد مسئله

 اهل بيت ن وقرآ هوا، دررا  ااهاي، و گذارند مى ينزم بهرا  آن سر يعنى. كنند مى معكوس،

ولا تقف ما ليس لك به عل  انّ السّمع و البصمر و الفموءاد كمل اولئمك     » گويند مى

نپبذير، زيبرا گبوش، چشبم و قلبب      را  هر چيزى كه به آن علم نبدارى آن  2:«كان عنه مسؤلا

زى چيب  تا كند مى حكم عقل، يزن و عاقل، هر و. بود خواهند مواخذه و سؤال مورد ها، همگى آن

نپذير، اما اينان علاوه بر اين كه اين همه ادعاهباى  را  برايت روشن نشود، تبيين و مستند نشود، آن

 .اذيرند مى خود، تحقير با و بينى كم خود بارا  آن دين، اصول در هم آن اذيرند، مىرا  صوفيان

                                                
 85مريم،  2
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انديشبى   وارونبه  علبت  كبه  شود شن مىبا يك دقت روان شناسانه به اين قبيل افراد كاملا رو

اينان زمينه خاص روانى دارد. اينان افرادى هستند كه فقط به نف  و ضرر ش صى خود حساس اند، 

 لبذا  نبدارد  آنان ش ص به ضررى دين، به ها باشد، چون اين گونه لطمه خودآگاهگرچه به طور نا

د آسان است افرا قبيل اين آزماي،. دشو مى تلقى ارزش بى و مهم غير شان، روحيه در مسئله اساساً

 بينيد مى كارى كنيد كه نيم در هزار احساس كند كه از تصوف ضرر مش صى به او خواهد رسيد

 ...و آمد گران و مهم خيلى نظرش در مسئله و شد نگران آقا جناب ناگهان

 گبز هر كبه  برنبد  مبى  صبوفيان  خيبالات  از هم سودى كه هستند كسانى اينان از تر و وارونه

 ديبن  اصبلا  باشد، امثال، و الدين د يك اشكال كوچكى در س نان محىشاي دهند نمى هم احتمال

 .گويند مى ها، الدين محى كه است همان

 خباتم » ماننبد  نيبز  ايبن  زيبرا  نگرفتند، جدى نيزرا  او اصل اين الدين، صوفيان بعد از محى -1

 ،(اش كبرده ارخب  آن به س ت مولوى كه مديدي و بست مى آنان بررا  ولايت راه كه) ئى «الاولياء

 اببزار  بطبن  دررا  ابزارهبا  آن اسبت  درسبت  .گيبرد  از دست صوفيان مىرا  اين يك سرى ابزارها

 .كند مى حذفرا  ها آن واق  در ليكن دهد مى قرار «كشف»

بحث شد كه اگر صوفيان براى هر « بحث فنى در حديث»در مقالات مقدماتى به ويژه مبحث 

 زيبرا . رونبد  مبى « حبديث قبدس  »يه و حديث ايدا نكنند به زير چتر عنوان زيبباى  ادعاى خود آ

 جبا  و حديث جعل امكان وضعيت، اين و هستند سند فاقد قدسى احاديث اتفاق به قريب اكثريت

 ببس  عرصه يك قدس حديث و دهد مى آنان بهرا  حديث، عنوان به عرب هاى المثل ضرب دادن

گر به هر دليل نتوانند از اين عرصبه  ا و. هست آن در دادن مانور نوع هر كه است ميدانى و وسي 

روببه   مشبكل  با اگر و بكند ادعائى تواند وسي  نيز استفاده كنند حضرت خضر هست و قطب مى

 به -حقيقت اين خضر دريا، فلان ساحل يا چشمه فلان كنار يا باغ فلان در روز دى بگويد شد رو

ى اى و يبا يبك جبن مبومنى، و... امبا      نبوران  شب ص  يبا  و. داد من بهرا  -علم اين: الدين محى قول

 بكنبد  مهب  را خضبر  ببا  ملاقات ادعاى طرف اگر كه كند مى كارى اصل اين آوردن با الدين محى
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 در اى فايبده  و. مانبد  مبى  طبرف  خبود  گبردن  در چنان هم و شود نمى خضر به متوجه مسؤليت

 ...و جن ملك، ن،انسا از ديگر اش اص يا و ماند نمى خضر به تمسك

 ايبن  از نبامى ( او آثبار  شبارحان  از غير) او از بعد صوفيان كه كنيم به همين علت مشاهده مى

 .دهند نمى آن به اهميت چندان نيز شارحان بل آورند نمى او، اصل

كالصّورة الظاهرة منه فى مقابلة الجس  الصّقيل ليست غيمره، الاّ انّ المحملّ او    -

تلُقى اليمه ببقلّمب ممن وجمه لحقيقمة تلمك        -ا صورة نفسهفيه راى البى -الحضرة

كبه نيسبت مگبر    ( آيينبه ) مانند صورت ظاهره از او، در مقابل جسم صبيقل داده شبده   الحضرة:

ازجهتى  -محل و حضرتى كه صورت خودش در آن است -صورت خودش. ليكن محل و حضرت

 .دكن القاء مى( تعويس باطن به ظاهر) با تقلبرا  حقيقت آن حضرت

كما يظهر الكبير فى المرآت الصغيرة، صمغيراً او يظهمر غيمر المسمبطيل فمى       -

همبان طبور كبه چيبز ببزرگ در آيينبه        المسبطيلة، مسبطيلا. و فى المبحركة، مبحركماً: 

. شبود  مى ظاهر مستطيل مستطيل، آيينه در مستطيل غير چيز يا شود، كوچك، كوچك ظاهر مى

 .متحرك متحرك، در و

 .دهد نيز متحرك نشان مىرا  خورد، شكل آب، وقتى كه تكان مىمانند  قيصرى:

 

 و اما شرح فارسى:
 ،60: اعبراف ) اسبت  آمبده  شبريف  قبرآن  جباى  چند در: گويد شرح فارسى در اين مبحث مى

اَلا لعنة الله علمى الظمالمين   » مثلا دادند قرار معوج و كجرا  الله سبيل كه( 8:ابراهيم ،29:هود

، زيرا انسان خبود سببيل الله و صبراط مسبتقيم     «ل الله يبغونها عوجاًالذين يصّدون عن سبي

نپيمودند و مسبتقيم نرفتنبد كبج و معبوج شبدند و همچنبان محشبور        را  است. اين صراط مستقيم

ايبن  (. 21البم سبجده:   ) «ولوترى اذا المجرمون نا كسوا رؤسه  عنمد ربّهم   ». شبوند  مى

 رنگ آن شود، كه از كمون ذات، بر او القامى صورت و كلمه به هر رنگى كه منصبغ شد آن چه
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 ببه  بيبدارى  و خبواب  در انسبان  ببراى  چه آن التحقيق على و گذارد مى اثر او در روش و رسم و

 و اوسبت  سبرّ  كنبه  از آيبد  مبى  ابي،  التمثيبل  فوق يعنى مثال بى چه و مثال با چه كشف صورتى

چنان كبه   آيد، مى در صورتى به خودش اصل مطابق و شده يكى او جان با كه اوست هاى كاشته

در تمثيبل اعمبال در مبواطن م تلفبه ببراى       در روايات عديده در كافى و غير آن از معصومين

 خيبال  حضبرت  در: گويد انسان روايت شده است قيصرى در شرح به اين روايات نظر دارد كه مى

ورت دوم صب  در كه تاس غالب ها آن بر كه صفاتى صورت به يا شوند مى ظاهر هى كما يا اعيان

 صبور،  قببح  با ظالم شرير و شود احتياج به تعبير دارند. مثل اين كه محسن با حسن صور ظاهر مى

 .سباع و كلب صورت مثل

 تامل:

 فرمايبد  نيست، بل مبى « كج و معوج قرار دادندرا  سبيل اللّه»، «يبغونها عوجاً»معنى جمله  -2

 .«هستند خدا روشن راه كردن معوج صدد در»

را  ى است كه انسان بايد آنراه انسان خود سبيل اللّه و صراط مستقيم نيست، بل سبيل اللّه -1

 بنبى  زببان  و منطق اين. گويند خود انسان نمى راهرا  در اي، گيرد. و در زبان بنى آدم خود انسان

 .بينند مى وارونهرا  عالم چيز همه كه است هندى جوكيان

 راه خدا»بل نتيجه ايام آيه اين است كه « كج و معوج شدند» نتيجه ايام آيه اين نيست كه -8

 كبه  ايبن  به نظر. «فردى» نه است «اجتماعى» هاى آيه از آيه« براى ديگران كج و معوج كردندرا 

 همبه  صبوفيان  لذا -رفت شرح به تر اي، و -است «الفرد اصالة» و ليبراليسم اايه بر تصوف روح

نبد. موضبوع بحبث آيبه رهببران جامعبه هسبتند آنبان كبه          هد مى فردى معنىرا  اجتماعى آيات

 .خدا دين يعنى اللّه سبيل و. كنند كجرا  مردم دين توانند مى

 گبم  ره هرگبز  قبرآن  كردند، مى نگاه آمده لعن ها آن در كهرا  هائى بهتر بود ايشان همه آيه

كبرده اسبت كبه     لعبن را  كسانى. است نكرده لعنرا  اند رفته هراه بى خودشان فقط كه كردگانى

انحرافى كشيده اند، در مقابل دين خدا دين ديگر و سبيل خدا سبيل ديگبر قبرار    راه بهرا  ديگران

 توجه فرماييد.« عن»و حرف  «يصدّون»از سبيل اللّه باز داشته اند به لف  را  داده و مردم
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نشبان داده و   را در اين چند سطر آثار امانيسم و ليبراليسم تصوف چه قدر بارز و روشن، خود

 موجب شده كه آيه كج و معوج معنى شود:

امانيسم: انسان خود سبيل اللّه و صراط مستقيم است، به جاى دين خدا سبيل اللّه و صبراط   -2

 مستقيم است.

 الفرد: كج و معوج شدند. به جاى كج و معوج كردند. ةاصالليبراليسم و  -1

ن، و سلب مسئوليت از كسى كبه موجبب   به حوزه فردى او محدود كردرا  جرم هر كسى -8

 .آزادى كلمه ليبراليستى معنى به بيان و قلم آزادى با است مساوى كه. شود انحراف ديگران مى

 صوفيان هميشه با آيات قرآن و احاديث سنت اين گونه رفتار كرده اند.

 -الظمالمي  ه علمى  اللّم  لعنمة  الا... » اند آورده 29مراه آيه ه را 25 ايشان ب ، آخر آيه -6

هموءلاء المذين كمذبوا    » رفتنبد  اي، مى 25 بهتر بود يك جمله هم در آيه «الذي  يصدوّ ...

اينان كسانى هستند كه به خدا دروغ بستند. نه اين كه خودشان در فرديت خودشان  «:على ربه 

 به انحراف رفتند.

 كبه  اسبت  رمبى چيست؟ و كيست؟ ج «مجرمون» در آيه دوم كه ايشان آورده اند مراد از -0

و قالوا ءاذا ضللنا فمى الار   » فرمايد مى تر بالا آيه در است؟ كرده خود عليه بر فرد خود

آيا اس از آن كه اوسيديم و در خاك زمين مسبتهلك شبديم دوبباره در     «:انا لفى خلق جديد

 خلقت جديدى خواهيم بود.

به عنوان جرم معرفى شده  در نظر دارد، يك استدلال در مقابل دين خدا،را  و يك ايدئولوژى

 .كند مى ستم هم خود به نسبت چنين مجرمى گرچهاست، نه يك گزين، ش صى و سليقه فردى، 

 الدين محى راه به كه كسانى است، حساس بحث يك بحث زيرا شود دقت بهتر است كمى -6

س از اسبا را  «د داردخبو  در كبه  كنبد  مبى  مشباهده را  همبان  كبس  هر» اصل اين و ندارند عقيده

 آيبه  لعبن  مبورد  همگبى  كنند، رفتار آن اقتضاى مطابق و كنند عمل آن به رسد چه تا اذيرند نمى

را  البدين  محبى  «ثابتبه  اعيبان » عبالم  نه كه كسى هستند؟ مجرم و بوده دوم آيه مشمول و هستند؟
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خدا  و اصل بر انسان بل برد عنوان به كهرا  جبرى نه ورا  او «قابليت و قابل» اصل نه و اذيرد مى

 داننبد،  مبى  اللّبه  سببيل را  اللّه دين بل دانند نمى اللّه سبيلرا  انسان و اذيرند، نمى كند، تحميل مى

 (خدا و قرآن زبان با هم آن) ملعون و مجرم

 هستند؟

 وهمبى،  هباى  حضرت موهوم، مقامات خيالى، فراوان هاى كدام كسى است كه با ساختن عالم

ر آن ثابت باشند قبل آن كه اساسا وجود داشته باشبند و در عبين   كه اعيان د« يان ثابتهاع» ويژه به

 باشند و هر كدام عطايايى از خدا قبول كنند يكى خوشب تى و سبعادت « قابل»وجود نداشتن شان، 

 و اس از آن ديگر به هيچ وجه سرنوشت شان قابل تغيير نباشد و... ،را و ديگرى شقاوت ،را

 نهايبت  بى هاى د يك سازمان بى نهايت ار از معاونتميكن و چارت ادارى براى خدا درست

 اسبم  ش صبيت  از متمبايز  واقعبى  ش صيت يكرا  خدا اسم هر و نهايت، بى كارمند خواهران و

 عقيبده  اسباس  و. كننبد  مى اداره هم و كنند مى صادر مه را كائنات از ب شى كدام هر كه ديگر،

و صدها مسئله «. وحدت در عين كثرت كثرت در عين وحدت،»كه  است بيّن، متناقس اصل هاي،

 خبود  در نبه  و الله، سبيل در نه و الله، دين در نه و شوند از اين قبيل، كه نه در كتاب اللّه ايدا مى

 ؟-ديگران؟ يا كند مى معوج و كجرا  خدا دين كسى چنين عطارى، هيچ دكان در نه و انسان، وجود

 دريافبت  از فارسى شرح شارح خود كه ازدارد كجكارى و اعوجاج مى به حدى به الدين محى

 در كبه  كنبد،  دريافترا  او مراد ورا  او س ن نتوانسته و است مانده باز مسئله، همين در او س ن

 .شد خواهد روشن زير

 مفيبد،  شبيخ  يبا  صدوق، شيخ يا كند مى معوج و خم و ايچ ار و كجرا  خدا دين الدين آيا محى

خواجه نصير، علامه حلى، فاضبل مقبداد، شبهيد اول، شبهيد     ى سيد مرتضى، ابن ادريس، طوس شيخ

 كبه  علمبا  ايبن  يا الدين ثانى، علامه مجلسى و... كدام يك مشمول اين دو آيه مزبور، هستند؟ محى

 ببراى  اى انگيزه چه بحث اين در اساسا كيست؟ شامل آيه اين لعنت ؟-هستند؟ شيعه فقرات ستون

 است؟« لعن» آيه آوردن

 كيست كه نداند:
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 اهل كه است كسى چه. است الدين محى معوج ترين و ارخم و ايچ ترين دين در كل دنيا، دين

 دين از دارتر ايچ و كج و تر ايچيده و تر معوج: بفرماييد شما يا نداند؟،را  واقعيت اين و باشد علم

 اامب  گبردد  مبثلا مبى  را  شبهر آن  عطار كه ايچى در ايچ و اعوجاجى است؟ دين كدام الدين، محى

 .است آن كوچه يك خم اندر هنوز ديگرى

 تنهبا  نبه  شان و سبيل و طريقت راه مگر اين صوفيان نيستند كه به ار خم و ايچ و معوج بودن

 :كه كنند مى افت ار بل اعتراف

 هزار نكته باريك تر زمو اينجاست
 

 نه هر كه سر بتراشد قلنبدرى دانبد   
 

را  آن خبدا  رسبول  زمبان  سبواد  ببى  هاى اما دين خدا ساده و بيّن است در حدى كه عرب

و سببيلى كبه مبومنين     «قد تبيّن الرشد من الغمىّ » كند مى تاييد قرآنرا  شان فهم و فهميدند

و من يّاقق الرّسول بعد ما تبين له الهدى و »داشتند معيار قرا داده شده  زمان ايامبر

 البدين  ان در مكتبب محبى  آيبا آنب   «يببع غير سبيل المومنين نولهّ ما تولّى و نصله جهن 

 و ادارى چبارت  ايبن  از چيبزى  ببه  بودنبد؟  خواندهرا  «اسماء از كدام هر مستقل ش صيت» درس

و جعلمو اللّمه انمدادا    » مصبداق را  سب نان  ايبن  يا بودند؟ معتقد خدا، كنار در شمار بى خدايان

 او از كبارى  هبيچ  كبه  اسبت  «نبدّ » اتم مصداق جهل ابو بت آيا. دانستند مى «ليضلوا عن سبيله

 و كننبده  عطبا را  كبدام  هر و سازد مى الدين محى كه اسماء مستقل هاى ش صيت يا نبود، ساخته

 ؟-داند؟ مى عطايا، از ب شى معطى

نبان انبد كبه در ابي،     آ فقبط  «كفبوراً  امبا  و شباكراً  اما السبيل هديناه انّا» فرمايد اين كه مى

 البذين  و» آيبه  لاببد  بودنبد؟  معتقبد  ثابتبه  اناعيب  عالم به و خوانده درس شاگردان، يا الدين محى

 معبوج  مكتبب  از چيبزى  آنبان  زيبرا  نبدارد  شبهدا  ببه  تبوجهى  هبيچ  «سبلنا لنهدينهم فينا جاهدوا

هبادگر در ميبدان   ج صبوفيان  چبرا  امبا . دارد نظر دررا  اكبر جهاد تنها و دانستند، نمى الدين محى

 و كفبر  سر بر وحدت ااى» شعارشان و دترسن جهاد اكبر زرنگ اند اما هميشه از جهاد اصغر مى

 !است؟ «زديم مسلمانى
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و لا تشطط و اهدنا سبواء  »در آن نباشد، شطط به هر معنى. « شطط»صراط سوى آن است كه 

« شبطحيات »يشبه ببر   هم كبه  صوفيان و شطط يعنى الدين و تصوف به ويژه تصوف محى« الصراط

ايموده نشود، امكبانى ببراى    راه به اعوجاج شان باليده اند مگر شطح بدون شطط امكان دارد. اگر

 قابل ها، اعوجاج ايمودن بدون الدين محى هاى حضرت و ها هست؟ عالم« وحدت وجود»جيه تو

 هستند؟ رسيدن

و مشى خود او اكتفا كنند  سبك همان به و نروند قرآن سراغ به الدين بهتر است مريدان محى

 مه قرآن بر عليه خودشان است.ه رازي

 بود بهتر. اند نكرده دريافت جا اين دررا  قيصرى و الدين ان اصلا و اساسا مقصود محىايش -5

 ببه  و آورده درازكب، را  متن كنند دريافترا  آنان مراد اند نتوانسته هرجا كه) ديگر جاهاى مثل

 ، آسان عبارت، برسد آن گاه شروع كرده اند به ترجمه ب ، آسبان  ب به كه اند رسانيده جائى

م بدون ترجمبه و  ه را اين قسمت( ى ترجمه هم نكرده اندحت را آخر است و چندين سطركه در 

 .شدند شرح رد مى

 ايبن  در او. اسبت  مرببوط  خارجيبه،  اعيان عالم از اي، هاى عالم به الدين موضوع بحث محى

 موضبوع . نبدارد  دهد، عمال و كردارهائى كه در اين دنيا انسان انجام مىا چگونگى با كارى بحث

 عالم نه شده، داده كسى هر به «ثابته اعيان» عالم در كه است اعطاهائى آن قسمت، اين در او حثب

 .طبعا يا شرعا كند عمل است مكلف بشر كه خارجى اعيان

 و روح در كه دهند، عالم انجام مى اين در افراد كه است هائى و احاديث كافى مربوط به عمل

 .شان آخرت عالم براى داشت خواهد تاثير شان جسم

را  آثبارش  عبالم  اين در و داده رخ ايشين عالم در كه است حوادثى توضيح صدد در الدين محى

 و دهنبد  مبى  انجام عالم اين در كه اعمالى بشر، ارادى اعمال توضيح صدد در ها حديث و. دهد مى

 تبا  نزمي از موضوع دو ميان. كنند الم بعدى يعنى آخرت روشن خواهد شد، بحث مىع در آثارش

 .است فرق آسمان،

 يك اثر الدين عوامانه بياوريم: مسئله شبيه اين است كه محى مثل اين كه لازم است يك مثال
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الى اعمب  اثر ها حديث اما. كند مى بررسى يكشنبه، روز مورد در داده، رخ شنبه روز كهرا  حادثه

 ؟-كجا؟ آن و كجا اين. كنند مى بررسى دوشنبه دررا  دهد كه در همان يكشنبه رخ مى

 اين با و اسم اين با همگان و است «اعمال تجسم» احاديث كه مذكور هاى حديث چرا نام -5 

اهبل   و قبرآن  كبه  ايبن  ببراى  كنند؟؟ مى گذارى نام «اعمال تمثيل» نام به شناسند مىرا  ها آن نام

 دمعبا  از شبان  ايبروان  و صبدرا  مبلا  و البدين  محبى  و گوينبد  از معاد جسمانى س ن مى بيت

 ؟!نكردند كه كارها چه شود، عوض هم ها حديث عنوان و نام بايد لذا و ،«مثالى»

 روشبن  تبا  كردنبد  بهتر بود در مورد اين تعويس نام، با يك طلبه مغنى خوان مشورت مى -9

. آوردند مى «تمثل»در اين جا غلط است بايد در اين تحريف مطابق قواعد ادبى  «تمثيل» كه شد مى

 .ما بر واى

كه قيصرى س ن از محسن و شرير آورده مرادش كسى نيست كه در اين دنيا نيكوكبار يبا    اين

محسبن   محسبن خواسبته  را  خبودش « اعيان ثابته»شرير بوده باشد، مرادش كسى است كه در عالم 

شرير خواسته و شرير شده است. يعنى اين همان مسئله قابل و قابليبت اسبت. او   را  شده يا خودش

 صبورت  ببيند، خود كشف دررا  آيند ناخوش و بد صورت يك شرير، ش ص يك اگر: گويد مى

 .است گرفته «ثابته اعيان» عالم آن در جهان اين ايداي، از قبل كه بيند مىرا  چيز آن

 به تشي  شكم درون در امروز كه الدين اين شارح دانشمند نمونه است براى ساير مريدان محى

بگذريم ادامه س ن قيصرى  2«ون انّه  يحسنون صنعاًو ه  يحسب» و هستند مشغول كار اين

 :كرد خواهد روشن تر بي،را  مسئله الدين، و محى

و قد تعطيه الحضرة انبكاس صورته من حضرة خاصّه، و قد تعطيمه عمين مما     -

به را  و گاهى حضرت شكستگى صورت، يظهر منها، فيقابل اليمين منها اليمين من الرائى:

 حضبرت  آن ببه  توجبه  بدون) گاهى و است اى ويژه حضرت شكستگى، ينا منشأ كه دهد او مى

 مقاببل  صبورت  راسبت  سبمت  اس. دهد مى او بهرا  شود، مى ظاهر خودش از چه آن عين( ويژه

                                                
 256، كهف 2
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 .شود مى بيننده راست سمت

 آب مثل دومى و دهد شكسته نشان مىرا  اولى مثل آب كه اگر تكان ب ورد صورت قيصرى:

 .دهد مى نشان بيننده راست سمت مقابلرا  صورت راست سمت كه ثابت

 هباى  اي، تر درباره اين اصبطلاح بحبث شبد آن جبا مبراد از حضبرت، حضبرت        حضرت:

«. حضرت واحدى»و  «حدىا حضرت» مثل كند مى تعيين خدا راىب لدين ا محى كه بود گوناگونى

 ببه  و اسبت  هگرفتب  ثابتبه  اعيبان  عالم در كه است ش ص هاى داشته»در اين جا مراد از حضرت 

 گباهى  و. گويند مى هم «حال» آن به گاهى كه «است شده تبديل او ش صيت به امروزى اصطلاح

رت حض قلب، حضرت روح، حضرت خيال، حضرت: مانند برند مى كار به م تلف هاى گونه در

 وهم.

است كه فعبال شبده   « وضعيت و حالت»مراد از اولى آن  آمده« حضرت» تادر عبارت بالا دو 

ببه صبورت    و خواه به صورت يبك انسبان، و خبواه    خواه به صورت يك فرشته -را ورتآن ص

 دوم حضبرت  از مبراد . دهبد  به او نشبان مبى   -ديگر و خواه در حالت بيدارى و خواه در خواب

را  صبورت  كبه  فعبال  حضبرت  اين: گويد كه در آن ش ص نهفته است. مى است ديگرى وضعيت

 آن ببا  تمباس  بدون گاهى و دهد مى و گيرد مى نهفته ژهوي حضرت ازرا  آن گاهى دهد مى نشان

 .دهد مى نشانرا  همان شود، مى ظاهر خودش در چه هر ويژه، حضرت

و  و قد يقابل اليمين اليسار، و هو الغالب فى المرايا، بمنزله العادة فى العمموم:  -

 منزلبت  به كه ها، ديدن در است غالب اين و گيرد مقابل سمت چپ قرار مى راست گاهى سمت

 .است عمومى عادت

سمت چپ حساب كنند ( در آيينه يا آب)را  صورت راست يعنى مردم عادت دارند كه سمت

 . و اين يك فرض و اعتبار است.راست سمترا  و سمت چپ

 در حال توجه است كبه  و و بخرق العادة، يقابل اليمين اليمين، و يظهر الانعكاس: -

 ظباهر  شكسبتگى  و گيبرد  مبى  قبرار  راست سمت مقابل در راست سمت و( شود عادت ااره مى)

 .شود مى
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مراد از اين انتكاس و شكستگى كه در اين سطر آمده، شكسبتگى صبورت در آب    -2توضيح: 

 عكبس را  عكبس . آيبد  اي، مى« عكس»كه در سطر بالا بود، نيست. مرادش اشكالى است كه در 

 سبمت  باشبيد  نشسته جنوب به رو اگر. دهد مى نشان معكوسرا  انسان كه اين جهت به اند گفته

 صبورت  راسبت  سمت بگيريد، دست دررا  آينه است، مشرق تان چپ سمت و مغرب تان راست

و شكسبتگى اسبت در   « سانتكبا » يبك  اين. بود خواهد غرب به آن چپ سمت و شرق به آن در

 .دارد فرق ظاهر واقعيت با و شود واقعيت. يعنى يك خللى است كه ايدا مى

  رفته ديگر سمت به و درنيافتهرا  الدين ى در اين جا باز دچار اشتباه شده و مراد محىقيصر -1

اين  در السابق فى كما فارسى شرح. بدهد قضيه به صورتى سرو نتوانسته كرده سعى چه هر و. است

 جا نيز از ترجمه هم صرف نظر فرموده است.

 مصبدر  جمب  » كه «ها ديدن»سطر بالا به در را  «مرايا»براى اين كه اين اشتباه اي، نيايد لف  

. كنبد  نمبى  ايدا اشكال مسئله هم معنى همان در گرچه. ها آئينه به نه كردم ترجمه. باشد «ميمى

 و دنبال چيزهاى ديگر رفته است. شده ناشى معنى همين از قيصرى اشتباه ليكن

زلمة  و هذا كله من اعطيات حقيقمة الحضمرة المبجلمى فيهما، البمى انزلناهما من       -

 آن كبه  اسبت  حضبرت  حقيقبت  هباى  داده از( گونباگون  هاى ابراز صورت) و اين همه المرايا:

 .كرديم مرايا منزله به نازلرا  آن كه حضرتى. حضرت آن در شود مى متجلى حقيقت

 برگشت به دعا:
 بود كرده آغاز آن بارا  شيثى فص كه «دعا» به گردد در اين جا براى نتيجه گيرى نهائى بر مى

بداند و بشناسد را  اس هر كس استعداد خود فمن عرف اسبعداده عرف قبوله: - :گويد مى و

 .شناسد نيز مىرا  قبول خود

را  بشناسد قبول و عدم قبول دعباي، را  هر كس استعداد خود» يك قاعده كلى آورده توضيح:

 :ندارد كليت اين، عكس اما «شناسد مى

را  و چنين نيسبت كبه هبر كبس قببول،      :و ما كل من يعرف قبوله يعرف اسبعداده -
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 م بشناسد.راه بشناسد استعداد خودش

 مگر اس از قبول. الّا بعد القبول: -

 .است داشتهرا  استعداد كه فهمد يعنى اس از قبول مى

كسى كه نسبت به قبول، شناخت داشته باشبد ببه طبور     گرچه و ان كان يعرفه مجملا: -

 مجمل به استعداد هم شناخت دارد.

 :شود مى روبه رونيست با دو حالت  خودآگاهكسى كه به استعداد  ضيح:تو

 اساسبا  آيا ماند مى مجهول براي، قبول صورت اين در افتد، نمى قبول و شود دعاي، رد مى -2

در درازمدت به ثمر خواهد نشست؟ يا به آخرت  يا ؟ يا در كوتاه مدت نتيجه خواهد داد؟شده رد

 .آورد تعداد نيز هيچ آگاهى به دست نمىحواله شده است؟ نسبت به اس

 خبود  با ش ص اين است، داشته استعداد كه فهمد مى صورت اين در شود، مى دعاي، قبول -1

 .شود مى قبول دانستم مى: گويد مى

 از ابي،  خباطرات  ببه  او زيبرا  اسبت  صحيح جهت يك از «شود مى قبول دانستم مى»اين  -8

. شبود  مبى  قبول دانستم مى گويد مى اساس آن بر و يابد ىم شواهدى و علائم نگرد مى خود دعاى

 قببول  از ابس  اينك است، نداشته قبول به قطعى اطمينان نيز حال همان در داند مى نيز خودش اما

 قبول كه داند مى اول از است خودآگاه استعداد به كه كسى اما. كند د يقين ايدا مىخو استعداد به

 .كند نمى دعا اصلا دوم صورت در لذا و. نه يا شد خواهد

گفت مبردان خبدا    و با آن شروع كرد.را  اين همان س نى است كه در آغاز فص شيثى مطلب

 فضبولى ( مثلا) دعا و رسيد خواهد شان براى حتما دارند استعداد كهرا  چه آن زيرا. كنند دعا نمى

 .رسيد ن واهد ها آن به بكنند هم دعا اگر ندارندرا  استعدادش كه چه آن و. است

اس چرا بى هوده دعا كنند. كه اشكالات اساسى و متعدد اين بين، در همبان جبا ببه توضبيح     

 رفت.

 آورده بود:را  شرح فارسى در آن جا بيت زير

 رند دهل دريده بيابان در گفت مى
 

 صوفى خدا ندارد او نيست آفريده 
 



 652 فصل سوم / فصّ شيثی 
 

 

 تا آخر فص شيثى رها كرده است.را  و در اين جا مطلب

را  سب ن  «قوابل» حسب به شوند مى گوناگون عطايا كه داد توضيح الدين محى چون قيصرى:

 .«استعداد» به برگردانيد

مربوط است نه اعمال « عالم اعيان ثابته»در « استعداد»و « قابليت»اس موضوع س ن به مبحث 

در ايبن   روز مرّه انسان در اين زندگى، كه شارح فارسى گمان كرده بود. و اعمال و كردار روز مره

 خواهبد  تر روشنرا  مطلب اين باز س نان، ادامه و نيست الدين جهان در اين جا مورد نظر محى

 .كرد

  پاسخ به مخالفان:
 ايبن  اولا: گوينبد  مبى  او م بالفين  دهبد،   الفان ااسخ مىم به س ن، اين دنباله در الدين محى

 رفبت  شرح به تر اي، كه است سنت و قرآن صريح م الف ثانياً. است جبرى و جبر كاملا اعتقاد
 چبه  آن از ببي،  است معتقد آن به الدين محى كه جبرى هاى گى ويژه و جبر اين م تلف ابعاد و

 .شد داده توضيح است، اند گفته ايشينيان

الّا انّ بعض اهل النظّر من اصحاب العقول الضّمعيفة، يمرون انّ اللّمه لمّما ثبمت       -

لى اللهّ تعالى ما يناقض الحكمة، و ما همو الاممر   عنده  انهّ فعّال لما يّاء جوّزوا ع

 ليكن برخى از اهل نظر از اصحاب عقول ضعيفه، نظر به اين كه در نظرشان خدا عليه فى نفسه:

 كبه  حالى در. كند نقسرا  خود حكمت كه دانند مى جايز خدا براى دانند، مى« فعال ما يشاء»را 

 .نيست چنين الامر نفس در واقعيت

 توضيح:

. خبرند بى شهود و كشف عالم از و كنند آنان اند كه بحث عقلى مى« اهل نظر»مرادش از  -2

ين جمله ا ررد نظريه آنان د براىرا  دليل اولين اين بنابر. نيستند صوفى كه اسلام علماى همان يعنى

 .هستيد محروم حقايق دريافت از و ايد آورده است كه شما از عالم كشف و شهود بى بهره

 هبا  سرنوشبت  همه الدين محى مبناى بنابر و است مايشاء فعال خدا: گويند  الفين او مىم -1
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قالت اليهود يمد  »مصداق  اين يافت ن واهد تغيير چيزى هيچ و شده تعيين ثابته، اعيان عالم آن در

 بهتبر  و تبر  در شبيعه ببي،  « بداء»است. كه بنده نيز در آن جا توضيح دادم كه اصل  «اللّه مغلولة

 نبه  است فلسفى بزرگ كاربرد اين بداء معنى و است فعال قدر چه شيعه خداى كه دهد مى اننش

 .ديگر ريز مسائل

نامه دقيق و ت لف فته كه خداى حكيم برگر لازم نيز شما س ن: گويد مى ااسخ در الدين محى
ود تجديبد  نااذير تعيين شده از اي،، نداشته باشد و مانند افراد غير حكيم هر روز در كارهاى خب 

 نظر كند. و اين دليل دوم است.

 دعا و حكمت:
 بينيد مى گاهى: فرمود منبر بالاى وعاظ از يكى روزى كنيم درنگ ين جا لازم است كمىا رد

 يبنقس  لا اللّبه  كبرم » گويبد  مبى  حديث زيرا. نشويد مضطرب خيلى شود، ان قبول نمىت دعاى كه

 .كند نمى نقسرا  حكمت، خدا كه: «حكمته

 ايبن  زيبرا  اسبت  الدين در نظر دارد و دقيقاً در ااسخ محىرا  ن حديث يك اصل مهمترىاما اي

گبواه   «قالت اليهود يد اللّه مغلولمة »آيبه   و بود نيز خدا رسول خود زمان در الدين محى س ن

 اين مطلب است.

 خبواه  و دعا اذيرش در خواه خدا كرم كنيد مى اشتباه: گويد مى ها الدين اين حديث به محى

 كبه  نيسبت  باريك و تنگ لوله يك خدا حكمت زيرا. نيست او حكمت ناقس ديگر، موارد در

هبم هسبت و قبدرت ببى ااابان لازم       يم، قادرحك خداى نباشد، آن در مانور( اصطلاح به) امكان

عوض كند، باز هم بر اساس را  بپذيرد و يا روندىرا  و اگر دعائى .را گرفته است حكمت بى اايان

 ه نقس حكمت.حكمت است ن

 انسبان  يبك  ماننبد  درسبت  مسبئله  اين در را خدا كه است اين در امثال، و الدين اشتباه محى

 غلط از اى آميزه يا درست است يا غلط. حتى كار درست او نيز انسان كار است درست. دانند مى

 يكبى  يقنيا د،شو مى روبه رو برنامه، دو كار، دو با انسان كه وقتى. است مطلق خدا تنها زيرا. دارد

 دو هبر  ببه  و اسبت  حكيمانبه  غيبر  نسببتى  ببه  يا و حكيمانه غير كاملا ديگرى و است حكيمانه
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 .است مردود صورت

 امبا  دهد اس اساساً كار غير حكيمانه انجام نمى ندارد راه اما خدا چنين نيست، جهل در خدا

 يفعبل » و «سبوطتان مب يبداه  ببل » باشبد  بسبته را  او دست او حكمت كه نيست اين س ن اين معنى

 ممكبن  نيبز  خبدا  ببراى  گويند مى نيست، ممكن حكيم انسان براى چيزى چنين چون و. «مايشاء

بر را  رق خداى حكيم و انسان حكيم، همين است. اينان قانون م لوقف كه ندارند توجه اما. نيست

 ممكبن  هچگونب : ارسند مى وقت آن و «اجراه هو ما عليه يجرى كيف» و دهند خدا نيز شمول مى

 نكند؟ نقسرا  حكمت، برنامه، تعويس هم و باشد، حكيم هم است

 پاسخ:

 سبوى  آن ببه  مسبئله  اين. شد مى خدا خودش بدهد،را  ارس، اين ااسخ توانست اگر كسى مى

 .ندارد راه جا بدان عقل و است مربوط عقل رو قلم

 اين يعنى تعطيل عقل. :گويند مى

 پاسخ:

 و بگيرنبد  او ازرا  چيبز  يبك  فعاليت و قلمرو از ب شى يا كل كه كند تعطيل وقتى صدق مى

ى باشبد او  چيبز  قلمبرو  از خبارج  اسباس  و اصل از اى عرصه يك كه وقتى اما. شوند كارش مان 

 بگويبد  كسى اگر: مثال. است واقعيت بل نيست، تعطيل اين شود، عرصه آن وارد تواند خودش نمى

 هبوا  در ارواز ابزار و است اى فشرده جسم هر روى يا زمين روى در رفتن راه براى انسان ااى دو

 است؟ اا تعطيل اين آيا نيست،

. است باطل كه شود عقل يا بى نهايت است و يا محدود، در صورت اول خودش خداى دوم مى

 نبا  خبداى  توانبد  مبى  چگونبه  اسبت  محدود كه چيزى. محدود و است م لوق دوم صورت در و

 .بكشاند تحليل زير بهرا  محدود

 از اى ذات و وجود خدا نه معقول است و نه متعقل. زيبرا خبود عقبل م لبوق خبدا و اديبده      

 «.هو اجراه ما عليه يجرى كيف» و است هستى جهان هاى اديده

خدا عاقل نيست بل خالق عقل است، خدا معقول و متعقل هبم نيسبت. ابس عقبل نبايبد وارد      
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 موضوعات فعاليت عقل نيست، عقل تنها عرصه شناخت ذات خدا شود. اساساً وجود و ذات خدا از

 .بس و است صفات اين داراى و هست خدا بگويد تواند مى

 و .اش مربوطه احاديث و آيات با ام بحث كرده« نقد مبانى حكمت متعاليه»در را  اين مطلب

 .كنم نمى تكرار اين از بي، جا اين در

 عقبل  و ارسبطوئى  نظبر  اهبل . اسبت  «نظبر  اهل» همان از مسئله اين در خودش الدين اما محى

 عقل انسان، خود. كند مى شهود و كشف ادعاى هوده بى و داردرا  آنان روش همان و است ارست

 كبدام  هبيچ  و انبد  انسبان، همبه و همبه م لبوق و اديبده      نسان، كشف انسان، شهودا فكر انسان،

 دودك، يك از ندودشا الدين محى اجاق و ارسطوئيان اجاق كنند، دركرا  خدا ذات توانند نمى

 يبك  با. است خدا بودن بسته دست و بودن، اراده بى و بودن، موجَب اش نتيجه و شود، مى بيرون

 :جالب بس تفاوت

همان طور كه معروف است خداى ارسطو، بى كار غير فعال لميده در سرير سلطنت بى كارى، 

 دو نشسبته  زانبو  دو البدين  تنها مشغول تماشاى صدور موجودات از خودش است. اما خداى محبى 

 رهباي،  هرگبز  و بنبدد  مبى را  آن دارد كبه  است آسا غول قهرمان يك دست در اشت از دست،

 .كند نمى

 آن ارسبيدند  مبى  چيبان  تماشبا  اگر. ساختم مىرا  اى من اگر مجسمه ساز بودم چنين مجسمه

 كيست؟ بندد مىرا  او هاى دست كه كلفت گردن اهلوان

 توضبيح  خواسبتند،  مبى  او بيوگرافى از ترى بي، اطلاعات گرا. است «حكيم» او نام گفتم مى

تعين. چنان كه همبه  م وجود هم و دارد ش صيت هم كه است اللّه اسماء از اسمى حكيم: دادم مى

 انجبام  به خود كارمندان با كه دارند مش ص وظيفه نيز كدام هر. هستند طورى اين خدا هاى اسم

 اش وظيفبه  حكبيم  ايبن  و. هسبتند  شان خواهران ها آن از كدام هر كارمندان. اردازند مى وظيفه

... آن وقت تماشبا  و «متحكم» ،«حاكم» از عبارتند خواهران، و ببندندرا  او دست كه است همين

 دنببال  گرنبه،  و انبد  كه بى ترديد از هنر شناسان هستند كه ببراى تماشباى مجسبمه آمبده    ) چيان

 اهبل  تو نه،: گرفتند مى ايراد من به( كردند نمى مصرف خود بىرا  شان وقت و رفتند مى كارشان
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مه ببه ايبن   مجسب  ام كرده خرابرا  كجاي، گفتم مى. اى كرده خرابرا  هنرى تز اين نيستى هنر

 زيبائى...

 نگذاشتى؟ كنارش دررا  خواهران، چرا: بريدند مىرا  حرفم

 آن مگبر  دهد نمى چيزى كسى به خداوند» كه كرد تقرير الدين اس از آن كه محى قيصرى:

 حكمبت  از و دانند مى ازل، در «مايشاء فعال»را  خدا ظاهر اهل چون ،«كند اقتضا او حقيقت چه

 اقتضباى  و حكمبت  از و داننبد  در اببد، مبى  « فعال لمايريبد »را  نيز خدا و كنند مى نظر قط  خدا

 .آوردرا  عبارت اين الدين محى لذا كنند، مى نظر قط  «اليابتة اعيا »

 تأمل:

 كبه  صورتى در. كند مى تعبير «ظاهر اهل» با مسئله اين در الدين يصرى از م الفين محىق -2

. انبد  نكبرده  تمسك اند، ان به اين دو آيه تمسك كردهاشعري كه ميزانى به ايروان، و حنبل امام

 ببه  تبر  ببي،  نيبز  الدين محى توجه و. است اشاعره دليل و مدرك اولين ودائمی  شعار آيه دو اين

 نيبز  اشبعرى  جببر  شبامل  البدين  محى جبر كه بيند مى طرفى از قيصرى. ظاهر اهل تا است ها آن

 زيبر  معتزليان از تر ان با استفاده از همين چتر كماشعري كه طور همان. افتد مى اشتباه در شود مى

 .شدند منكوب الدين محى ضربات

 نيبز را  بندگان كار و دبندن مىرا  بشر دست و دارند باز مىرا  در حالى كه اشاعره دست خدا

 خداونبد  اگبر  ابس » ارس، به ااسخ دررا  «يريد لما فعال» و «يشاء لما فعال» و دانند مى خدا كار

 .آورند مى «كند؟ مى مجازات را بشرها چرا كند خلق مىرا  بشر اعمال همه

 بر فرهنگى جريان قيصرى و الدين و از طرف ديگر با گذشت حدود يك قرن در فاصله محى

 ظباهر  اهبل  ببه را  خود م الفين نظر كس هر كه بود شده رسم زيرا. است شده غالب نيز او روح

 ظاهر اهل بهرا  خودشان م الف نظر هر و كنند مى امروز صدرائيان كه كارى همان. دهد نسبت

 .دهند مى نسبت خودمان اخباريون به نيز و

 .هستند قرآن آيه جمله دو ناي بل گويند نمىرا  اشعريان يا هر كس ديگر اين دو جمله -1

از را  ر اين مسئله، حكمت، مشيت و اراده خداد اهل بيت فلسفه و عرفان قرآن و -1
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را  سبه  ايبن  از كبدام  هيچ و بداند، مربوط ابد بهرا  ديگرى و ازل بهرا  يكى كه كند هم جدا نمى

 البدينيان  محبى  و ارسبطوئيان  ايبن . رفبت  شبرح  به كه طور همان. داند نمى خدا دست بستن عامل

 حباكم  خبدا  بررا  خودشان عقل و كنند مى خلقت قوانين و بشر قوانين مشمول را خدا كه هستند

 م لبوق  شبان  خبداى  نتيجه در. بندد مىرا  خدا دست خدا هاى اسم كه دهند و فتوا مى كنند مى

 .خدا م لوق شان عقل نه شود، مى شان عقل

همبه   نبين اشبعريان و نيبز معتزليبان و    : و همچاهل بيهت  فلسفه و عرفان قرآن و -2

يك اندار واهى خباص  را  ند و آندان مى باطلرا  الدين محى «اعيا  ثابتة»متفكران اسلام، اساس 

 .كنند نظر قط  آن از كه اين نه. دانند مى الدين محى

 :الدين محى س ن ادامه به برويم. اردازد مى ديگر هاى قيصرى سپس به تحريف آشكار آيه

 ا عدل بعض النّظار الى نفى الامكان، و اثبات الوجوب بالذاّت و بمالغير: و لهذ -

 العمبل  عكبس  آنان مقابل در ديگر گروه و كنند نقس مىرا  كمت خداح اى كه عده) و براى اين

 كبه  كننبد  مبى  اثببات  و گروند، مى امكان نفى به نظر اهل از برخى( كه. دهند مى نشان ديگرى

 .بالغير واجب يا و بالذاّت واجب يا تاس واجب هست هستى در هرچه

 تأمل:

معتقدنبد و  « الشىء ما لم يجب لم يوجبد »مرادش از اهل نظر ارسطوئيان است كه به اصل  -2

 واجبب  معلبول  شبد  تبام  علبت  كبه  گباه  آن و آيد نمى اديد معلول نشود «تام» علت تا گويند مى

 .شود مى

در بطن خبود  را  آن( سال اي، 1855) ازاين اصل از اصولى است كه فلسفه ارسطوئى از آغ -1

 تبر  دارد. ليكن اين مسئله در دوره اسلام به ويژه در زمان ابن سينا و نيز در مدارس نظاميبه ببي،  

 .داد دست ازرا  ايشين كاربرد آن، مفهوم و ممكن لف  ديگر كه حدى به گشت، فراز

 ارادتى عين در) الدين حىشگفت از ملا صدرا و ايروان امروزى او است كه به اين س ن م -8

 بباز  و كننبد  جبه نمبى  تو( داننبد  مبى  حقيقت شهود و كشفرا  او س نان و دارند او اصول به كه

 .اند چسبيده «يوجد لم يوجب لم ما الهى» شعار به همچنان
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در  و المحقق يةبت الامكان و يعرف حضرته، و الممكمن، و مما همو الممكمن:     -

 امكبان  م صبوص  حضبرت  كبه را  حضبرتى  و داند، ت مىثابرا  «امكان»حالى كه ش ص محقق 

 .چيست امكان كه شناسد مى و. شناسد مى است،

 از يكبى  او. كنبد  مبى  حبل  متعبدد،  هباى  با مطبرح كبردن حضبرت   را  الدين اين مسئله محى

 .نامد مى «الامكانيه حضرت» را خدا هاى حضرت

ند و هبر كبدام در   هر كدام از وجوب، امكان، امتناع، يك حضرت هسبت  :گويد قيصرى مى

هستند كه در خوديت خودشان نه موجود هستند و نه عدم. و « مرتبه معقوله»نفس خودشان يك 

 ساير بر شاملرا  صفت سه اين خدا زيرا. شوند گز متصف به وجود و عدم نمىن سه حقيقت هراي

 .است داده قرار حقايق،

 وجبود  از كننبد  مبى  طلبب  آن، درون ثابتبه  اعيان كه است اى خزينه« حضرت الامكان»اس 

يبان ثابتبه درون   اع ايبن  و. شبوند  خبدا،  اسبماى  ولايبت  محل تا شوند خارج عينى وجود به علمى

 حضرت امكان، ممكنات هستند.

 علم و حق غيب در كه طلبند مى آن، درون ثابته اعيان كه است اى خزينه« حضرت امتناع»و 

 .نكنند ظهور خارجى وجود به و بمانند باقى حق،

 .هستند ممتنعات نيز ها اين. ندارد راه ها بر آن« ظاهر»سم و ا

 عينبى  علمی و جود و كند ه در آن هست طلب مىچ آن است اى خزينه« حضرت وجوب»و 

 هسبتند  حبق  شبئون  همگى ممكنات و. بالغير واجب و بالذات واجب است اين و .را ابدى و ازلى

 گفتبه  -خبدا  غيبر  -«غيبر » هبا  آن ببه  و .خدا اسماء و خدا ذات غيب در( هستند خدا هاى شأن)

 به وجود بياورد.را  اه آن كه كسى به و «تعّين» به شان احتياج دليل به شود مى

 تأمل:

 هم و است الدين اين اصل متناقس هم اايگاه اصلى مكتب محى -نه موجودند و نه معدوم: -2

 .آن اصلى جان

 درسبت  خبدا  ببراى  آنبان  كبه  هائى حضرت دهد اين بيان قيصرى كاملا و دقيقاً نشان مى -1
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خبدا هسبتند   ( : شئون وجودىفرمائيد توجه) م تلف وجودى شئون م تلف، هاى حالت كنند مى

لازم را  كه با هر تاويل و با هر توجيه و با هر تصوير و تصور ذهنى، تغييبر و تغيبر وجبود خبدا    

 خيلبى  اگبر . كننبد  مبى  متعدد هاى سلول و واحدها داراىرا  خدا وجود كم دست يا و اند گرفته

 .«كثرت عين در وحدت وحدت، عين در كثرت» كه شنويد مى ااسخ كنيد اصرار

 عبين  در وحبدت  وحبدت،  عبين  در كثبرت » ايبن  كبه  شود در اين جا به خوبى روشن مى -8

 نيبز  و «تغيير عين در تغيير عدم تغيير، عدم عين در تغيير» اش روى آن كه است اى سكه «كثرت

 عبين  در واجبب » ،«بودن خالق عين در بودن م لوق بودن، م لوق عين در خالق» خدا گرفته لازم

 ببل  هبا  و ده« محتاج بودن در عين محتاج نببودن »، «بودن در عين واجب بودن ممكن بودن، ممكن

 .تناقس در صريح متناقس اصل صدها

 دموجبو  عبين  در معبدوم  و ببودن،  معبدوم  عبين  در موجود» نيزرا  ممتن  كه اين تر و شگفت

 .است همين «موجود نه و معدوم نه» معناى زيرا داند مى «بودن

 كبه  ايبن  عجيبب  و .صدرائيان و صدرا ملا و الدين و ارزش عقل در نظر محى« عقل»اين است 

 از كبس  هبر  كبه  است اين حقيقت اما. دانند مى خود انحصار دررا  ورزى خرد و تعقلات و عقل

را  عقبل  ريشه عقل راه ايماي، با برود ديگر مكتب دنبال و افتد دور اهل بيت و قرآن مكتب

 كبه  كننبد  مبى  گمبان  لوحانه ساده ها بعضى. گردد مى( لعق ناقس) تناقس صدها دچار و زند مى

 لبرزش  اباى  و كبرد  تحملرا  آن شود مى مثلا و است تناقس يك همين «وحدت عين در كثرت»

 .هستند فلسفى هوشمندى ذهن فاقد اينان. ايستاد

 ممكن آن كجا از( كه فهمد او مى) و ين هو ممكن و هو بعينه واجب بالغير:و من ا -

 حال واجب بالغير است. عين در است

ايبن آدم محقبق   ) و و من اين صحّ عليه اس  الغير، المذّى اقبضمى لمه الوجموب:     -

 ممكبن  براى كند مى اقتضا كه غيرى آن شود مى صحيح غير، آن به غير اسم كجا از( كه فهمد مى

 .را وبوج

 .كرديد مشاهده كه داده توضيح قيصرىرا  ها اين
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 فقبط  مگبر  دانبد  نمىرا  و اين تفصيل و لا يعل  هذا البفصيل الّا العلماء باللهّ خاصة: -

 .هستند خدا( وجود) به عالم كه آنان

 .دارند علم خدا وجود متنوع هاى يعنى به احوالات م تلف، و حالات متعدد، حضرت

يكون آخر مولود يولد من همذا النمو  الانسمانى و همو      و على قدم شيث -

دوبباره  ) قبدم  و ببا  حامل اسراره، و ليس بعده ولد فى هذا النمو ، فهمو خمات  الاولاد:   

 ديگبر  او از بعبد  اوسبت،  اسبرار  حامل او شود، شيث آخرين مولود از نوع انسان متولد مى( آمدن

 .است دالاولا خاتم او اس شود، نمى متولد نوع اين از كسى

 متأسبفانه  ام نبدى ديبده  ه جوكيان از منقوله متون از يكى دررا  الدين اين س ن محى توضيح:

 و ببود  الاولاد اول او كبه  همانطور: افزايد مى آخر در كه تفاوت اين با ام، كرده گمرا  آن آدرس

 .است ديگرى لف  شيث نام جاى به نيز

 نبوه  نه است آدم مستقيم اسر شيث كه ندك ثابت است مشكل الدين نظر به اين كه براى محى

نظر كرده است و اگر اصرار ورزد كبه شبيث حتمباً فرزنبد      صرف مذكور جمله از جا اين در او،

گز قابل اثببات نيسبت زيبرا قببل از او قابيبل و هابيبل       دم بوده، اولين فرزند بودن آن هرمستقيم آ

 .اند بوده

 تأمل:

 او جملبه  صبريح  اين. باشد الجمله فى گرچه است سختنا به الدين اين س ن حاكى از قول محى

 كردن خواننده است. راه دنبال گم هوده بى قيصرى كه است

 و مكرر هاى حلول بدون الدين اما از ديدگاه بررسى لوازمات يك مكتب، اساساً مكتب محى
 ابي،،  عببارت  در كه طور همان. نيست مندى نظام قابل متعدد، و م تلف هاى تناسخ نيز و متعدد
و حتى خبود خبدا در   « ت امكانيهحضر» انبان در نيز آن و «ثابتة اعيا » انبان در اشياء همه ابتدا
جاى داده شبدند، و از  « حضرت امتناعيه»در انبان « ممتن  الوجود»و حتى « حضرت وجوبيه»انبان 

در عبين  موجبود در عبين معبدوم و معبدوم     »به عنبوان  « در علم خدا» ثابتةبُعد ديگر همه اعيان 
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 جاى گرفتند كه علم خدا نيز عين وجود خدا است.« موجود

 اصبطلاح  ببا  و اسبت  وجود در او بحث زيرا است «ظرفيت» حقيقى معنى به الدين تعبير محى
 كبه  كنبد  مى فرق است، چنان و چنين خدا علم در حادثه فلان يا چيز فلان گويند مى كه مردمى

 .نيست ظرفيت، مصداق و است كلمه مجازى معنى به
- 

 

سه عند رجلها، و را  و تولد معه اخت له فبخرج قبله و يخرج بعدها، و يكون -

يكون مولده بالصّين و لغبه لغة بلده، و يسرى العق  فمى الرجمال و النسماء، فيكةمر     

النكاح من غير ولادة و يدعوه  الى اللهّ فلا يجاب، فاذا قبضه اللهّ تعمالى و قمبض   

مةمل البهمائ ، لا يحلّمون حملالا و لا يحرّممون حرامماً،       مومنى زمانه بقى من بقمى  

و  يبصرّفون بحك  الطبيعة شهوة مجرّدةً عن العقل و الّر ، فعلميه  تقموم السماعة:   

 زببان  نيبز  زبان، و شود، مى خارج او از قبل كه او، براى خواهرى شيث همراه به شود متولد مى

 ببدون  لبيكن  شبود  مبى  ازدواج ابس  زنبان،  و مبردان  در نازائى كند مى سرايت و است، چين شهر

 ديگر و او خدا، كه گاه آن اس. اذيرند نمى اما كند مى دعوت خدا سوى بهرا  آنان شيث ولادت،

را  حبلال  نبه  كبه  حيوانات، مانند ماند مى كه آن ماند مى كند، مى روح قبسرا  او زمان مومنان

 شرع، و عقل از مجرد كنند، مى شهوانى رفتار طبيعت حكم به. حرامرا  حرام نه و دانند مى حلال

 .قيامت شود مى اا بر آنان بر اس

توجيه را  درى زده تا س ن مرادش در اين جا كه اايان فص شيثى است قيصرى به هر قيصرى:
 دو ببه  او كبه  كنبد  مى نقل الدين كند آن چه در خلال س نان او مهم است اين است كه از محى

 مطبابق را  مهبدى  و. الاوليباء  خباتم  مقبام  ديگرى و دىمه امام يكى است معتقد «مقام»
 .اللّه ولىّ نه نامد مى« امام» سنيان ادبيات

 .گذشت مشروح نسبتاً طور به الدين در اين مورد نظريه محى

 هجرى شمسى. 25/21/2851اايان 
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  ................................................................................................................................................ 056زهرا

در تصبوف   -قدردانی از شيطان -جبر خيامی و اعيان ثابته -«ةمغلول اللّه يد» و خيام خوردن مىِ
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 021 ..... تناقس بزرگ تر -اصل بداء -( نيستمحی الدين جائی برای خود سازی )سير و سلوك

نعره درد آلود تباريخ، فرهنبگ كبار در عصبر تسبنن و تصبوف        -تصوف و کسالت افسردگى،

از خانقباه ببه    -حملبه مغبول   -تصوف و ترازو -سعدی و مبارزه با خمودگرائی تصوف -ايران

 025 .................................................................................................................................................. مدرسه

تصوف بدون جبر امكبان   -دكتر معين و مسئله قتل شمس -مولوی و شمس تبريزی -دعا و مولوى

 015 ................................................................... شمس و تصوف -ديوان مثنوی و ديوان شمس -ندارد

آگباهی   -؟-وحبى؟  يبا  اسبت  كشف فصوص محتواى آيا -صوفى ترين کننده کشف و ترين لىعا

 016 ................................................................................................... شعر معاويه -علمی، آگاهی كشفی

دور و تسلسل در وحدت علبم انسبان و علبم     -وحدت علم خدا و علم صوفی -تقيه و الدين محى

 082 ..................................................................................................... در لغت حجت استآنچه  -خدا

بباز شبارحان    -وحدت علم ازلی و علم حادث بشری -نيست لئقا خدا بودن منزه به الدين محى

 085 ................................................................... نكوه، اهل تنزيه -مراد محی الدين را درنيافته اند

دفباع از   -قبدم و حبدوث عبالم    -خدای ارسطوئيان و صدرائيان، موجب اسبت  -متكلم و حكيم

 089 .................................................................................................................................................متكلمين

صبدور   -قاببل و اسبتعداد   -عطايای متجلی از ذات و عطايای متجلی از اسماء -خهدا  ديدن و تجلى

نظريبه حضبرت    -«انفعبالی »ره آورد علمی و ره آورد  -اديده اوليه -وئی و تجلی در تصوفارسط

  ................................................................................................................................................ 068زهرا

 006 ............................................................................................ نيست علمى الدين محى علم از فراتر

آن چبه   -نبور  -دستگاه چشم و عمل ديدن -فيزيک دانش و ملا صدرا الدين، محى سىمعادشنا

و معباد مبلا    5امام خمينبی   -دان، فيزيك مبنای صوفيان را رد می كند -در آئينه است چيست؟

 006 ...................................................................................................................................................... صدرا

 -اعمال فيزيكی و غير فيزيكی -تجسم عمل -قبال ماترياليسم انفعال در -نامه ای به حضور استاد

 005 .................................. تفسير قرآن بدون معيار -معاد جسمانی در الهيات -تأثير نيت در عمل
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آن چه   -ستناق -گفتن باز می دارد« اناالحق»محی الدين از  -الدين محى تصوف بزرگ ويژگى

 055 ............................................ بالاترين علم در خدا شناسی -از آن سكوت كرده است ايامبر

 059 ............................................................................................................ فقيه ولايت و الاولياء خاتم

عبالم امبر و    -جريان ايداي، اشياء به طور مشروح يتمطابق فلسفه و عرفان قرآن و اهل ب

 -صادر اول و مصبدر ثبانی   -هر چيز )غير از خدا( محدود است -اولين اديده فيزيكی -عالم خلق

 052 ............................................................................................................................................ عقل -روح

 055 ......................................................................................................... الدين محى خدمت در ابوبكر

 095 ....................................................................................................................................... کيشوت دون

نسبت جهل ببه آن حضبرت    -)!( فضيلت عمر بر ايامبر -)!( پيامبر بر الدين محى ولايت

 095 ......................................................................................... )!( فضيلت محی الدين بر ايامبر -)!(

 خباتم الاوليباء   -محكم و متشابه در س نان محی الدين -جناب آشتياني و دفاع از محي الهدين 

 ............................................................................................................................................................... 095 

ن بعبد از مولبوی راه   صبوفيا  -مولوی بر عليه محی الدين موض  می گيرد -الاولياء خاتم و مولوى

 650 .......................................................................................................................................... رندانه رفتند

روانشناسی و ش صبيت شناسبی در مبورد محبی      -هتک احترام پيامبران توسط خاتم الاولياء)!(

 655 ...................................................................... خواب خاتم الانبياء و خواب خاتم الاولياء -الدين

 626 ............................................................................................................... شاه الدين ناصر ببر و شير

 داسبتانك  -)!( نبدارد  خاتم الاولياء هيچ نيازی به خاتم الرسبل  -رود مى بالاتر الدين محى

 ............................................................................................................................................................... 625 

نيازمندند اما خاتم الاولياء ببی نيباز    همه انبياء به خاتم الرسل -است فتوحات ناسخ فصوص

 625 ....................................................................................................................................................... است

)!( قيصری تحمل ادعای محی محی الدين برتر از خاتم الرسل -عبارت ترين صريح و ترين نص

 615 ....................................................................................................................................... دين را نداردال
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 611 ..................................... تقدم در شفاعت دليل تقدم در مقام نيست -ضمير يک سر بر بحث

و مبدبّر ب شبی از عبالم هسبتی     هر اسم خدا منشأ  -هر اسم خدا دو دست دارد -عطايای اسمائي

 610 ....................................................................................................................................................... است

 615 ............................................................................. محو اعمال -حبوط اعمال -توبه -عمل تجسم

و اشتباه شارحان« عدل»اهران اسم خو -است« الله»خزانه اصلی در اختيار اسم  -عطايا بحث ادامه

 ............................................................................................................................................................... 619 

 -معاونان خدا)!( كاركنان هر معاونبت  -کند مى درست ادارى چارت خداوند براى الدين محى

محبی البدين در    -كائنات در حبال توسبعه و گسبترش اسبت     مطابق فلسفه و عرفان اهل بيت

 682 ............................................................................................................................................. وراتمحذ

ببه ايونبد    فلسبفه اهبل بيبت    -ابديت كائنات -تصوف فارسی و تصوف عربی -حديث فُرجه

 680 ............................................................................................. وجودی ميان خدا و خلق، قائل نيست

در كبار   هيچ اسبمی  -خدا ش صيت كاملاً متمايز دارد)!( هر اسم از اسمای -رپرسش بزرگ ديگ

 685 ................................................................................... حضرت سازی -اسم ديگر دخالت نمی كند

سبنگی كبه ببه همسبايه      -واضحاتی كه حتی به تامل نيباز نبدارد   -انبياء به اهانت و الدين محى

 668 ..................................................................................................... به جوال كاه خورده استب ورد 

از علمی كه خود  ايامبر -كشف و شهود -انگيزه نسبت دادن جهل به انبياء -داستان کوچک

 660 ........................................................................... دارد، خبر ندارد. اما محی الدين از آن خبر دارد

ديدن )مشباهده( غيبب    -علم غيب چيست؟ -بزرگ خطر يك معرفى -امامان و انبياء غيب علم

  ...................................................................................... 605تكامل در مكتب اهل بيت -چيست؟

 -سبوی خبدا مبی رود    فرزند خدا به -محی الدين و حضرت عيسی -مسيحيت گرائي محي الدين

 605 .................................................................................................. تك بت ارستی و همه چيز ارستی

اشبتباه قيصبری و    -تناقس -فيس اقدس و فيس مقدس -شيخ محمود شبستری -دفاع از محي الدين

 666 ................................................................................................................................................. تهرانيان
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 -تمسك به سورش غيبی، خضر، فرشته و جن، حذف می شود -تصوف ابزارهاى از برخى حذف

 666 .............................................................. صوفيان بعد از محی الدين اين اصل او را جدّی نگرفتند

 652 ............................................................................................................................... فارسى شرح اما و

 659 ................................................................................................................................... دعا به برگشت

 652 ....................................................................اصحاب عقول ضعيفه -اهل نظر -پاسخ به مخالفان

حكمبت و   -«رم الله لا يبنقس حكمتبه  كب »معنبای   -دعا و نقبس حكمبت خبدا    -دعا و حكمت

 651 ..................................................... حضرت امتناع -حضرت امكانی -حضرت وجوبی -مشيئت

 695 ....................................................................... تولد دوبارۀ شيث همراه خواهر دوقلوي، در چين

 


